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कामायनी-कथा के एक मात्र व्यास 
प्रसाद-साहित्य के मृ्धेन्य विद्वान्‌ 
प्र)० प्रद्चवाराग्ररु क्री श्राक्षा्र 
को 


आमुरक 


खझूदुँलेद १०-१४९१ के मंत्र-द्रश ऋषि का नाम “श्रद्धाकाभायनी” है श्रोर ऋग्वेद 
मंत्र ८-२७-२ के मंत्र-द्रष्ठ हैं “मनुर्वेबस्वत” । वेंदिक साहित्य में ऋषियों 
के दो भेद हैं (१) देव्य ऋषि (२) श्रति ऋषि । ऋक्‌ १-१-२ में इन्हीं को क्रमशः 
“पूर्व” तथा “नूतन”? ऋषि की संज्ञा दी गई है। कुछ लोगों का मत है कि वेदों में 
ऋषियों के जो नाम श्ाये ई वे व्यक्ति विशेष के बोधक नहीं है वरन्‌ उनका सामान्य 
अर्थ में प्रयोग हुआ है। इस प्रकार जमदग्नि का “श्रॉँख”, वशिष्ट का प्राण, विश्व 
कम न का वाक्‌? आदि श्रर्थ होता है। महर्षि जैमिनि का भी यही मत है (इस प्रकार 
मनु का अथ मन ओर श्रद्धा का अथ सत्य को धारण करने वाली शक्ति किया 
जाता है) मा महर्षि दयानन्द का भी यही मत है कि वेद में प्रयुक्त सभी शब्द यौगिक हैं 
रूढ़ नहीं | इस प्रकार यह स्थिर होता है कि वेदों में इतिहास नहीं है। मेक्सम्यूलर का 
भी यही मत है कि वेदों में आये हुये शब्द ऋषियों के नाम नहीं है श्रोर उनका यद्द भी 
मत है कि प्रत्येक शब्द अपने धात्वथ का कुछ न कुछ प्रकाश करता है। कुछ लोगों 
का मत ठीक इसके विपरीत है | वेदों को अ्रपोरुषेय माननेय] न मानने में इस विषय को 
ओर भी गहन बना दिया है। जन सामान्य का इस गुत्थी से उन्लकना कल्याणकर 
नहीं ! 
किंतु जहाँ तऊ ब्राह्मणों का संबंध है यह निर्विवाद है कि वे वेदों के व्याख्यान ही 
नहीं वरन्‌ इतिहास के अंग हैं, क्योंकि उनमें अनेक स्त्री, पुरुषों और राजा, रानियों के 
वृत्तान्त मिलते हैं । _(कामायनी” के आमुख के आमख को पढ़ने से पता चलत्नता है कि (प्राद! के 
मतानसार वदों में इतिहास है| “आय साहित्य में माननों के आदि पुरुष “मनु! का 
इतिहास वेदों स लेकर पुराणों श्रोर इतिहासों में बिखरा हुआ मिलता है;'” आमुख का 
प्रारंभ इसी वाक्य से होता है। कामायनी' की आख्याथिका स्वयं प्रसाद के कथना- 
नुसार एक ऐतिहामिक सत्य है ।*जब लेखक स्वयं उसे “रूपक'” अथवा उपमिति नहीं 
मानता, हमें, उसे अपने मतानुसार 'रूपक' के आधार पर समभने-समक्काने का कोई 
अधिकार शेष नहीं रहता । चमत्कार के लिये “सांकेतिक अर्थ” करने में स्वयं “प्रसाद”? 
की कोई आपत्ति नहीं है, जेसा उन्होंने श्रामुख में लिख भी दिया है। किंतु 'कामायनी' 
से उसकी ऐतिहासिकता छीनने में उनको आ्रापत्ति है, यह 'कामायनी' के आमुख की 
थ-ध्यक्ञना से प्रकट है। 
संस्कृत शब्दों में लाक्षणिक श्रथ॑-व्यज्ञना इतनी व्यापकता से सहवर्तमान है कि हम 
किसी भी पुस्तक को उपमिति होना सरत्नता से सिद्ध कर सकते हैं। रामचरित-मानस 
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का भी कुछ लोग ऐसा ही अर्थ लगाते हैं, जिससे “राम”? की ऐतिहासिकता संदिग्ध हो 
जाती है। शेक्सपियर के नाटकों में भी प्रायः ऐसे नाम आये हैं जो गुण विशेष, भाव- 
विशेष के भी बोधक हैं और उससे सारे नाटक की अ्रथ संगति बठ जाती है किंतु हम 
इस प्रकार के प्रयत्नों को चमत्कार! की ही शब्द ते हें। 

उपयुक्त विवेचन से यह मत दृढ़ होता कामायनी' जल प्लावन की प्राचीन 
ऐतिहासिक घटना तथा उसके पश्चात्‌ मनु द्वारा वतमान मानवीय संस्कृति के प्रतिष्ठा- 
पन की कथा है। प्रस्तुत व्याख्या इसी दृष्टिकोण से की गई है। 

“कामायनी” के आमुख से यह भी पता चलता है कि(कामायनी” में जिस मन 
का चरित्र अंकित है वे शतपथ ब्राह्मण के “श्राद्ददेव” मनु हैं जो वर्तमान मन्वन्तर के 
प्रवतंक हैं । शतपथ ब्राह्मण में “श्रद्धा देवों वे मनु: की बात मिलती है। ' 


श्री मद्धागवत में :--- 
“ततो मनुः श्राउ्देव संज्ञायामास भारत 
श्रद्धायां जनयामास दश पुत्रान स आत्मवान्‌ । ( $-१-११ क 
की बात आई है। [ प्रसाद ने इसका भी उल्लेख कामायनी में किया है ]। वहीं 
६-१-१४ इस प्रकार है :-- 


“धतत्र श्रद्धा मनो: पत्नी होतारं॑ समयाच त्‌ 
दुहित्रथमुपागम्य.. प्राणपेस्य. पयोत्रता |” 
ब्रह्म पुराण में पुत्र की इच्छा से वेशस्थत मनु द्वारा मेत्रावरुण याग रचने की बात 
आई है ( सं, तर. कल्याण २८४)। महाभारत शांति पर में प्रजापति मन्‌ द्वाग व्रहस्पति 
को ज्ञान योग का उपदेश कराया गया है। रघुवंश महाकाव्य में भी :--- 
“बेबस्वतो मनुर्नाम माननीयो मनीषिणाम्‌ 
आसीन्‍्महीज्षितामाद्यः प्रणवश्छुन्दसामिव” ( रघुवंश १-११) | 
की बात मित्नती है। श्रीमद्धागवत के अष्टम स्कन्‍्ध २४ अध्याय में मत्स्यावतार 
की कथा आती है और वहाँ “वेवस्वत मनु” तथा “जलप्लावन”? आदि का उल्लेख 
है। “मत्स्यपुराण” तो मत्स्यावतार की कथा ही है । 
द्स प्रकार्र्जैदों से लेकर पुराणों तक 'मनु! की कथा परंपरा-प्राप्त है जिसका 
उल्लेख ,संस्क्रत साहित्य में भी हुत्रा है |) 

(कामायनी” में मनु के पिता-माता का नाम नहीं मिज्ञटा | पुराणों में जहाँ मन्व- 
न्तरों का वर्णन मिलता है वहीं वेवस्वत मनु को विवस्वान्‌ तथा संज्ञा ( विश्वकर्मन्‌ की 
पुत्री ) का पुत्र कद्दा गया है। विवस्वान्‌ सूत्र का दूसरा नाम है। सूय को व्यक्ति 
विशेष न मानने पर पुनः मनु की ऐतिहासिकता पर संदेह उत्पन्न होता है। इसी संदेह 
को दूर करती हुई 'कामायनी! में निम्नांकित पंक्ति अ्रवतरित हुई है :-- 

“देव नथे इम ओर न ये है” 
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इससे स्पष्ट है कि “प्रकृति के शक्ति चिह्न” रूपी सूर्य उस सूय से भिन्न थे जिनके 
पुत्र मनु हैं |) 
विष्णु पुराण तृतीय अंश अ्रध्याय १ में मन्वन्तरों का वर्णन करते हुये बताया 
गया है :-- 
“विवस्वतस्सुतो विप्र श्राद्ध देवो महाद्यति 
मनुस्सं॑वतते धीमान्‌ साम्प्रतं सप्तमे3च्तरे ।”? 


( दे विप्र, इस समय इस सातवें मन्वन्तर में सूथ के पुत्र महातेजस्वी और बुद्धिमान 
श्राद्ध देव मनु हैं )। यह मन्वन्तर वाराह्न कल्प में उपस्थित हुआ है ( विष्णु पु० 
१०३-२८ ) 

“कामायनी”? सायणाचार्य के अनुसार ( “कामगोत्रजा श्रानामर्पषिका” ) काम 
की पुत्री है। (“कामायनी' में “प्रसाद! ने औकामायनी को काम-रति की संतान 
माना है :-- 

“हम दोनों की संतान वही 
कितनी सुन्दर भोली-भाल्ती 
रंगों ने- जिनसे खेला हो 
)) ऐसे फूलों की वह डाली” 
इस संबंध में द्रश्व्य है । 

भगवान रुद्र के एंकादश रूप में 'मन्यु, मनु, महिनस! का भी उल्लेख मित्रता 
है। भगवान शिव को विश्वास तथा भवानी को श्रद्धा रूप में स्मरण करने की 
प्रथा है । 

“भवानी शझूरो बन्दे श्रद्मा विश्वास रूपिणो” ( रामचरित मानस ) 

इसलिए कामायनी की कथा का परम साध्य 'शिवत्व' होना स्वाभाविक एवं युक्ति- 
संगत है। आदि पुरुष मनु? ने शिवत्व प्राप्त किया था ऐसा भगवान रुद्र के नाम मनु 
से सिद्ध भी है । पौराणिक जटिलताओं के सुल्लऋाब की ओर न अुकते हुए इस स्थान 
पर इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि “कामायनी” वतमान मन्वन्तर के प्रवर्तक मनु की 
कथा है, जिसमें उनके शिवत््व प्रात्त करने की मनोरंजक इतिबृत्ति के साथ मानवता को 
विजयिनी बनाने का संदेश श्रंकित है । 

मनु, मनन्‍्यु, महिनस के नाम अ्रन्य देशों की संस्कृति के इतिहास से भी सम्बन्धित 
हैं, इसका संकेत महादेवी वर्मा ने “कविप्रसाद--एक परिचय” की भूमिका में किया है | 
इससे “मनु' की गाथा के प्राचीन एवं व्यापक होने का प्रमाण मिलता है । 

मनु के समय में जल्ल प्लावन हुआ था ऐसा “शतपथ ब्राह्मण” में वर्णित है। 
( उसी का छाया-श्रवतार पुराणों में भी है )। प्रसाद ने स्वयं उसका उल्लेख “आमुख” 
में किया है। जलप्लावन-पूर्व की देवी सृष्टि का लय हो गया, केवल मनु और श्रद्धा बच 
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गये। इन्हीं दोनों ने मानवी-स॒ष्टि चलाई। कामायनी की कथा का सूत्रपांत इसी 
जलप्लावन की घटना से होता है। 

मनुस्मृति श्रध्याय १, श्लोक ८० में बताया गया है कि मन्वन्तर, उत्पत्ति और 
प्रलय कितने हैं, उसकी कोई संख्या नहीं बता सकता । वह परमेष्ठी परमात्मा यह सब 
खेल की भाँति बार-बार करता है। मनुस्मृति १-४१-४४ में प्रलय तथा मह्दाप्रत्लय 
का वर्णन मिलता है । विष्णु पुराण अंश १-२-६७ में एकार्णंव का वर्णन है | विष्णु 
पुराण १-२-३४ में बताया गया है कि बीते हुए, प्रत्नय में यह व्यक्त प्रपंच प्रकृति में 
स्थित था । इसलिये प्रपंच के इस प्रलय को प्राकृत प्रत्यय कद्दते हैं। प्राकृत प्रलय की 
अवस्था नेमित्तिक प्रत्नय से भिन्न है (विष्णु पुराण १-३-२२ ) | प्रत्यय काल की 
श्रवस्था का वर्णन विष्णु पुराण (१-२-२३) में द्रष्टध्य है। इस प्रकार विभिन्न पुराणों में 
प्रलयावस्था का उल्लेख मित्रता है। श्री मद्धागवत ८-२४ में मत्स्यावतार, श्राद्धदेव 
मनु तथा जल-प्लावन की कथा शतपथ में वर्णित कथा से पर्याप्त साम्य रखती है । 
“कामायनी” की कथा “जल प्लावन” के वर्णन से ही प्रारम्भ होती है। 

जल-प्लावन की कथा, नोका आदि का उल्लेख, कुरान, बाइत्रिल् श्रादि के “नूह”' 
की आख्यायिका से भी साम्य रखते हैं। प्रथ्वी के दोनों गोलादों में जल-प्लावन 
की विभिन्न कथाएँ प्रचलित हैं। नृह के अ्रतिरिक्त शथाल्शांणा तथा ?एगा8 
की कथा भी जल्न-प्लावन से सम्बद्ध है। थिसेत्री के राजा-रानी की युगल्ल मूर्ति ही 
जल्लप्लावन से बची | इस जल-प्लावन का कारण 2८0७५ का क्रोध था। ए।॥98987- 
(070 तथा 5०५ ४05 की कथा में भी जल-प्लावन का उल्लेख है। 

किंतु जहाँ उपयुक्त कथाओं में जल-प्लावन का कारण ईश्वर-का क्रोध बताया 
गया है वहीं कामायनी में जल-प्लावन का उपादान करुणाकर की करुणा ही है :--- 

“उनको देख कोन रोया यों 
अंतरित्ष में बैठ. श्रधीर 
व्यस्त बरसने लगा अश्रमय 
यह प्रालेय. हलाहल नोीर।' 
जल-प्लावन की गाथा के साथ मत्स्यावतार की कथा भी संबद्ध है-- 
“सत्स्यो युगान्त समये मनुनोपलब्धः ह 
चोणोसयो निखिल जीव निकाय केतः” (श्रोमक्गगवत २-७-१२) 
आदि इस संबंधमें द्रष्टन्य है। 'कामायनी” की कथा में इसका भी उल्लेख मित्ञता है-- 


“सहामत्स्य का एक चपेटा 
दीन पोत का मरण रहा 


सृष्टि रचना के प्रारंभ में जल का उल्लेख प्रायः सभी ग्रंथों में मिल्षता है । 
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€ नासदासीन्‍्नी. सदासीत्त दानीं 
नासीद्रजो नो व्योमा परो यत्‌ 
किमावरीवः कुहकस्य शमन्नग्भः 
किमाप्तीद गहन॑ ग्ोरम्‌ ( ऋ० १०-१२६-१ ) 
में भी “गहन गभीर नीर” से ही सृष्टि के क्रम विकास की कहानी अवतरित हुई है। 
कामायनी का उपारंभ भी उसी पृष्ठभूमि में प्रतिष्ठित है । 
“प्मुद्रादशवादधि संवत्सरो अजायत 
अहोरात्राणि विद्धद्‌ विश्वस्यमिषतो वशी 
सूर्याचंद्रमसीा धाता यथा पूवमकल्पयत्‌ 
दिवच प्ृरथिवीं चाउन्तरिक्षमथोी स्व: ( ऋ० ऋत सूक्त ) 
में बताया गया है कि “पानी समय या काल के प्रभाव से क्रमशः संसार के अनेक 
रूपों में परिवर्तित होता है।” वृहदारण्यकोपनिषद्‌ में प्रलय के अनन्तर जल से सृष्टि की 
उत्पत्ति क। वरणन मिल्लता है। “पहले यहाँ कुछ भी नहीं था। वह मृत्यु से--प्रलय 
से--ही श्राव्ृत था । यह अशनाया से आबइत था। अशनाया ही म्॒त्यु है। उसने 
में आत्मा से यक्त होऊं, ऐसा संकल्प किया । उसने अचेन पूजन करते हुए आचरण 
किया। उसके अर्चन से सूच्म जल उत्पन्न हुआ ।” छान्दोग्योपनिषद्‌ अध्याय ६ के अनु- 
सार 'मन अन्नमय, प्राण जलमय आर वाक्‌ तेजोमय है ।” इसी से जत्न का दूसरा नाम 
जीवन है | महोपनिषद्‌, नारद पुराण सभी में 'आप' तत्व को प्रधानता दी गई है :-- 
“आधार: सवभूतानां विष्णोरतुल॒ तेजस 
तद्रपाश्च ततो नाना आपस्ताः प्रणाम्यहम्‌ 
कुमार सम्भव में भी :-- 
यदमोीद्रमपान्तरुप्त वीजमजत्वया 
अतश्चरार॑ विश्व प्रभवस्तस्थ गीयसे (१-५) 
की बात आई है। 
मारकण्डेय पुराण में “आपा नारा इति प्रोक्ता” की बात भी इस सम्बन्ध 
में पठनीय है। प्रलयकाल का वर्णन रसकल्स प्रृष्ठ ३४५ में द्रव्यष्ट हे | 
'कामामनी? के कथानक में उपयुक्त सभी तत्वों का काव्यात्मक ढंग से समावेश 
हुआ है। माया तत्व के ममज्ञों का कहना है कि “शत्रह्म माया की निजी शक्ति है। जीव 
मात्र ही ब्ह्मरश्मि हैं, ब्रह्मकण हैं; इन्हें चित्कतत भी कहते हैं। किंतु ये चित्कण 
माया विभाविनी माया शक्ति अथवा प्रथक प्रकाशिनी मायाविनी प्रकृति के किसी 
एक भावांश कण द्वारा सम्पुटित हैं। चित्कण क्षेत्रश हैं, माया कण या प्रकृति कण 
( पुट ) क्षेत्र है। इन दोनों के योग सूत्र से उत्तन्‍्न होता है जीवन और प्राण । माया 
शक्ति से स्फुरित होकर सूकुरम से स्थूल भाव धारण करते जड़ प्रस्तर आदि में परिणत 
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हो जाती है इस भौतिक जगत का जो कण है उसी को महर्षियों ने श्रव्यक्त कहा है । 
वही सूद्म नित्य एवं सदसत्‌ स्वरूपा प्रकृति है।” सभी दर्शन प्रकृति की प्रधानता 
मानते हैं। “प्रधान स्थित्येव” आदि सांख्य सूत्र २, एवं विष्णुपुराण १-२-३४ से ४६ 
तक इस संबंध में मननीय हैं । 
कामायनी की प्राण-प्रतिष्ठा इसी दाशनिक प्रष्ठि भूमि में हुई है। 'हिमात्या 
भारतवर्ष का मुकुट है। अथवंद परथ्वी सूक्त में 
गिरयस्ते पवता हिमवन्तो5रण्यं ते भ्रथिवि स्योनुमस्तु 

की बात 'राष्ट्रचेतना' तथा जननी बन्मभूमि! की महत्ता से संबंधित है । 
कुमार संभव में -- 

अस्ट्युत्तस्यां दिशि देवतात्मा हिमालयो नाम नगाधिराज: 

पूर्वापो तोयनिंधोवगाह्य स्थितः पृथिव्या इव मानदण्ड: 
की बात मित्रती है। हिमालय देवतात्मा होते हुए भारतीय राष्ट्रीयता का अ्रंग वेदिक 


काल से ही है | 
“मेरे नगपति मेरे विशाल 


साकार दिव्य-गौरव विराट 
पौदष के पुञ्लोभूत ज्वाल 
मेरी जननी के हिमकिरीट 
मेरे भारत के दिव्य भात्र 
मेरे नगपति मेरे विशाल” 


में दिनकर ने जिस हिमवान की महिमा का वर्णन किया है उसी हिमालय की चोटी 
पत्थ्यब्ंधन आंग से कामायनी की कथा प्रारंभ होकर उसी हिमालय के कैल्लास शिखर 
पर समाप्त होती है | ऐसा कुछ यों ही तो हो नहीं गया ! इसमें कवि कर्म का कोई रहस्य 
अवश्य है । 
ऊपर जो कुछ कहा गया है उसका उद्देश्य केवल्ञ उस वातावरण की सृष्टि है 

जिससे प्राण-वायु प्रम किये बिना कामायनी' की पवन दृत्तियों में अ्रवश्य ही दम 
घुटने लगेगा । प्रथ्वी से ऊँचे उठना कोई सरत्न बात तो नहीं [+- 

“ल्ीट चलो इस वात-चक्र से 

में दुबंल अब लड़ न सकूँगा 

श्वास रुद्धू करने वाले इस 

शीत पवन में अडढ़ न सकूँगा !” 


श्रीमद्धागवत में श्री शुकदेव जी ने राजा परीक्षित को श्रीमद्धांगवत में वरण्य 
विषयों का उल्लेख करते हुए बताया हे कि-- 
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“अन्न सर्गों विसगंश्च स्थान पोषणमृत्तयः 
मन्वन्तरेशानुकथधा.. निरोधो मुक्तिराश्रय:ः 
दशमस्य विशुद्धयर्थ नावा नामिह लक्षणम्‌ 
वर्णयन्ति. महात्सानाः श्रतेनाषनचाश्बसा” 

[ सर्ग, विसगं, स्थान, पोषण, ऊत्ति, मन्वन्तर, ईशानुकथा, निरोध तथा मुक्ति 
नव विषयों का वर्णन श्रुति, तात्पर्य तथा उन दोनों के अनुकूल अनुभव से मह्दात्माश्रों 
ने केवल श्राश्रयतत्व का यथोचित रूप निश्चित करने के लिए किया है ]। आश्रय तत्व 
परंब्रझ्म का ही तो दसरा नाम हैं। यह आश्रय तत्ज निराधार है। यह अपने ही आश्रय 
से ठददरा हुआ है। गुणों में क्षोम तथा उससे पश्चभूत तन्मात्रा आदि की सृष्टि सगे 
है। चराचर सश्थयों का निर्माण विसग्ग है। सूथष्टि को एक मर्यादा में स्थिर रखना ही 
स्थान है। भगवान का अनुग्रह ह्वी पोषण है। मन्वन्तर के अधिपति जो भगवद्धक्ति 
ओर प्रजापालन रूप धर्म का अनुष्ठान करत है वही मन्वन्तर है। बन्धन में डालने 
वाली वासनाएँ ही ऊति के अस्तगगंत आ्राती है । अवतार तथा भक्त गाथा ईशानुकथा 
है। जीव का श्रपना उपाधियों के साथ विल्लीन होना ही निरोध है। अपने वास्तविक 
स्वरूप का बोध ही मुक्ति है | 

श्रीमद्धांगवत के माहात्म्य म॑ “वेदोपनिषदां साराज्आाता भागवती कथा” की बात 
आई है ( श्रीमद्भधागवत की कथा वेद और उपनिषद के सार से बनी है ) । 

कामायना पर विवेचनात्मक दृष्टि डालने पर पता चलता है कि कामायनी की सृष्टि 
में उपयुक्त सभी तत्वांश वर्तमान है। काव्य का प्रारंभ निरोध से होकर उसका पर्यव- 
सान अ्रश्नियतत्व में किस भाँति होता है उसका बिग्दर्शन व्याख्या करते हुये हुश्रा है, 
उन्हें यहाँ दुद्राना अनावश्यक है । 

लौकिक काव्य में किश्चित ही किसी अन्य पुस्तक का नाम लिया जा सके जिसका 
ताना-बाना आष्ग्रंथों पर त'ने-बाने से इतना साग्य रखता हो । 

कामायनी के महक व्यत्व पर विद्वानों में मतैवय नहीं | इसका कारण केवल यह है 
कि बहुंधा विद्वान उसके कथानक को रूपक ही मानते हैं । 

व्याख्या करते समय यथासंभव कामायनी के काव्य तत्वा की ओर निर्देश करने 
का प्रयत्न किया गया है कितु उनका समवेत रूप कहीं भी नहीं दिया गया है, अ्रतएव 
इस स्थान पर उन अंशो का संक्षिप्त समन्वय आवश्यक ही नहीं, श्रनिवारय है। 


_पाश्चात्य के सम्पक ने आज की मान्यताओं को कुछ इतना बदल्ल दिया है कि 
सामान्यतः श्रपने दृष्टिकोण के पोषण के लिये प्राचीन आचायों का नाम लेते हुये भय 
लगता है । किंतु प्रस्तुत व्याज्या में जिस दृष्टिकोण की स्थापन्मत हुई है उसके लिये 
भारतीय परंपराश्रों श्रोर तत्संबंधी साहित्य का उल्लेख अनिवाय है । अ्रतएव सब प्रथम 
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हमें काव्य के उन मूलभूत सिद्धान्तों पर दृष्टिपात करना आवश्यक है जिनकी सनातन 
गति में भारतीय समाज, संस्कृति एवं साहित्य श्रब तक पलते आआाये हैं । 

“रसात्मकं वाक्य काव्य?” की स्वर ल्दरी से परिचित यह भी जानते हैं कि भारतीय 
परंपरा 'रसो वे सः” की बात भी मानती है। इसका आस्वाद ब्रह्मास्वाद है। “्रह्मास्वादे 
ब्रह्ममात्रं प्रकाशते, रसे तु विभावाद्यपीति भेदात्‌ साहश्यम! की बात इस संबंध में मन- 
नीय है। रस का इतिहास वाक्‌ का इतिहास है | भारतीय दर्शन में “बाग वै सम्नाट परम 
ब्रह्म” की बात आई है। “वाच ऋग रसः ऋचः साम रसः साम्न उद्गबीथों रस? 
( छान्दोग्यो ) | उद्गीथ ही श्रोंकार है, प्रणव है | ऋचा कविता का ही दसरा नाम है । 
जिनके अक्षर, पाद, समातति नियत नियम के अनुसार होते हैं उन मंत्रों को ऋक कहते 
हैं। उद्बीथ को ओंकार घोषित करने वाले वाणी को ऋचा तथा प्राण को साम कहते 
हैं। “बागेव विश्वा भुवनानि यज्ञे? तथा “बिन्देय देवतां वाचमृत तामात्मन: कल्ाम” 
आदि के विस्तार की ओर न भ्ुकते हुए यहाँ इतना लिखना ही पर्याप्त है कि समस्त 
विश्व प्रपञ्च वाक का ही विज्ञास है। वाक्‌ का निष्पंद ही कविता को जन्म देता है 
नाद विन्दु की दाशनिक व्याख्या इस संबंध में मननीय है। काठ्य रबर के आह्वादक 
तत्वों तथा प्राण की आनन्दानुभूति के समन्वय से बनता है ! इसी समम्वय से 
माधुय तथा रस की क्रमशः सृष्टि होती है। इतप्ती रस का दूसरा नाम आनन्द! है | 
कामायनी की परि-समाप्ति इसी आनन्दोपलब्धि की भूमि पर होती है :-- 


।2 
समरस थे जड़ या चेतन 4 


आनन्द अखण्ड घना था” 5 

कामायनी में ही नहीं वरन्‌ प्रसाद के समग्र साहित्य में “प्रारेँत' ” को आनन्द 
साधना वतंमान है। प्रसाद के आनन्दवादी दृष्टिकोण पर बहुधा विद्वानों ने लिखा 
है उन तत्वांशों को यहाँ दुहदराना उपयुक्त नहीं । 

आनन्द का काध्यात्मक रूप शांत रस है :-- 

“शमो5स्य स्थायी, निवंदादयस्तु ब्यभिचारिण: सच शमो निरीहावस्थायाम्‌ 
आानन्दः स्वात्मविश्रामदिति”? 
के अनुसार शांत रस का स्थायी भाव शम, संचारीभाव निवंद है। आत्म-विश्राम-प्रसूत 
सुख की प्राप्ति ही आनन्द है । 

“कामायनी” में इसी शांत रस का परिपाक है और “आनन्द” ही उसकी चरम 
सिद्धि है। 

रसास्वाद की मीमांता के साथ वासना” की मीमांसा संलिष्ट है। “सवासनानां 
सम्यानां रसस्थपास्वादनं मवेत । निर्वासनास्तुरज्ञान्तः काष्ठ कुडयाश्मसन्निभा:” | बासना- 
युक्त सभ्यों को हो रसास्वाद होता है। वासनायें अ्रनादि हैं। चित्त के आश्रय इनका 
संग्रह कर्मों से होता है। यही वासनायें संस्कारों में परिणत होकर आ्रायु फल्न भोग का 


/ 
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कारण बनती हैं। संस्कारों के मूल में इसी वासना की कृति है। यही वासना 'रति? 
अथवा कामकी स्वकीया-शक्ति है। भगवान के एक से बहुत होने की कामना में भी 
यही वासना क्रीड़ा करती है :-- 

कामस्तग्रो.. समवतताधि रेत: प्रथमं॑ यद्नसीत्‌ 

सतोवन्धुमसति निरविन्दम हृदि प्रतिष्या कवयोमनीषा ॥ ( ऋ० १०-१२६-४) भाव 
वासना रूप हैं। भाव विभाव संचारी भाव तथा उनसे सबंद्ध नवरस की मीमांसा का 
यहाँ स्थान नहीं , हाँ, इतना लिखना आवश्यक है कि विभाव, अनुभाव और व्यभिचारी 
भाव के संयोग से ही रस की सृष्टि होती है । 

“विभावानुभाव व्यभिचारी संयोगाद्वस निष्पत्ति:”! 


[किसी भी ग्रन्थ को 'महाकाव्य की संज्ञा प्रास करने के पूर्व 'काव्य' की कसौटी पर 
खरा उंतरना चाहिये । तुक, भंकार, माधुय, संगीत्मकता आदि सभी गुणों से पूर्ण जो 
काव्य स्थायी रस की सृष्टि में समर्थ नहीं होता उसे हम काव्य ही केसे कर सकते हैं! 
अतएव हम केवल उसी काव्य को काव्य मानने पर विवश हैं जिसकी गति '्राचेतस? 
(कवि) के क्षेत्र 'विज्ञाननय” तक ही सीमित न रह कर 'रसो वे स» रूपी प्रचेता ( ब्रह्म ) 
के आनन्दमय' की अभिव्यक्तियों की सीमायें भी छूने में समथ हो 

[इस टृष्टे से देखने पर हिन्दी साहित्य के श्रनेक लब्धप्रतिप्ठ कवियों की कृतियाँ 
रही के टोकरे में फेंकने योग्य होंगी, किन्‍्तु कामायनी” आर्प ग्रन्थों से होड़ लेती 
दिखाई पड़ेगी। क्योंकि कामायनी के शब्दां में वह शक्ति. उसके निर्माण में वह 
साधना, विद्यमान है-जो-भावों के संचरण को स्थायित्व प्रदान करने में समर्थ है। मानव 
की भूमिका में स्थित होकर मानव की समस्त वासनाओं की विभिन्‍न धाराओं को एका- 
कार करके आनन्द की अनुभूतियों से अ्रमिसिक्त कराकर रसास्वाद कराने में कामायनी 
सफल्न है, ऐसा कहने में किसी प्रतिवाद का भय नहीं । कामायनी का पाठ करने वाले 

आत्मा का स्वृरूप है, परमात्मा की प्रतिमा है। आनन्द और शान्ति में चोलीदामन का 
साथ है। ते | यनी के श्रन्तिम ढाई सर्गों में शांति की मंदाकिनी बहती है; मर्भश इसका 
अनभव करते हैं। 


जैसा के ऊपर संकेत किया गया है कामायनी के महाकाव्यत्व के बारे में विद्वानों 
५. २७ ०_० ध कर ८ ० 
म॑ मतेक्य नहीं है। इसी से इस संबंध में इस पर विस्तृत विवेचन वांछुनीय है । 
दण्डी ने अपने 'काध्यादश” में मह्काव्य के लक्षण बताते हुए लिखा हैं :-- 
“सगबन्धो महाकाव्यमुच्यते तस्य लक्षणम्‌ 
आशीनमस्क्रिया वस्तुनिदंशों वापि तन्मुखम्‌ 
इतिहासकथोरूतमितरद्वा सदाभ्रयम 
चतुबंग फलायत्त चतुरोदात्त नायकम 
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नगराणवशेलतुचन्द्राकोद्य. +-  वर्णने: 
सन्त्रदूत ---.. प्रयाणाजिनायकाश्युदयेरपि 
अलंकृमसंलिपत रल भाव निरन्तरम्‌ 
सगेनति विस्तीणें: श्रव्यवृत्तेः सुसंधिमिः 
सवत्र भिन्‍न तृत्तान्तेरपेत लोक रज्जनम्‌ 
काव्य कल्पान्तरस्थायी जायते सदलंकृति ।” 

अर्थात्‌ मह्ाकाव्य के निम्नाड्ित श्रवयव हैं ;-- 

(१) सगंवद्धता (२) आशीव॑च, नमस्कार अथवा वस्तु निर्देश से प्रारंभ (३) ऐसि- 
हासिकता, कथापरता, अथवा सदाश्रयत्व (४) चतुवंर्गफल (५) प्रकृति चित्रण (६) 
उत्सव वर्णन (७) अम्युदय चित्रण (८) अलंकृति (६) असंज्षिप्ति (१०) रसमाव की 
निरन्तरता (११) नाटकीय संघियाँ (१२) श्रव्यत्व (१३) भिन्‍न बृत्तता (१४) धीरोदात्त 
नायक (१५) लोक रज्जन (१६) कल्पान्तर स्थायित्व । 

सादित्य दपण में विश्वनाथ ने महाकाव्य के लक्षणों का उल्लेख इस प्रकार 
किया है ैल्‍ल>«>न« 


“सर्ग बन्धों महाकाव्यं तन्नेकों नायक: सुरः 
सद्वंशः ज्षत्रियों वापि धीरोदात्त गुणान्वितः 
एक वंश-भवा भूपाः कुल्जा वहवो5पि वा 
अड्भार वीर शान्‍न्तानामेको5ज्ञी रस इृष्यते 
अद्ञानि सर्वेईपि रसाः सव नाटक-संधयः 
इतिहासोद्धना वृत्तमन्यद्वा सज्जनाश्रयम्‌ 
चत्वारस्तस्य॒वर्गाः स्युस्तेष्वेके च फल -भवेत्‌ 
आदोौ नमस्क्रियाशीर्वा वस्तु निर्देश एवं वा 
एक. वृत्तमये:. पद्चिरवसानेउन्य. वृत्तकेः 
नातिस्वल्पानौतिदीर्घा सर्गा अष्टाधिका द््ह 
नानावृत्तमयः क्रापि सग्ग: कश्चन दृश्यते 
सर्गान्‍्ते भाविसगंस्य कथायाः सूचनं भवेत्‌ 
संध्या सूयन्दुरजनी प्रदोषध्वास्त वासराः 
संभोग विप्रलम्भी च मुनिवर्ग पुराध्वराः 
रण - प्रयाणोपयमन्त्र.. पुन्नोदयादयः 
वरणनीया यथा योग साक्भोपांग श्रमी हृह 
कवबृत्तत्य वा नाज्ना नायकस्येतरस्य वा 
नामास्य सर्गोपादेय कथया सर्ग नाम तु” 
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साहित्य दपंण ने दण्डी द्वारा दिये गये सभी लक्षण श्रघिक विस्तार के साथ दिये 
है, साथ ही निम्नाद्नित गुण और निर्धारित किये हैं :-- 

(१ ) प्रत्येक सर्ग में भावी सर्ग की सूचना । 

(२ ) नायक सुर या क्षत्रिय । 

(३ ) प्रधान रस शांत, वीर या शंगार । 

( ४ ) नामकरण नायक या कवि के नाम पर | 

(५ ) प्रत्येक सगे का नामकरण वर्य विषय के श्राधार पर | 

उपयुक्त लक्षणों में कुछ ऐसे हैं जिनका संबंध काव्य के शरीर से है ओर कुछ का 
उसकी आत्मा से । किंतु जिस प्रकार जीव-जीवन शरीर और आत्मा के योग का नाम है 
उसी प्रकार “वर्णानामथ संघानां रसानां छुन्दसामपि” से ही काव्य का निर्माण होता 
है । अ्रतए्व हम इन दोनों रूपों में से किसी की भी उपेक्षा नहीं कर सकते । 

कामायनी के वाह्य कलेवर में प्रायः वे सभी लक्षण वतमान हैं जो उसे महाकाव्य 
के आसुन पर ब्रिठाने में सम हैं। 

द 'कामायनी” पन्द्रह सर्गों में विभक्त है। प्रत्येक सगे दूसरे सर्ग से इस प्रकार 
एथा द्वै कि प्रबंध के समन्वित प्रभाव में कहीं से कोई अ्रन्तर नहीं पड़ता और न कथा 
'ंखला ही कहीं से द्ूय्ती हुई दिखाई पड़ती है । 


“कामायनी / का नामकरण नायिका' के नाम पर हुआ है। कारण यह है कि 
काव्य में “नायिका? के चरित्र-चित्रण पर ही विशेष ध्यान दिया गया है या यों कहिये कि 
व्य में नायिका को ही प्रधानता दी गई है। कामायनी, “पूर्ण काम की प्रतिमा 
है। उसस अबलंब प्राप्त करके मनु शिवत्व प्राप्त करने में सफल होते हैं । कामायनी 
धीरा नायिका हैं ही। 'कामायनी? का नायक सुर है और उसकी नायिका भी देव सगे 
की ही विभूति गन्धव कुल्लोद्धता है। मनु का चित्रण “धीरोदात्त” वे रूप में भी हुआ 

है । व्याख्या में इस श्रोर संकेत हुआ है। |... 
कामायनी का आकार बड़ा तो नहीं किन्तु संक्षिप्त भी नहीं है। सग भी प्रायः 
बराबर आकार के है। 
प्रत्येक सगे का नामकरण भी वस्य विषय के आधार पर हुआ है। काव्य का 
प्रधानरस शांत है। ४0... 
प्रत्येक सगे में भावी सर्ग की भावात्मक सूचना भी है। चिंता सर्ग की समाप्ति 
“प्रह्मय निशा का होता प्रात” से होती है जो भ्रवी सगे आशा की भूमिका उपस्थित 
करती है। इसी प्रकार आशा सर्ग की अंतिम पंक्तियों -- 
में भी भूल गया हूँ कुछ, हों, 
स्मरण नहीं होता क्या था? 
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प्रेम वेदना श्रांति या कि क्‍या? 
मन जिसमें सुख सोता था। 
मिले कहीं वह पड़ा अचानक 
उसको भोी न लुटा देना 
देख तुझे भी दूँगा तेरा 
भाग, न उसे भुला देना 
में भी श्रद्धा के मिलन तथा प्रेम की सृष्टि की सूचना विद्यमान है। व्याख्या करते समय 
इस और यथास्थान संकेत किया गया है। ४४ 
प्रत्येक सगग में एक ही छुन्‍्द चल्नता है जो अ्रन्त में नहीं बदलता | किंतु इस लक्षण 
को कोई प्रधानता साहित्य दपंण ने भी नहीं दी हैं। क्‍योंकि उसने किसी एक सर्ग में 
श्रनेक छुन्दों के प्रयोग की भी छूट दी है। _.. 
कथा वस्तु का आधार वेदिक होते हुये भी “कामायनी” में “ल्ौकिक छुल्हों? का 
प्रयोग हुआ है। लौकिक छूुंदों में मी मात्रिक छुंदों का ही समावेश हुआ है। किश्चित्‌ 
ऐसा इसलिये हुआ कि कवि उस 'देव-काव्य' बनाना नहीं चाहता था वरन्‌ उसे मानवी 
स्तर पर ही रखने का पक्षपाती था । 
“प्रियप्रवास”” के संस्कृतगभित वगिक छुन्दों को न श्रपना कर भी प्रसाद ने भार- 
तीय संस्कृति की अ्र्लसाई चेतना को प्रबुद्ध करने वाले विस्मृत संस्कृत शब्दों के प्रयोग 
से कामायनी की भाषा को सुसंस्कृत बना दिया है। डाक्टर फनेह सिंह के शब्डों में, 
“प्रसाद जी ने हिन्दा को संस्कृत का सीष्ठब और गाम्मीय प्रदान किया हैं ।” 
भाव के अनुकूल भाषा तथा भाषा के अनुरूप भाव तथा भाव-मापा से संगत 
श्लंकार तो कामायनी में व्यापकता से विद्यमान है हां, लाक्षणिकता ध्वन्यात्मकता का 
“कामायनी? में जिस प्रकार संनिवेश हुश्रा है, वह हिन्दी भाषा साहित्य में श्रभूतपूव है । 
“” “रस-भाव निरंतरम” की तो कामायनी में काँकी सजी पट । जैमा कि ऊपर लिखा 
जा चुका है हमायनी में शांत रस की प्रधानता दे । “शांत रस की कल्पना त्याग और 
जज पय है| मन॒ष्यों को छोड़ कर अन्य प्राणियों में इसका अभाव है। मनुष्यों में भी 
“गिने लोगों में ही इसका यथार्थ विकास देखा जाता है | अंत्जंगत से इसका जितना 
संबंध है उतना वाह्य जगत से नहीं” , रसकलस की भूमिका प्रष्ठ ६६ )। इससे सिद्ध 
होता है कि 'शांत रस” मानव की विशेषता है )) 
“ज्ञ यत्र दुःखं न सुखं न चिन्ता न द्वेषरागी न च काचिदिच्छा 
रसः स शानन्‍्तः कथितो मुनीग्देः सर्व बह शमप्रधानः”” 
में शांत रस के अवयवयों की ओ्रोर संकेत किया गया है (कामायनी की अंतिम पँक्तियो, 
“समरस थे .जड़ या चेतन 
सुन्दर साकार बना था 


हट 
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चेतनता एक विलसती 
आनंद अ्रखंड घना था 


में इसी शांत रस की परिणति हुई है। “आनन्दो ब्रह्मेति व्याजानात्‌” श्रादि का उल्लेख 
आनन्द सर्ग की व्याख्या में किया गया है। समस्त द्वयता का तिरोभाव इसी आनंदा- 
नुभूति अथवा 'शांतरस” की उपलब्धि में होती है । शांत को छोड़ कर अन्य सभी रसों 
में दयता विद्यमान रहती है।.. ऊ->हा 

कामायनी में श्रन्य रसों का भी समावेश हुआ है किन्तु उनकी सृष्टि गोण रूप 
से 'शांतरस” की निष्पत्ति के लिए ही हुईं है । रसों के विरोध से निर्वेद भाव की सृष्टि 
का कामायनी में किस प्रकार प्रयास हुआ है उसकी ओर स्थान-स्थान पर व्याख्या में 
संकेत किया गया है। ५... 

कामायनी का भाषा-संबंधी सबसे बड़ा गुण उसका समासव्रहुल् शब्दाडम्बर पू्ण न 
होना ही है। संहति और श्रभिव्यज्ञना ने कामायनी के शब्दों में उनके निधारित अ्रथ 
बोध से अधिक शक्ति भर दी है जिससे उन शब्दों से ऐसे अर्थ भी ध्वनित होते है 
जिनका प्रवहन शब्द-शक्ति 28 हीं होता। शब्दगत भावों के यथाथ ज्ञान के बिना 
ऐसा होना संभव नहीं । 

अलंकारों में 'उपमा उत्प्रेज्ञा' तो कामायनी में मणियों की भाँति जगमगाती दिखाई 
पड़ती है। वक्ति बेचित्र्य, चित्रात्मकता, रंग आदि में कामायनी अपनी समस्त मोहकता 
केसाथ है। ४ 

रस-निरूपण के अतिरिक्त श्रव तक जो कुछ कहा गया है उसका संबंध काव्य- 
शरीर से है। किन्तु 'गिरा अर्थ! की अभिन्‍नता उपयुक्त वर्णन को भी केवल काव्य 
शरीर संबंधी वणन कहने में हिचकती है )) धफअी । 


-.” जैसा कि ऊपर कहा गया हैँ, महाकाव्य का प्रांभ आशीवेच, नमास्क्रिया, वा 
वस्तु-निर्देश से होना चाहिये । 
कामायनी की प्रारंभिक पक्तियाँ है| :-- 
हिमगिरि के उत्त ग शिखर पर 
मे बैठ शिज्षा की शीतल छॉँह 
एक पुरुष भीगे नयनों से 
देख रहा था प्रलय प्रवाह 
नीचे जल था ऊपर हिम था 
एक तरल था एक सघन 
एक तत्व की ही प्रधानता 
कहो उसे जड़ या चेतन 


( रै४ ) 


“अस्तुत्तरस्थां दिशि देवतात्मा हिमालयो नाम नगाधिराजः” से प्रारंभ होने वाले 
“क्रुमारसंभव”(महाकाव्य की भाँति कामायनी का प्रारंभ भी “हिमगिरि” के स्मरण 
से होता है) स्मरण नवधा भक्ति का अंग है ;-- 

“श्रवण कीतन वन्दन दासता 
स्मरण आत्मनिवेदन अ्रचना 
सहित सख्य तथा पद सेवना 
निगदिता नवधा प्रभु भक्ति है” 

'सतएव कामायनी में नमस्कार के श्रवयव वतमान है । हाँ, हिमगिरि के साथ 
 <देवतात्मा' का विशेषण सहवतंमान नहीं किन्तु युगों की मान्यताश्रों ने 'हिमगिरि! शब्द 
में ही उस विशेषण को सन्निद्वित कर दिया है। मगवान शंकर की आठ प्रत्यक्ष मूर्तियों 
में हिम ( जल ) है।)' प्रहिबुध्न्योडष्टमूतिश्र गनारिश्व महानट:” की बात इस कथन का 
पोषक है । 

“सोडमिध्याय. शरोरा त्वात्सिसक्षुविंविधाः प्रजाः 

अ्रप. एव. ससार्जादाी तासु. बोजमवासजत”' 
से भी प्रमाणित होता है कि जल मी भगवान शिव की मूर्ति है|. श्रमिज्ञान शाकुन्तल 
में कविवर कालिदास ने शिव की आठों मूर्तियों का स्मरण किया है । 

हिमगिरि का नाम लेते ही भारतीय मान्यताश्रों से प्रवुद्ध चेतना को शिव-पावती का 
भी ध्वन्यात्मक बोध हो जाता है। और “एक पुरुष”, एक तत्व में “एक सत्‌ विप्र बहुधा 
वदष्ति” की प्रतिल्लाया भी क्रीड़ा करती हुईं दिखाई पड़ती है। व्याख्या करते समय 
ड्रसकी विवृत्ति की गई है।. -+ 

क तत्व की ही प्रधानता कहो उसे जड़ या चेतन” में कामायनी के संदेश की 
और भी संकेत कर दिया गया है ओर “प्रल्यप्रवाइ' के उल्लेख से कथा-वस्तु का निर्देश 
किया गया है | )अमेद भावना” के प्रतिपादक “कामायनी-काव्य” का महांनतम संदेश 
जिन पंक्तियों में मिलता है, वे हैं :-- 


“सब भेद भाव भुलवा कर 
सुख दुख को दृश्य बनाता 
मानव कह रे “यह में? हूँ 
यह विश्व नीड़ बन जाता” 

(कहो उसे जड़ या चेतन” से प्रारंभ होकर “कामरायनी? “समरस थे जड़ या 
चेतन”? पर समाप्त होती है। अतएव यह पछिद्ध है कि कामायनी में “वस्तु निर्देश! कई 
प्रकार से विद्यमान है+, “भीगे नयनों” में कदणाकर की करुणा को द्रवित करने के 
भी तत्व सहवतंमान ३) “आरशीवच' का श्रमिप्राय और क्या है ! 


की १४ ) 
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जहाँ तक 'कामायनी' की ऐतिहासिकता का प्रश्न है, उस पर ऊपर विचार किया 
गया है । (मन -श्रद्धा की कथा श्रनेक हिन्दू ग्रन्थों में मिलती है। अतएव कामायनी की 
कथा को इम कथा-साहित्य से उद्धुत भी कह सकते है। (5 
'कामायनी' की कथा को रूपक कह कर उससे उसकी ऐतिहासिकता छीनने वाले 
यह भूलते हैं कि 'ऐतिहासिकता” के न रहने पर भी कथानक का सदाशभ्रयत्व उसे महा- 
काव्य बनाने में समर्थ है) ५... ु 
5 ध्सदाश्रयत्वः चतुर्वर्ग से भी विज्षक्षण है। जगत की उत्पत्ति तथा प्रह्लयय जिस 
तत्व से प्रकाशित होते हैं, उप्ते ही परंब्रह्म कहा गया है। यहीं परंत्रह्म श्रीमद्धागवत 
में वर्णित 'आरश्रयतत्व'” है । अधिष्ठान को ही आश्रय कहते हैं। जो स्वयं निराधार 
रहते हुये भी दूसरे का आश्रय बन सके, वही 'सदाश्रय! है । 
'“निराधार है किंतु 5हरना 
हम दोनों को श्राज़ यही हैं !”” 
रहस्य सगग की उपयुक्त पंक्तियों से इस आश्रय तत्व का कुछ बोध होता है | 
प्रबन्ध काव्य का सदाश्रयत्व भी इसी मीमांसा से संबद्ध है। सदाश्रयत्व वह व्यापक 
तत्व है जिसके आधा<« पर सारी कहानी कही जाती है। कथा से यदि उस अंश को 
निकाल लें तो कथा का रूप ह्टी न बन सके। यही आाश्रयत्व की पहिचान है। इस 
आश्रय को सद्‌ होना चाहिये। सद्‌ के अन्तगंत सुन्दर, सुदृढ़, सत्य आदि सभी आते 
हैं। कामायनी में यह तत्व “श्रद्धा के रूप में विद्यमान है । 


'दे अवलंबव विकलत्ल साथी को 
कामायनी मधुर स्वर बोली 


_ में मनु को आश्रय देने वाल्ली 'श्रद्ा' ही 'कामायनी' के सदाश्रयत्व की पीठिका है । 
श्रद्धा का रूप समझने के लिये यह भी जानना आवश्यक है कि श्रद्धा श्रान्तरिक बोध 
को कहते हैं। “अ्रद्धया सत्यमाप्यते” तथा “अधघते सत्ये अद्धाम! में सत्य पर दृढ़ रखने 
वाली, वस्तु का यथार्थ ज्ञान कराने वाल्ली शक्ति को श्रद्धा कह्दा गया है। श्रद्धा का जैस! 
नाम है वेसा ही ग़ुय भी है। नारी की निविकार मातृमूर्ति, नारी की शक्ति-स्वरूपिणी 
देव-मूर्ति से 'कामायनी” का अन्तर वाह्मय सजा है। 
प्रेम” ही श्रद्धा की सृष्टि का मूल तत्व है :-- 
| “यह लीला जिसकी बिकस चली 
वह मूल शक्ति है प्रेम-कला 
' उसका संदेश सुनाने को 
। संसति में आई वह अमला” 
” इस से प्रवहन होता है कि कामायनी का संदेश 'प्रेम' है जिसकी सिद्धि श्रद्धा द्वारा 
निष्पन्न होती है | श्रतएव साब्िक-ग्रेत्र-ह्टी“कामायनी' के कथानक का सदाश्रयत्व है | 


( १६ ) 


हिंसा, अहंकार, देष, कामुकता, दुव्यंसन में फंसे मनु श्रद्धा का अवलंबर प्राप्त कर शिवत्व 
प्राप्त करते हैं श्र विश्व-प्रेम के तत्वों के उपदेश में समथ होते हैं। प्रेम ही भारतीय 
संस्कृति का प्राण धन है । 
“पुज्सी या जग ञ्राय के, सबसे मिलिये धाय 
नो जाने केहि भेस में, नारायण मिलि जायें? 
प्रेम उत्सर्ग शीला प्रवृतियों के जगाने की साधना है। इसमें स्थायित्व होता है। 
यही प्रेम एकनिष्ठ होकर समष्टि साधना का हेतुक उपस्थित करता है 
“निष्कामी है, प्रशय-शुचिता-मूर्ति है, सात्विक्री है, 
होती पूरी प्रम्नेति उसमें आत्म उत्सग की है 
निष्कामी है भव सुखद है और है विश्व प्रेमी 
ह जो है भोगोपरत वह है सात्विको-वृत्ति-शोभी '--प्रिय-प्रवास 
(क्ामायनी/ की श्रद्धा प्रेम, त्याग, तपस्या की प्रतिमा है। / ६... 
“नारी तुम केवल श्रद्धा हो 
विश्वास रजत नग पग तल में 
पीयूष स्लोत-सी बहा करो 
जीवन के सुन्दर समतत्र में” 
उपयुक्त पंक्तियों में जिल नारी असि का वर्णन है वही श्रद्धा की सुष्टि में 
व्यापकता से विद्यमान है । 
मनु! उसने तो कर दिया दान 
वह हृदय प्रणय से पूण सरल जिसमें जीवन का भरा मान 
जिसमें चेतनता ही केवल निजञ्ञ शान्त प्रभा में ज्योतिमान 
पर तुमने तो पाया सदेव उसकी सुन्दर जड़ देह मात्र 
सौन्दय्य-जलधि से भर लाये केवल तुम श्रपना गरल पात्र 
तुम अति अबोध, अपनी अश्रपूणता को न स्वयं तुम समझ सके 
परिणय जिसको पूरा करता उससे तुम अ्रपने आप रुके 
'कुछ मेरा हो!” यह राग-भाव संकुचित पूर्णता है अ्रज्ञान 
मानस जलनिधि का क्षुद्र यान || 
इड्डा स्ग का उपयुक्त गीत प्रेम की शुद्ध तथा वक्र दोनों गलियों का परिचय 
देता है। निष्काम प्रेम सर्वस्वसमपंण करके बदले में कुछु नहीं चाहता। “ईशावास्प- 
मिद सब' का श्रद्धा के प्राणों में स्पन्दन है। मानवता की विजय चाहने वाल्ली भ्रद्धा 
“सर्वेभवन्ति सुखिना” के भारतीय आदश को पहचान कर हो “औरो को हँसते देखो, 
नुम !” का परामश देती है। और कहती है :-- 


२ ( १७ ) 


“शक्ति के विद्यतकण जो व्यस्त 
विकल बिखरे हैं हो निरुपाय 
समन्वय उसका करे समस्त 
विजयिनी मानवता हो जाय” 
द्स है] सदाश्रयत्व की पवित्र प्रवाहिका से कामायनी की कथा का कणु-क ५ 
रस-सिक्‍त है के 
चत॒वर्ग मानव जीवन के पुरुषाथों का समुच्चय है। 


“धर्माथ काम मोक्षाणाम्ुपदेश समन्वितम््‌ 

; पूव बृत्त कथा युक्तमितिहासं ग्रचचते” ( महाभारत ) 
के अनुसार चतुर्ंग अर्थ, काम, धर्म, मोक्ष इतिहास का अज्ञ है। भारतीय संस्कृति 
तथा समाज का इतिहास सद्बृत्तियों का इतिहास है, जिसके मूल में श्राध्यात्मिकता 
विराजमान है। त्याग भोग का समन्वय इसी आध्यात्मिकता के सहारे होता है। धर्म 
भावना अ्निष्टककारी काम और अर्थ की समृद्धियों ( कायसंपदा ) को अल्लौकिक एवं 
प्राणमय बना देती है। इसी मीमांता से सम्बद्ध “घर्माविरुद्दो भूतेषु कामोडस्मि मरतर्षभ” 
की बात गीता में आई है । वासना को कितना दी बुरा क्यों न कह लो, यह मानव की 
ध्याभाविक भूख है :--- ः 

“जव हो जगी अनादि वासना 

मधुर प्राकृतक भूख समान 

बिर परिचित सा चाह रहा था 

हदुदं सुखद करके अनुमान”! 

मनुस्मृति में क्राम के सम्बन्ध में यही बात आई है :--- 
“कामास्मता न प्रशस्ता न चेवेहास्थकामता 
कास्यो हि. वेदाधिगसः कर्मयोगश्व वेदिकः 
वहीं 'कामस्थ क्रिया' की चर्चा करते हुए. बताया गया है कि काम बिना कर्म सम्भव 

नहीं। विषयों में अनुकूलता ही 'काम” है। “शोत्रत्वक्‌ जिह्मा घाणानात्मसंयुक्ते न 
प्रनसा अ्रधिष्ठाता नां स्वेपु स्वरेषु आनुकूल्यतः प्रवृतिः काम:” इस सम्बन्ध में 'भननीय 
है। यह काम मन के संकल्प से उत्पन्न होता है | इसी से इसे मनोज, मनोभव की 
पंज्ञा दी जाती है। याशयवल्क्य से “सम्यक्‌ संकल्पजा काम: धर्म का श्रंग माना 
या है | यह स्पश रूप रस गंध की कामना चिर अतृप्ति में डुबी होती है |[ काम बहुत 
बानेवाला है, काम का परिचय कामायनी' में निम्नांकित पंक्तियों में मिज्ञता हैः-- 

(धव्यासा हूं मैं अ्रब भी प्यासा 

संतुष्ट ओघ से मैं न हुआ / 
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झाया फिर भी वह चला गया 
तृष्णा को तनिक न चैन हुश्रा 
यह काम भोक्ता है। वासना इसके लिए भोग्य उपस्थित करती है। यही “वासना” 
4ति? की सहचरी है :-- 
“जो आकर्षण बन हँसती थी 
रति थी अनादि वासना वही 
अव्यक्त प्रकृति उनन्‍मीलन के 
अन्तर में उसकी चाह रही 
काम देव-सग में असफल रहा क्योंकि उसने भोग” को ही जीवन माना । भोग 
विल्लास ने ही देव-सगग की विभूतियों को नष्ट-प्रष्ट किया । मनु काम सगे में इसी देव- 
सर्ग के धर्म-विरद्ध काम के संस्कारों से पीड़ित है--ओऔर वह 
'पीता हूँ, हाँ में पीता हूं 
यह स्पश रूप रस गंघ भरा” 
को जीवन का उद्देश्य मानता है। काम उसे चेतावनी देता है। उससे अपना 
श्रनुभव दुद्दराता है। मानव की शीतल छाया में निज कृति का ऋण शोध करने की 
बात कद्दता है। श्रद्धा द्वारा प्रेम का संदेश सुनाने की बात करता है। मनु उस से 
पूछते है :-- 
“पथ कौन वहाँ पहुँचाता है? 
डस ज्योतिमती को देव! कहो 
केसे कोई नर पाता है” 
न्तु उसके पाने का प्रयास नहीं करता । धर्म से अ्रविरुद्ध काम-तत्व को वह 
समभ नहीं पाता । वह भूल जाता है कि परिणय! के सम्पन्ध सूत्र में पुत्र उत्पन्न करने 
के किए बँघने का क्‍या महत्व है ! जीवन को पूर्णत्व प्राप्त कराने वाले धर्म से अविरुद्ध 
काम को न अपना कर, “यराचः कामाननुयन्ति वालास्ते मृत्योयेन्ति विततस्य पाशम”? 
की प्रतिमूर्ति बंना मनु-भोगों का दास बनता है और इस प्रकार बन्धन में फेंसकर दुःख 
उठता है। महर्षि वाल्मीकि ने लिखा है कि. पतिब्रता धर्म से प्रजननेच्छा की पूर्ति 
करती है और पुत्र रूप अथ प्राप्त करती है। “र्मादर्थश्न कामश्र स किम सेव्यते” 
भारत की प्राचीन मान्यता है। धर्म काम अर्थ एक साथ रहते है'। शभ्र्थ और काम 
की सिद्धि तमी होती है जब उसके पीछे घर्म का बल हो। नहीं तो सांसारिक जीवन 
तथा सांसारिक बेभव का स्थायी रूप देखने को ही नहीं मिलता। मनु धर्म निरपेक्ष 
अर्थ तथा काम की सिद्धि चाहता है। अपनी प्रेयासी श्रद्धा के साथ श्रत्याचार तो 
वह करता ही है अपनी प्रजा इड़ा के साथ भी कामान्ध अ्रतिचार कर बैठता है, बिसका 
परिणाम विप्लव तथा ध्वंस होता है। देव सगे का नाश कामोपभोग से हुआ । 
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दूसरी ओर श्रद्धा धर्म अ्रविर्ध काम अपना कर पति प्रीता बनकर अपना तथा मनु 
दोनों का उद्धार करती है। इस प्रकार प्रथम पुरुषार्थ 'काम का सुन्दर चित्रण कामा- 
यनी में हुआ) 

भारतीय श्रेर्थ-व्यवस्था का मूलाधार अ्परिग्रह की ही भावना है। “'शतहस्तः 
समाहर सहस्रहृस्तः सकिंर” बेंदिक मान्यता है। इस प्रकार श्रार्यों के श्रथ काम साधना 
के पीछे “तेन त्यक्तेन भुज्जीथा” का मनोभाव ही कार्य करता है। मनु का सारसश्वत 
नगर का प्रजापति बन कर भोगों में लिप्त होना तथा देवताश्रों का मणिदीपों की 
दीम्ति में जगमगाती श्रर्थ-व्यवस्था का निर्माण अर्थ की भाँकी उपस्थित करता है। 
किन्तु दोनों के ही पीछे धर्म का बल न होने से उनका विनाश होता है। 
इस प्रकार अर्थ नामी दूसरे पुरुषार्थ का भी सजीव वर्णन कामायनी में है । 
धर्म का वर्णन भी बड़ी व्यापकता से कामायनी में हुआ है। “अहिंसा सत्यमस्तेयम 
शौचमिन्द्रिय-निग्रहः । दान दया दम: शान्ति: सर्वषां धर्म साधना” की प्रकृतियों से 
न के वरण-वर यतो: 
भ्युदयनिःभ्रेयस सिद्धि: स घम:, धर्म एवं हतो हन्ति धर्मों रक्षित रक्षितः, यतो धर्म- 
स्‍्ततोजय:, धर्मस्तु नुगच्छति;, आचारो परमः धर्म” आदि के कण कामायनी में विद्यमान 
ही नहीं वरन्‌ आनन्द सर्ग में वह समाज के साथ-साथ उन्हें ्ञोकोत्तर आनन्द दिलाने के 
लिये साथ है। मोक्ष के पथ पर धर्मोत्सग की बात भी वहीं आई है। इस प्रकार धर्म! 
नामी पुरुषार्थ की सिद्धि भी कामायनी में विद्यमान है । व्याख्या करते समय इनकी ओर 
संकेत किया गया है ! (ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ तथा संन्यास सभी आश्चमों का वर्णन 
कामायनी में है। राजा के धर्म, समाज के धर्म, व्यक्ति के धर्म, पति-पत्नी धर्म श्रादि 
सभी का समावेश यहाँ हुआ दे । व्याख्या करते समय उनकी श्रोर भी इज्जित हुआ है। 

मोक्ष का स्वरूप अपने स्वरूप को पहिचानने के अतिरिक्त और क्या है? “सब 
खल्विदं ब्रह्म', 'आत्मवत स्वभूतेषु” मोक्ष की ही साधना से सबंद्ध हैं। मनु आनन्द 
सर्ग में इसी की उपलब्धि करता है। कैवल्योपनिषद में जिस श्रवस्था का वर्णन है 
मनु उसे प्राप्त करते हैं। ठुरीयातीत अवस्था के चित्रण में कामायनो 'मोक्ष' के परम 
साध्य रूप की भाँकी उपस्थित करती है। “शाला देवं सब॑ पाप शाप हानि: क्लीणौः 
क्लेशेज॑न्म मृत्यु प्रहाणिः”? तथा “द्वितीयाद्े भयं॑ भवति?” आदि का रंग पूर्ण चित्रण 
कामायनी में है | व्याख्या करते समय इन्हें स्पष्ट किया गया है। 

>स प्रकार नचतुर्वंग! का चित्रण कामायनी में हुआ है। ८ 

कालिदास की भाँति प्रसाद प्रकृति के रहस्यों से पूर्ण परिचित थे िप्रकृति के समस्त 
ह्पोपका चित्रण बड़ी कुशलता से कामायनी में दुआ है । सारा कार्व्य सुन्दर रमणीय 
प्राकृतिक चित्रों से चित्रित है। कामायनी का प्रारंभ तथा पयवसान प्रकृति-अंक में हुआ 
है) जैसा कि ऊपर लिखा गया है कामायनी की साध्य अमेदोपासना' है। “जड़ या 
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चेतन” में कवि जड़ चेतन के मेद को मृषा मानता है। श्रतएव कवि की दृष्टि में जड़ 
प्रकृति और“चेतन प्रकृति में मेद नहीं । इसीलिये कामायनी में प्रकृति का चेतनीकरण 
श्रथवा मानवी-करण केवल शास्त्रीय पद्धति के निष्प्राण निर्वाह के लिये ही नहीं हुआ 
है बरन्‌ उसके पीछे लेखक के विश्वास का बल्ल तथा आत्मा की श्रनुभूति है । 


4 “मांसल-सी आज्ञ हुईं थी, हिमवती प्रकृति पाषाणी 
“” डस लास रास में विहल थी हंसतो सी कल्याणी 
रत “बह चन्द्रकिरी2 रजत नग स्पन्दित सा पुरुष पुरातन 
रथ) देवता मानसी गौरी लहरों का कोमल | 
के पढ़ते ही हृदय में विचित्र उल्लास तथा अद्भुत सरसता गुदगुदी लेने लगती है । 
साहित्यममंज्ञ प्रसाद को प्रेम, सोन्दर्य तथा माधुय का कवि मानते हैं। यह सत्य है 
कि नारी-असि के वर्णन में उनकी लेखनी चमत्कृत हो उठती है। श्ंगार की श्रतिभूति 
तथा सौन्दय की अ्रनुभूति के दृश्यात्मक चित्रण ने कामायनी में चार चाँद लगा 
दिये हैं । 
समरस थे जड़ या चेतन सुन्दर साकार बना था 
चेतनता एक विलसती आनन्द अखण्ड घना था 
में प्रसाद की सौन्दर्य-साधना की सिद्धि क्रीड़ा कर रही है। प्रकृति को प्रसाद ने परं- 
परागत भारतीय मान्यताओं के अनुसार शक्ति अ्रथवा आदि पुरुष की सहचरी रूप में 
पहिचानने का प्रयत्न किया है। _ 
“चिरमिलित प्रकृतिसे पुलकित वह चेतन पुरुष पुरातन 
निज शक्ति तरंगायित था आननद अबुंनिधि शोभन' 
में अखचित्य भेदाभेद की रमणीय माँकी सनी है। “शिव शक्ति शिवावभिन्न ,” “गिरा 
अथ जल वीचि सम कहिश्मत भिन्न न भिन्न;” वागर्थाविव संपक्ती वागर्थफ्रतिपत्तये”! 
“पायां तु प्रकृति विद्यान्पायिनं तु महेश्वरम”” आदि में भी वही बात है किंतु उपयुक्त 
पंक्तियों ने दर्शन को कितना सरस एवं कवित्वगूणं बना दिया है | 
. लोग शेक्सपियर को अन्तजगत का तथा कालिदास को वाह्य जगत का सर्वश्रेष्ठ 
कल्नाकार मानते हैं| हमारे कवि में अन्तर-वाह्य वात इस कुशह्नता से समन्वय हुआ है 
कि उसकी कृति में दोनों महान कवियों की उत्कृधता आ गई हैँ । ० ' 
शक्ति-शक्तिमान की दाशनिक प्ृष्ठभूनि से परिचित जानते दें कि शक्ति के टीन 
भेद (१) अतरंज्ञा (२, बहिरगां (३) तटस्था है । इन शक्तियों को स्वरूपा शक्ति भी 
कहते हैं | शक्तिमान की यही सन्धिनी, संवित्‌ श्रोर हादिनी शक्तियाँ उसके सत- 
चित आनन्द को मुखर बनाती हैं । 
चिर मितल्रित प्रकृति से पुलकित वह चेतन पुरुष पुरातन 
निज्ञ शक्ति तरंगायित था श्रानन्द अश्लुनिधि शोभन 
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तथा “शक्ति तरंं प्रह्मय पावक का उस त्रिकोण में निखर उठा-सा” में यही अतरंगा 
शक्ति कौतुक कर रही है। 
वहिरंगा शक्ति के भी दो रूप माया तथा प्रकृति माने जाते हैं। माया और नित्या 
माया में अन्तर है। माया का वर्णन भी हमारे कवि ने किया है 
घूम रही एं यहाँ चतुर्दिक चल चित्रों-सी संस्ति छाया 
जिस आलोक विंदु को घेरे वह बैठी मुस्क्याती माया”? 
तथा “माया राज्य यही परिपाटी” की व्याख्या देखें | 
प्रकृति, वहिरंगा की अंग अंश स्वरूपा, सम्पूर्ण जड़ वर्ग की उपादान कारण मानी 
जाती है। इसी “पाषाणी प्रकृति” के “मांसल” होने की बात ऊपर शञआराई है। प्रकृति 
वर्णन कामायनी का विशिष्ट अंग है । पवत, समुद्र, घाटी, समतल्ल, उषा, संध्या, रात्रि, 
आॉँचा-पानी, भंका, शरद, वसंत, वर्षा, आदि सभी का सम्मोहक चित्र कामायनी में है । 
वाह्य प्रकृति का सांगोपांग वर्णन कामायनी में बडा ही मनोरम है। विशुद्ध 
आलंबन रुप में वर्णन शतना चित्रात्मक है कि वण्य विषय का रूप सामने खड़ा हो 
जाता है। 


या 


“थे डाल-डाल में मधुमय 
रदु सुकुल बने झालर से 
रस-भार प्रफुल्ल सुमन सब 
धीरे-धीरे से बरसे 
हिम खंड रश्मि मंडित हो 
मणि-दीप प्रकाश दिखाता 
जिन से समीर टकरा कर 
श अ्रति मधुर झूदंग बजाता” ( आनन्द सर ) 
छूने को अम्बर मचली सी 
बढ़ी जा रही सतत उँचाई 
विज्ञषव उसके अंग, प्रगट थे 
भीषण खडु॒ भयकरी खाई 
श्विकर हिम खंडों पर पड़कर 
हिसमकर कितने नये बनाता 
ब्रुततर चक्कर काट पवन भी 
फिर-से वहीं लौट आ जाता. ( रहस्य सग ) 
यदि कुमारसंभव का हिमालय-वर्णन संस्कृत साहित्य की अमूल्य निधि है तो 
हिन्दी भी कामायनी के हिमालय वर्णन पर कुछ कम गव की अधिकारिणी नहीं है । 
उद्दीपन विभाव के रूप में भी कामायनी में प्रकृति का सुन्दर वर्णन मिल्लता है। 


(६ रर ) 


“एक तुम यह विस्तृत भू-खण्ड 

के ड 
प्रकृति वबभव से भरा अमंद 
कम का भोग भोग का कर्म 
यही जड़ का चेतन आनन्द 


पे साक्षात्कार करने वाले हमारे कवि को संसार 'विधाता का मंगल वरदान' है। 
प्रतएव प्राकृतिक छुटाओं के प्रति उनका मोह होना स्वाभाविक ही है। इसीलिये प्रकृति 
का जहाँ रसों को उद्दीस करने के लिये वर्णन हुआ है वहाँ चित्रमय जगत्‌ का श्रवतार 


हे गया है। 


उद्दीपन विभाव के चित्रों की ओर यह विस्ती्ण संकेत करना व्याख्या में आई 
बातों का अनावश्यक दुदराना ही होगा । 
प्रकृति में चेतना का आरोप भारतीय मान्यता है । पहाड़, नदी आदि में चैतना 
का आरोप करके ही उन्हें देव-देवी रूप में देखा गया है। जड़ प्रकृति के चेतनीकरण 
के अनेक उदाहरण कामायनी से प्रस्तुत किये जा सकते हैं। विभाव-श्रनुभाव की 
ऋआँकी सजाते हुए प्रकृति का विभिन्न नायिकाओं के रूप में चित्रण हुआ्ला है। नायिका 
ग्रालम्बन विभाव की अज्ञ द्वीतो है। कालिदास की भाँति मानव की शारीरिक 
पुन्दरता का वर्णन करते (प्रकृति की उपादानों की सहायता” भी हमारे कवि ने ली 
है श्रोर प्रकृति की रमणीयता बढ़ाने के लिए. उसमें मानव सीन्दये एवं व्यापारों का 
भी आरोप किया है। इसमें सन्देह नहीं कि कामायनी में प्रकृति चित्रण की प्रकृति चित्रण की मूल प्रेरणा 
इमारे कवि की कालिदास से मिली है किन्‍त यह कहना सवथा अ्रम-पूर्ण होगा कि 
प्रसाद ने इस दिशा में कालिदास का अनुकरण मात्र किया है। निष्पक्षता से विचार 
करने पर पता चलता है कि प्रसाद ने अनुकरण नहीं किया है वरन्‌ कालिदास से होड़ 
लेने के लिए ही समान दृश्यों को अपनाया है और अपने अपूर्व कौशल से अनेक 
स्थानों पर अपने ग्रतिद्वन्दी को पीछे छोड़ दिया है। 
“नीचे जलथर दौइ रहे थे सुन्दर सुर-धनु माला पहने 
कुंजर कलभ सदश इठलाते चमकाते चपला के गहने 
प्रवहमान थे निम्न देश में शीतत्ब शत-शत भरने ऐसे* 
महाश्रेत गजराज गण्डढड से बिखरी मधु-धारायें जैसे 
हरियाली जिनको उभरी, वे समतक्ष चित्र पटी से लगते 
प्रतिकृतियों के वाह्य रेख से स्थिर, नद जो प्रतिपल थेभगते”! 
आदि की समानान्तर पंक्तियाँ कालिदास के ग्रन्थों से व्याखया में प्रस्तुत की गई 


हैं। ऊपर कद्दा गया है कि हमारा कवि भी “मनुष्य की वाह्म शारीरिक सुन्दरता की 
प्रभावशील और तीजत्र अनुभूति के लिए. प्रकृति के मनोरम श्रौर ज्ल्तित उपादानों 


( रेड ) 


की सहायता लेता है।” उदाहरण के लिये श्रद्धा का निम्नाड्लित वर्णन पर्यात 
होगा :-- 
“कुसुम वेभव में लता समान, चंद्रिका से लिपटा घनश्याम' 
तथा, और उस मुख पर वह मुस्क्ष्यान 
रक्त किसबय पर ले विश्राम 
अ्ररुण की एक किरण अग्लान 
अधिक असलाई हो अभिराम' 
“पग्राकृतक रमणीयता की प्रभावशीलता तथा तीव्रता बढ़ाने के ल्विए प्रकृति में 
मानव सौन्दय” के आरोप की काँक़ी देखिये :-- 
विश्व-कमल्ल को झदुल मथुकरी रजनी तू किस कोने से 
आती चूम चूम चत्ब जाती पढ़ी हुई किस टोने से 
किस दिगंत रेखा में इतनी संचित कर सिसकी सी साँस 
यों समीर मिस हॉफ रही-सी, चली जा रहो किसके पास 
विकल ग्विलखिलातो है क्यों त्‌? इतनी हँसी न व्यथं विखेर 
तहिन कर्णों फेनिल लहरों में मच जावेगी फिर अंधेर 
घूँघट उठा देख मुसकक्‍याती किसे ठिठकती सी आती 
विजन गगन में किप्ती भूल-सी किप्तको स्घृति पथ पर लाती 
प्रकृति के मानवीकरण का विशद उदाहरण निम्नांकित है--- 
“उच्च शेल शिखरों पर हँसती प्रकृति चन्नल बाला 
धवल हँसी बिखराती अपनी फेला मधुर उजाला” 
“मांसज्षलसोी श्राज हुई थो हिमवती भ्रकृति पाषाणी 
उस लास-रास में विह्नज्न थी हँसती-सी कल्याणी” 
में तो प्रक्ति का सजीव चित्रण अपनी रस-सिद्धि तक पहुँच गया है। “क्षण भर 
में परिवर्तित”? से “आनन्द श्रव॒ए्ड घना था” पंक्तियाँ तो प्रकृति के आह्वादिक स्वरूप 
की जीवित जाग्रत मर्ति खड़ी कर देती हैं । 


इस भाँति प्रकृति वणन के सभी रूपों का समावेश कामायनी में हुआ, जिस पर 
व्याख्या में ग्रकाश डाला गया है | 


उत्सव का वर्णन भी कामायनी में बड़ी सजीवना से हुआ है। चिन्ता सर में देवों 
के विज्ञास का चित्रण करते समय “मधु करके मरन्‍द उत्सव” की बात तो आई है प्रणय, 
परिणय, कुमार जन्म आदि की भूमिका में भी उत्सव के तत्व विद्यमान हैं। जल्ल-क्रीड़ा, 
उद्यान विहार, मधुपान आदि के चित्र भी कामायनी में है । 
_अ्रभ्युदय चित्रण तो कामायनी का सांध्य विषय ही है। मनु अंहता, स्वार्थ तथा 
कामोपभोग रत मनु, के श्रम्युदय की कद्दानी ही तो कामायनी के कलेवर में निद्वित है । 


( २४) 


जेसा कि ऊपर लिखा गया है कामायनी शांत-रस प्रधान है। अ्रन्य रस इसी 
रस की सिद्धि के लिये अ्रपनाये गये हैं | देव सर्ग का शंगार धर्म-तत्व का बल न 
पाकर रौद्र में परिवर्तित होता है। श्रृंगार का रौद्र के साथ विरोध है किन्तु 
इन दोनों के परिपाक से “निवंद'की सफल सृष्टि होने से विरोध खलता नहीं | क्षमता 
रखने वाले कलाकार से सब कुछ सम्भव है। “नव-रस की अराश्रों का स्पष्ट उत्लेख 
रहस्य सग्ग में है। रसों का समाजीकरण इतनी कुशलता से कामायनी में हुआ है कि 
कामायनी के प्रत्येक स्थल्न में एक-सा आनन्द मिल्नता है। 

उपमा उत्प्रेज्ञा की कामायनी खान है। लोग कालिदास को “उपमा!? में सब- 
श्रेष्ठ मानते हैं। श्री राकेश ने 'कामायनी कौमुदी' में इस पर विवेचन करते हुये भसाद 
की उत्कृष्टता का उल्लेख किया है। 

कहना न होगा कि रूपक के तत््वांश तो कामायनी में इस व्यापकता से वर्तमान 
है कि विद्वान लोग भी धोखे में पड़ गये और पूरे काव्य को रूपक अथवा उपमिति- 
कथा कहने लगे “पुरुषों प्रकृतिस्थो भुड़कते प्रकृतिजान्‌ गुणान्‌ पर मनन करने वाले 
जानते हैं कि हिमगिरि के उत्तज्ञ शिखर की शीतल्न छाया में बेठा मनु लिक्न-शरीरः- 
शीष॑स्थानीय मन-बुद्धि-अहंकार जटित चित्त के छायालोक में बेठा है; निर्विकार चश्चल 
छाया मर्ति--जीव । जीव इसी लिज्ग शरीर में बेठकर धर्म ज्ञान आदि तथा अ्रधम-श्रशान 
आदि में फसता निकलता जीवन-यापन करता है। “जीवन एक चिर-काल तक चलने 
वाली भ्रांति है। जब तक मोह-बन्धन का नाश नहीं होता तब तक मुक्ति नहीं 
मिलती, मोक्ष नहीं होता । रूपक का समन्वय काव्य के प्रत्येक स्थल्न में होता है 
इसके लिये कवि की भाषा-मर्मशता की सराहना करनी पड़ती है । 

शैवागम के अनुसार जिस जीवात्मा के देह-इन्द्रिय आदि प्र्य-काल्न में लीन 
दो जाते हैं मायेय-मल नष्ट हो जाते हैं किन्तु अणव तथा कर्मज-मत्न रह जाते हैं । 
इसे प्रलयाकल जीव या पशु कहते हैं। कामायनी का वर्णन जीव की प्रलयाकल 
अवस्था से प्रारम्भ होता है। उत्तरोत्तर सकल तथा विज्ञानकल् अवस्था आती है। 
अन्त में उसके प्रत्येक पाश विनष्ट होते हैं जिसका कारण अनुशय तथा शिव प्रसाद 
होता है। जीव किस प्रकार शिवत्व प्राप्त करके 'पशुपति? से अभिन्न बनता है। इसका 
यथेष्ट वर्णन कामायनी को आगम-प्रंथ बनाने में समर्थ है। इस प्रकार रस तथा अलं- 
कृति की दृष्टि से विश्व-साहित्य में कामायनी एक श्रद्धितीय ग्रन्थ है। 

रस भाव की निरन्तरता कानायनी की विशेषता है इसकी ओर बार-बार संकेत 
किया गया है । 

जेसा कि ऊपर कह्दा गया है कामायनी की कथा असंक्षित नहीं कही जाती किन्तु 
उसे संज्षित कहना भी कठिन है | कामायनी की सबसे बड़ी सफलता यही है कि उसमें 


असम्बद्ध वार्ता या अनावश्क तथ्यों का समावेश करके तथा परिगणन आदि का 


( २४ ) 


विस्तार करके व्यर्थ कागद काला नहीं किया गया है। संहत श्रभिव्यञ्ञना के सहारे 
लोकिंक-अलोकिक का कितना स्तुत्य सामज्जस्थ कामायनी में हुआ है इसका अनु- 
भव उन्हीं को होगा जो कामायनी की भाः-्यज्ञना का समवेत रूप अपने प्राणों में 
उतारने में समर्थ हों । 

विहारी की भाँति प्रसाद संहत अभिव्यञ्ञना में सिद्धहस्त हैं। रीतिकालीन 
कवियों के निष्प्राण जड़ स्थिति को प्राप्त नायिका भेद आदि को कामायनी में चेतना 
प्राप्त हुई है। नवीन शैली में बिना प्रयास ही इन तत्वों का व्यापकता से समारोह 
हुआ है | 

प्रसाद सफल्ल नाटककार थ। उनके नाटकों पर विवेचनान्मक दृष्टि डालने का 
यहाँ स्थान नहीं है। यहाँ केवल इतना ही लिखना पयाप्त होगा कि कामायनी “ुसं- 
धिभि:” के लक्षण से पूर्णतः लक्षित है। संधियों पर विचार करने के पूर्व अर्थ प्रकृतिया 
तथा अ्रवस्थाशों का जानना आवश्यक है कारण कि संधियाँ इन दोनों को मिलाने 
बाली होती है । 


अथ प्रकृतियाँ अवस्थायें संधियाँ 
१--बीज (07877) आरम्भ मुख 
२--विन्दु ([007९।०.४7९70) यत् प्रतिमुख 
३--पताका (०ए50व68] ॥रठंव०्7ग) प्रत्याशा गर्म 
४--प्रकरी (70प76, ९0०१504 40 €5)]8- 
 छझञा8 ॥5 (0 0]0७) नियताप्ति अवमर्ष 
५--काय ((०0०70!प४0॥) फत्लागम निवहण 


महाकाव्य में नाटकीय तत्वों का हाना नितान्त श्रावश्यक है, कारण कि महाकाब्य 
का उद्देश्य प्रायः वही है जा नाटका का। क्थावस्तु के विस्तार तथा उसकी सफल 
समाप्ति के लिए नायटकीय तत्वों का आधार आवश्यक ही नहीं, अनिवार्य है । ““नाटकान्तं 
कवित्वम” की बात मह्ाकाव्य पर पूर्णतः लागू होती है | 

नायक की मुल कथा की “आधारिक वस्तु” तथा उसके प्रवाह की विविषता 
प्रदान करने वाह्ली कथा-वस्तु को “प्रासंगिक वस्तु” कहते हैं। 

कामायनए का प्रारम्भ नावकीय दज्भ से एकाएक ऐसे वातावरण में होता है जिससे 
पाठक की बुद्धि चमत्कृत हो जाती हैं। वह पूर्वापर जानने के लिए, उत्सुक हो जाता 
है। “प्रलयनिश।” तथा “अत्नयनिशा के प्रात” का वर्णन आगे चत्नकर होता है जो 
कथा की रम्यता बढ़ाता है । 

चिन्ता सर्ग की 'हिमगिरि के उत्तज्ञ शिखर, से “हँसती-सी पहिचानी-सीः तक 
की पक्तियाँ “रंग-मंच ” सजाती हैं | प्रकृति व्णंन एक दृश्य उपस्थित करता है। 
इस दृश्य में मनु स्वगत कथन करने दिखाई पड़ते हैं। अपने स्वगत में वे श्रयनी 
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अवस्था का परिचय देते हुये जीवन के प्रति निराशा-जन्य नास्तिक-दर्शन की भूमिका 
( अनास्था ) का प्रतिपादन करते हुये कहते हैं :-- 
“ऊ्त्यु, अरी चिर निद्रे! तेरा 
अंक हिमानी सा शीतल 
तू अ्रनंत में लहर बनाती 
काल जलधि की सी हलचल; 
दुःखांतक आत्म-दत्याओं के मूल में विहँसती श्रसत्‌ असुर प्रेरणायं आँखों में नाच 
उठती हैं। पाठक सहृदयता में ड्रब कर मनु के साथ साधारणीकरण करके करुणाद्र हो 
उठता है। “सौरचक्र में आवतंन या प्रतय निशा का होता प्राप्त”, पर समाप्त होकर 
चिता सर्ग मनु की चिंता के उपशमन की सूचना देकर पाठक की चिंता का भी उप- 
शमन करते हुये उसके ओऔत्सुक्य की मात्रा बढ़ा देता है। मनु चिंता से त्राण पाना 
चाहते हैं यही कथा का मूल बीज 
आशा सर की प्रथम पंक्ति से “और कुतृहल का था राज” तक दृश्यात्मक तथा 
नेपथ्य वर्णन का संश्ल्षिष्ट चित्र है। फिर मनु का स्वागत चलता है । 
“यह संकेत कर रही सत्ता 
किसकी सरल विकासमया 
जीवन की लालसा आज क्‍यों 
इतनी प्रखर विलास-मयों 


तो फिर क्‍या में जिऊ और भी, 
जीकर क्या करना होगा 


देव ! बता दो अ्रमर वेदना 
लेकर कब मरना होगा 
की पंक्तियाँ जीवन-मृत्यु की समस्या उपस्थित करती हैं। स्वगत की शब्दावली 
'कोडहं कथमिदं जातं को वा कर्ताध्यविश्नदे!, 'कोइहंतस्थ च संसारो विवेकेन विल्लीयते' 
की परिषि छूती हुईं पाठक के विचार को आलोड़ित करती है। “एक यवनिका हटी पवन 
से” के साथ दृश्य बदल्नता है और मनु जीवन के प्रति श्रनुराग हृढ़ाते हुये अपने 
रहने के लिये स्थान बनाता तथा 'अग्निष्टोम' 'बलि' आदि कृत्यों में लर्गता है। धीरे- 
धीरे वह अपने एकान्तिक जीवन से धबराता है :-- 
अटद्ृहास कर उठा रिक्त का 
वह अधीरतम सूना राज 
उन्हें संवेदन का श्रभाव खत्नता है । फिर स्वगत प्रारंभ हेता है। जिसमें :-- 
कब तक और अकेले ? कह दो 
है मेरे जीवन बोलो 


है जज 


की माया चलती है जो :-- 
“मैं भी भूल गया हूँ. कुछ 
हाँ स्मरण नहीं होता क्या था! 
की उल्कन से उलमक कर पाठक को ऐसे मर्म-स्पर्शों मनाभावों की यात्रा कराती है 
जिसमें वायुयान, रेलगाड़ी तथा पनडुब्बी के संचरण का एकत्व होता हुआ प्रतीत होता 
है | नभ, भू, पाताल की श्रोर छूते हुये वातावरण में “अ्द्धा' का आगमन होता हे । 
को5हं कथमिदं” से श्रॉख मिचोनी करने वाले मनु से आगन्तुक भी “कोन तुम ९” 
का प्रश्न करता है। और उसे उसके श्रस्तित्व का परिचय भी ३) 
“--संसति जल निधि तीर 
तरंगों से फेी मणि एक 
कर रहे निजन का चुप-चाप 
प्रभा को थारा का अभिषेक 
मचुर विश्रांत और एकांत- 
जगत का सुलझा हुआ रहस्य 
एक करुणामय सुन्दर मौन 
ओर चंचल मन का आ्रालस्य !” 
मनु-श्रद्धा का संवाद चल्मता है। जिसमें “समपंण लो सेवा का सार” की विभूति 
खेलती हुई 'विजयिनी मानवता हो जाय! का प्रस्ताव उपस्थित होता है | 
फत्नलागम का मूल बीज कामायन। के प्रथम तीन सर्गों में मिलता है। यही आरंभ 
अवस्था हे और यहीं मुख संधि वतमान है । 
श्रद्धा के मिलन के पश्चात्‌ 'काम वासना, लज्जा! सर में कथा का विस्तार नाट- 
कीय दंग से चलता है । 
काम सर्ग का प्रारंभ ही मनु के स्वगत से होता है। नेपथ्य में ध्वनि गूँजती है :-- 
कहते कहते कुछ सोच रहे 
लेकर निश्वास निराशा की 
मनु अपने मन की बात, रुका 
किर भी न प्रगति अभिलाषा की 
मनु का दूसरा स्वगत 'संवेदन” पाने पर 'सहवास” चाहता है :-- 
“ तारा बन कर दे बिखर रह। क्यों स्वप्नों का उन्माद भरे 
मादकता माती नींद लिये सोर्ज मन में अवसाद भरे” 
यही सोचते-सोचते उसे नीद आती है ओर “काम” उसे स्वप्न में संदेश देता है। 
स्वप्न लोक की विभूतियों का छायथा-चित्र काम सर्ग में सनीव दो उठता है। साथ दी 
आधिदेविक का भी त्यतन सरलता से हो ज्ञाता है। अ्रति-प्राकृत के समावेश का 





का 
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अत्यन्त मनोरम चित्र इस सं में वर्तमान है। यह “'काम' आगे फिर आता है। काम, 
वासना, लजा सर्गों में 'विन्दु', 'प्रथत्ः तथा 'प्रतिमुख” का दर्शन होता है। मनु 
अपने श्रभाव की पूर्ति के लिये प्रयक्नशील होता है किन्तु वह काम के सन्देश 
को अपने प्राणों में उतारने में श्रसमर्थ होकर अपने जीवन को दुःखमय बनाता है। 
कर्म सं, ईर्ष्या सर्ग में कथा-वस्तु नाटकीयता के साथ बढ़ती है। भाव-भावना 
का उतार चढ़ाव, कुतूहल की श्रतिभूति, प्रत्याशा की मृदु हिलोर, सभी का चित्रण 
इन सर्गों में होता है । 
दो काढठों की संधि बीच उस 
निभश्त गुफा में अपने 
अप्िि शिखा बुझ गईं, जागने 
पर जैसे सुख सपने | 
के पश्चात्‌ 
केतकी गर्भ-सा पीला मुँह 
श्राँखों में आलस भरा स्नेह 
की सृष्टि प्राप्याशा? की अवस्था उपस्थित कग्ती है। 'प्रकरी' रूप असुर पुरोहितों 
के समागम से मन में असुरब्ुद्धि का जागरण होता है, आदि । फलस्वरूप 
“हक जा, सुन ले, ओ निर्मोही, 
को अनसुनी करते हुये श्रद्धा.को छोड़कर मनु चले जाते हैं। यह कथा का चरम 
है और यहीं इंटरवल होता है | यही “गर्भ” सन्धि है । 
हृड़ा की कथा के साथ पताका की अवस्था आती है| इड़ा तथा संबप सगे में 
मनु का “असुरत्व” पराजित होता है, उन्हीं पुरोहितों के हाथों, जिन्होंने मन में अमुरत्व 
के अंकुर उगाये थ। पाठक दुःगान्त की कल्पना करके क्ुब्ध हो जाता है। इसी 
वातावरण में श्रद्धा मनु तक पहुँचती है । 
“आह प्राणु प्रिय ! यह क्‍या १ तुम यों 
घुल्ा हृदय बन  नीर- बहा! 
की नाटकीयता कुछ अनमव करने की ही बात है और इस्रसे कम रहस्यन्मय्र मनु 
का सबको छोड़कर चज्ना जाना नहीं / -- हे 
“जगे सभी जब नव प्रभात में, देखो तो मनु वहाँ नहीं 
दशन सर में मनु के भावों का पल्चटा खाना तथा अनुशय पीड़ित मनु काः-- 
देखा मनु ने नतिन नटेश' 
शिव के दशन पाना विचित्र मनोभावों की सृष्टि करता है। इड़ा, संघर्ष तथा 
दर्शन सर्ग पताका के अन्तर्गत आते हैं। यहीं नियताप्ति तथा अवमधे के कण भी 
विद्यमान हैं। “रहस्य ओर आनन्द सर्ग में काये, फल्नागम तथा निवदण का मेल 
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है। मनु को जीवन के परम लक्ष्य की उपलब्धि होती है और पाठक शान्‍्त रस के 
प्रवाह में ड्रब कर पुनः मनु से साधारणीकरण करता है । 

इस प्रकार नाटकीय तत्वों का सफल प्रयोग कामायनी को रह्न-मश्व की वस्तु बनाने 
में समथ है। कतिपय नाटककारों के नाटकों को रड्ग -मदञ्न पर असफल होते देखा 
जाता है किन्तु कामायनी का अभिनय रज्ष-मद्य पर खरा उतरेगा ऐसा अनुमान तो 
कद्दता ही है; चित्र जगत के लियेकामायनी' एक विचित्र कथानक उपस्थित करती है 
ऐसा निश्चयपूर्वक कहा जा सकता हे । 


थअव्यत्व' ओर “ज्ञोकरज्न! के अंश कामायनी में हैं, इसे कौन अस्वीकार कर सकता 
है। किन्तु 'ल्लोक' के लिये सुसंस्कृत होने का प्रतिब्रन्ध अवश्य है। मेरे कुछ मित्र 
कामायनी? के जनता के कण्ठ में न उतरने की बात कहा करते हैं। किन्तु रसास्वाद तो 
सभ्यों को ही होता है | यदि अशिक्षित संस्कारहीन का रज्जन ही लोकरज्जन हैतो 
किश्विस विदेशिया के आविष्कारक भिवारी दास से बड़ा कल्लाकार कोई भी नहीं है ! 


इस प्रकार कामायनी में वे सभी गुण विद्यमान है जो प्राचीन मान्यताओं के 
अनुसार महाकाव्य के लक्षण हैं । 


मानव-मन में प्रतिक्षण चल्लते देवासुर संग्राम का जैसा सफल चित्रण कामायनी 
में हुआ, वेसा किचित ही अन्यत्र प्राप्त हो। सुर में असुरत्व का संचार तथा पुन: उसकी 
सुरत्व-प्राप्ति, यह अभिनय प्रत्येक मानव विश्व-मंच पर करता है। कोई नायक बन 
पाता है, कोई विदषक ही रह जाता है। कामायनी की उपादेयता इसी में है कि वह 
मानवता को विजयिनी' उद्गोषित करके उसके उपक्रम प्रस्तुत करती है | 

कामायनी का उपादेयता तथा कामायनी का सन्देश, एक हो विषय के दो पक्ष हैं। 
इन दोनों पर एक ही साथ विचार करना लाभकर होगा । 


जैसा कि ऊपर बताया गया है कामायनी में वेटिक तथा ओऔपनिषदिक तथ्यों 
का समन्वय हुआ है। कामा:नी का सन्देश वहीं है जो वेदों का सन्देश हे, उप- 
निषदों का सन्देश है। किन्तु उसमें वर्ग विशेष, धर्म विशेष की एकदेशीयता 
नहीं है। काव्य में परिणत होकर, सनातनत्व की चिरन्‍्तन गति में पल्ल कर उसका 
संदेश सावभौझ हूं! गया ६ ।' कृण्वन्ती विश्वमायम! को पूत कामना कामायनी में विद्य- 
पान है। वह मानव को मानव बनाना चाहती है--ऐसा मानव बनाना चाहती है 
जिसकी गोद में क्रीड़ा करने को देवत्व मचल्ता है। जत्र तक समस्त विश्व आय नहीं 
बन जाता, तब तक विश्व सुख के दशन नहीं कर सकता | यही वेदों ने कहा है, हमारा 
कवि भी कहता है, जेब तक मानव मानव नहीं बन जाता तब तक विश्व शांति असंभव 
है। समस्त मानव-समुदाय जब तक संघीय -निकाय नहीं बन जाता, तब तक सर्वे भवन्ति 
सुखिना' की कल्पना साकार नहीं हो सकती | हमारा कवि भी कह्दता है :-- 
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“सब भेद भाव भुलवाकर 

सुख दुख को दृश्य बनाता 

मानव कह रे ! “यह में हूँ! 

यह विश्व नीड बन जाता ![” 
“सहृदय सां मनस्यमविद्वंष कृणोमि वः 
अन्योपन्‍्यभिनवत वत्स जातमिवध्न्चा'! 

की जोवन-चर्यां से कड़ी जोड़ने वाला अथवा 

समानी व आकृति: समाना हृदयानि वः 
समानमस्तु वो मनो यथा वः सुहासति 


की प्राणपण से साधना करने वाला 
तेन त्येक्तन भुम्जीथा 


को जीवन लच्य बनाने वाला अथवा 
ईशा वास्यमिदं सब 

में डोलने वाला ही “कामायनी” के स्वरों से परिचय प्र'प्त कर सकता है। 
“पनि:श्रेयस सिद्धिः? का वेदिक सिद्धांत सावंभौम पथ प्रशस्त करता है। कामायनी की 
कथा का आश्रय यही वेदिक दृष्टिकोण है। कामायनी का महानतम संदेश “विश्व प्रेम” 
है, आत्मवत्‌ सवंभूतेषु है । इस प्रेम की सिद्धि का एक मात्र कारण “श्रद्धा है ! 

वैदिक श्रद्धा सूक्त में भ्रद्धा को बड़ी महत्ता दी गई है। “था देवा असुरेषु भ्रद्धा 
मुग्रेषु चक्रिरे” यही श्रद्धा सुरत्व की अमुरत्व पर विजय कराती है। कामायनी की श्रद्धा- 
इसी बैदिक श्रद्धा की प्रतिमूति है। श्रद्धा मनु को निरंतर “आयता,” मानवता के तततों 
की ओर संकेत करती है और अंत में मन को शिवत्व तथा मानवता को समत्व-बुद्धि 
प्रदान करने में समर्थ होती है । 

सह आस्तिव', 'जिश्रो और जीने दो” के नारों को बच्चन देने वाज्ञी कामायनी 
की आज के विज्ञानाकुल विश्व को बहुत आवश्यकता है। इसका अनुवाद विश्व की 
प्रत्येक भाषा में होना चाहिये | 
ज्यों तो कामायनी में वेदिक पुरुष सूक्त, श्रद्धा, संज्ञान सूक्त, ऋत सूक्त, पृथ्वी यूक्त 
आदि के श्रवयव व्यापकता से विद्यमान हैं किंतु उसका मूलाधार एक सावभौम चिरंतन 
सत्य है जो काव्य का वरदान तथा शुद्ध मन का प्रेम है। यही “अखिल मानव भावों 
का सत्य” विश्व के प्रत्येक महान कवि की कविता में क्रीड़ा करता दिखाई देता है। 
कामायनी सचमुच महाकाव्य के साथ-साथ “महान-कविता” है। हिन्दी भाषा के 
केबब्च दो अथ ऐसे हैं जो विश्व-साहित्य में हिन्दी का मस्तक हिमालय के समान ऊँचा 
रखने में सम4 हैं। 'रामचरित मानस” जिसकी सृष्टि में 'नाना पुराण निगमागम' के 
तत्व हैं और दूसरी “कामायनी' जिसमें वेदिक तथा श्रौपनिषदिक अवयव हैं । 


( रे१ 


कुमार संभव की नायिका की भाँति कामायनी की “नायिका?” श्रद्धा त्याग तपस्या की 
साह्वात मूर्ति है। यदि पाव॑ती [ अवाष्यते वा कथमन्यथा द्वयं तथाविधिं प्रेम पतिश्च 
ताहश: ) श्रत्नौकिक प्रेम की सिद्धि रूप, मृत्युज्ञय पति प्राप्त करती है तो कामायनी की 
श्रद्धा अपने त्याग तप के बल्ल पर अपने पति की कल्याणकारिणी बनती है तथा उसे 
मृत्युज्षय बनाने में सम होती है। कुमार संभव में 'कुमार” द्वारा असुरत्व की पराजय 
होती है तो कामायनी में कुमार द्वारा मानव के चरम-विकास की नींत्र पड़ती है | वह 
सारे समाज को किस भाँति तपोवन की ओर मोड़कर 'समरसता” के वातावरण में समाज 
को प्रतिष्ठित करने का प्रयत्न करता है, इसकी शअ्रभिव्यश्ञना आनन्द सर्ग में वर्तमान है। 
दोनों ही महाकाव्य मारतीय संस्कृति की प्रतिकृतियों से सजे हैं, दोनों का ही प्रणयन 
मानव की शाश्वत प्रद्ृत्तियों तथा भावों का अवलम्बन लेकर हुआ है। दोनों ही महा- 
काव्य आनन्दवादी दृष्टिकोण से ल्विखे गये हैं ओर दोनों ही के आनन्द में लोककल्याण 
की अ्रभिव्यक्ति में शिवत्व की कॉकी सजी है । दोनों काव्यों की शेल्ली, कथानक, पात्र में 
युग का भेद है। कामायनी की सृष्टि विज्ञान-पीड़ित बुद्धिवादी यग में हुई है इसी से 
वह मानव से अ्रधिक निकट है | 

इसी से “प्रसाद” को हिन्दी का कालिदास कहना श्रतिशयोक्ति नहीं है। व्याख्या 
करते समय दोनों महाकवियों के तुलनात्मक अध्ययन का रसास्वाद कराया गया है। 

विश्वसाहित्य में कामायनी का क्या स्थान है इसकी ओर संकेत करना इस प्रकरण 
में संभव नहीं । डाक्टर फतेद्द सिंह ने अपनी पुस्तक 'कामायनी सौन्दर्य” के प्रष्ठ ३६८ 
पर इस विषय पर प्रकाश डाला है। उत्सुक पाठक बंद इस प्रसंग की भॉँकी वहीं करें । 

ऊपर जो कुछ कहा गया है वह सब प्राचीन-मान्यताओं के आधार पर ही कहा 
गया है | इस संबंध में यह भी लिखना अनिवाय प्रतीत होता है कि 'समरसता?, 
आध्यात्मिक साम्यवाद अथवा समत्त॒ बुद्धि के प्रचार प्रसार के लिये समन्‍्वयवादी दृष्टिकोण 
अनिवाय है। जब तक कवि स्वयं सब्न भेद भाव भुलवा कर अखिल मानव भावों के 
सत्य से नेत्रोन्मीलन नहीं करता, तत्र तक उसका संदेश निष्प्राण ही रहता है। 
'कामायनी” के पढ़ने स लगता है, कामायनी का कवि “तत्र को मोह: कः शोक एकत्व- 
मनुपश्यतः” के ओ्रौपनिषद साधन की सिद्धि प्राप्त कर चुका है। उसकी दृष्टि में 
जीवन महान है,। “जीवनघारा सुन्दर प्रवाह”! की गति में डोलने वाला हमारा कवि 
जीवन के प्रति आस्था रखता है। वह जीवन में “निराशावाद! को स्थान नहीं देना 
चाहता । वह जगत को “चिति का विराट वपु मंगल” मानता है। तथा उत्सर्गशीता 
सालिकी प्रवृत्ति के अभ्युदय में जगत का कल्याण निह्तित देखता है। व्यष्टि तथा समष्टि 
में उसे अन्यान्योश्रित सम्बन्ध दिखाई देता है। पारिवारिक जीवन में वह नारी कों श्रद्धा 
रूपिणी तथा मातृत्व का प्रतीक मानता है। यथासंभव व्याख्या में इसकी” निद्वत्ति 
की गई है । 
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झो जीवन की मरू मरीचिका 
कायरता के श्रलस॒ विषाद 
अरे ! पुरातन अ्रम्मत अगतिमय 
मोह मुग्ध जजेर अवसाद 
मोन | नाश | विध्वंस / अँपधेरा ! 
शून्य बना जो प्रकट अभाव 
वही सत्य है अरी अ्रमरते 
तुकको कहाँ यहाँ है दाँव 


के साथ 


जीवन जीवन की पुकार है 
खेल रहा है शीतल दाह 
किसके चरणों में नत होता 
नव प्रभात का शुभ उत्साह 


पढ़ कर सत्‌-असत्‌ की परिधि में डोलता मानव मन एक प्रकार की शांति का 
अनुभव करता है | 

कामायनी युग-काव्य है। आज के अनेक कल्लाकार कामायनी के उपजीब्य मात्र 
हैं। 'भावाच्छास' से स्समस गीतों तथा चिंतन से समर प्रबंध काव्यों में प्रसाद की 
छाप की माँकी आये दिन देखने को मिलती है। कामायनी में शास्त्रीय पारिडत्य के 
साथ भावोच्छास का सुन्दर मेल हुआ है इसी से वह युवकों की प्रेयसिं और बुद्धों की 
भगवती बन गई है। चिति, त्िपुर, अनाहतनाद, मनोमय आदि जैस अनेक दाशनिक 
शब्दों के प्रयोग तथा उनकी मनोरम व्याख्या जहाँ दाशंनिकों को लुब्ध करती है वहीं 
द्वाव भाव हेला, आलिंगन चुंत्रन, कोति, शोभा आदि का उल्लेख कामोपभोग रत को 
मुग्घ करता है | 

आदर्श तथा यथार्थ का सामज्य कामायनी की विशेषता है। कामायनी की व्याख्या- 
त्मक आलोचना जिन तलों को ध्यान में रखकर प्रस्दुत का गई है, उनकी ओर संक्षेप 
में पर समन्वित रूप से संकेत ऊपर कर दिया है। मेरा यह दृष्टि-कोण आचार्यों की 
सद्ृदयता प्राप्त कर सकेगा या नहीं, मैं नहीं जानता । किंतु इतना अवश्य जानता हूँ कि 
बालक की तोतली बोली के छीनने का अधिकार किसी को भी नहीं है। मेंने 'कामायनी! 
के अध्ययन में एक अभूतपूर्व आनन्द का अ्रनुभव किया | में काभायनी के कल्लाकार का 
जितना ऋणी हूँ, उतना किसी भी अन्य केल्लाकार का नहीं। इसलिए ऋणशोध की 
दृष्टि से “कामायनी की व्याख्यात्मक श्रालोचना” के लिखने की ओर प्रवृत्त हुआ । 
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कामायनी की कथा पीठिक नैगमिक है। उसमें वेदिक-कथासार के साथ श्रौपनिष- 
दिक तत्वांशों का भी समावेश हुआ है। उसकी प्राण-प्रतिष्ठा सनातन भारतीय साहित्य- 
परंपरा से हुई है किन्तु उसमें कहीं भी वेदिक कथाओं तथा पौराणिक आंख्यानों का 
स्पष्ट उल्लेख नहीं हुआ है। प्रसाद के अतिरिक्त हिन्दी-साहित्य में किश्वित ही कोई 
श्रन्य कवि ऐसा पिले जिसके काव्य में पोराणिक अथवा ऐतिहासिक नायक-नायिकाश्रों 
का उल्लेख चमत्कार, रूपक, भव्यता श्रादि को लिये हुये न हुआ हो। “कामायनी' 
इसी से शुद्ध काव्य-ग्न्थ को प्रतिष्ठा प्रात्त कर सकी । उसके वरण-वरण, चरण-चरणा में 
भारतोबय मान्यताश्रों के वे सिद्धान्त पिरोये गये हैं जिनमें साव-भौमिकता का निष्पंदन 
है। प्रसाद किस प्रकार प्राचीन भारतीय साहित्य से लड़ी जोड़ते, प्राचीन मान्यताश्रो 
को अपनी कल्ला से नवीन बनाते, सप्रकालीन-साहित्य के स्वर में बोल्नते हैं तथा मार्व 
कलाकारों का पथ प्ररास्त करते हैं, इसका दिग्दशंन अनेक लेखकों द्वरा विभिन्न पुस्तक 
में कराया गया है | उनका विध्तृत वर्णन इस सम्बन्ध में आवश्यक नहीं | इस सम्बन्ध 
में यह लिखना अ्रनिवाय है कि प्रसाद की “कामायनी” एक ऐसा काव्य है जो काल 
के किसी भी अवस्थान पर, देश की किसी भी परिस्थिति में, उपेक्षित नहीं हो सकता 
इसका मात्र कारण उसका धर्म-निरपेक्ष कल्तेवर है | 

सभी कवि, ज्ेखक या कल्लाकार समकालीन जीवन, समस्याओं, विचार तथा भाव- 
नाश्रों से प्रेरित होकर कुछ न कुछ लिखते हैं किन्तु यथार्थ काव्यानुरक्ति विभिन्न मनो- 
दशा, विभिन्न दाशंनिक पीठिका तथा विभिन्न सामाजिक परिस्थिति चाहती है। और 
वह सर्देव पृथ्वी पर नहीं रहना चाहती और न सबंदा निराश्रय आकाश में ही ठहरना 
चाहती है। कामायनी के कथा प्रयोग में ये सभी तत्वांश विद्यमान हैं । 

कथानक की दाशंनिक पृष्ठभूमि कामायनी? को बोमिल नहीं बनाती, इसके लिए 
प्रसाद की लेखनी की सराहना करनी ही पड़ती है। सच तो यों है कि कथानक की 
मनोरमता तथा भव्यता कलाकार की वूल्षिका के आश्रित होती है। नीरस कथानक कुशल 
कलाकार द्वारा सरस हो जाता है और सरस कहानी अनाड़ी की लेखनी से नीरस बन 
जाती है। कामायनी' की सफलता इस दृष्टि से प्रसाद के सफल कल्लाकार होने का 
परिचय देती है । 

कह्पना और भावों के नव-जागरण, शुद्ध प्रेम की सभ्य प्रवृत्तियों, सौन्दय की भाव- 
नाओं की काव्यानुभूति, गीतों का स्वारसिक लावण्य, आदि की ओर व्याख्या में संकेत 
हुआ है । 

इसमें सन्देह नहीं कि 'कामायनी” में कहानी कहते-कहते कभी-कभी कवि का 
व्यक्तित्व प्रकट हो जाता है और कहीं-कहीं भावों की पुनराबृत्ति भी हो गई है किन्तु 
चिन्तन-प्रधान काव्य में ऐसा हो जाना कुछ स्वाभाविक-सा है। 

प्रसाद की 'कामायनी' दिन्दी-साहित्य के किस अवध्थान पर लिखी गई, इसे जानने 
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के लिए "प्रसाद का विकासात्मक अध्ययन”? से सहायता ली जाय तो श्रच्छा है । कतिपय 
विद्वानों का मत है कि मह्दकाव्य में चरित्र-चित्रण के अवबयत्रों पर दृष्टिपात करना 
आवश्यक नहीं । किन्तु महाकाव्य की सृष्टि में नाटक, उपन्यास तथा काव्य के तल्वांशों 
की सहवत॑मानता महाकाव्य के पात्रों के चरित्र के विश्लेषण पर बाध्य करती है। अ्रत- 
एवं इस प्रसंग में इस दिशा में भी लेखनी का मुड़ना स्वाभाविक है। कामायनी के पात्र 
हैं, (१) मनु (२) भ्रद्धा (३) इड़ा (४ ) कुमार (५ ) किल्लाताकुलि । इनके 
अ्रतिरिक्त दो अल्लोकिक पात्र काम तथा रद्र भी हैं । 

करुणा-कलित हृदय से उद्भूत विकल वेदना के भावोच्छास के कण भीगे 
नयनों में सँमाले प्रत्नय-प्रवाह की विभीषिका पर चिन्ताकुल् दृष्टि डाज्षते हुए “मनु” 
तरुण रूप में सर्वप्रथम हमारे सामने शआ्ाते हैं। श्मशान-ज्ञान की मननशैली में वह 
जीवन की निस्सारता, विगत देव-सम्यता की विलासिता, दंभ आदि पर विचार करते 
हुए नास्तिक-जीवन दश न की स्थापना निम्नाद्लित पँक्तियों में करते हैं-- 

“मीन ! नाश ! विध्वंस! अंधेरा ! 
शूत्य बना जो प्रकट अभाव, 
वही सत्य है, अरी अमरते ! 
तुमको कहाँ यहाँ है ाँव” 

[ कतिपय विद्वान 'भीगे नयनों' से भ्रमाकुल दो 'लक्ष्य/ उपलक्ष्य! की बात चल्नात 
हैं, तो कतिपय “भीगे नयनों को मनु की मर्यादा के विरुद्ध मानते हैं। देवता को मानव 
बनाने की इन्हीं सामग्रियों से 'कामायनी' का निर्माण हुआ है, जो इन तल्वांशों के 
काव्यत्व को परख नहीं सकते वे कामायनी को बरस उठाते ही क्यों हैं ! ] 

मनु का तरुण-रूप में जो वर्णन कामायनी मे उपस्थित हुआ है वह एक ऐसे 
ब्रह्मचारी का वर्णन है जो भारतीय जीवन के प्रथम आश्रम की साधना करने वाढ़ों के 
लिए. आदर्श उपस्थित करता है और साथ ही प्रत्येक जाति एवं सम्ताज के युवकों को 
स्वस्थ चुनौती देता है। 

“अवबयवब की दृढ़ मांस पेशियाँ 
उजस्वित था वीर्य अपार; 
स्फोत शिराय, स्वस्थ रक्त का 
होता था जिनमें संचार”! 

पौरष से ओतनप्रोत बदन का प्रत्यय के पश्चात्‌ चिंता-कातर होना तथा उस शून्य 
वातावरण में मनु की चिंतनगति का शुन्यवाद से जा टकराना मनोविज्ञान की कुशल 
भोँकी उपस्थित करता है। “मृत्यु अरी चिरनिद्रे तेरा अंक हिमानी सा शीतल” की 
बात सोचने वाला मनु प्रकृति के व्यापारों में “जीवन-जीवन की पुकार” सुनकर हिम- 
गिरि की एक विस्तृत ग़ुह्ा में अपने रहने के लिए, वरणीय स्थान बनाते हैं और पुनः 
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देवोचित अ्रग्निहोत्र श्रादि में लगते हैं। [ श्मशान से लौटकर क्‍या सारा जगत ऐसी 
ही माया में फिर नहीं जकड़ता ]। मनु का चरित्र इस प्रकार शुद्ध लौकिक आधार 


के सहारे उत्तरोत्तर बलिष्ट होता है । 
उठे स्वस्थ मनु ज्यों उठता है । 


च्ितिज़ बीच अरुणोदय कांत 
लगे देखने लुब्ध नयन से 
प्रकृति विभूति मनोहर शांत 
की चित्रात्मकता में मनु कम-वासना से प्रेरित कम-निरत मननशील्न तपस्वी बनते हैं- 
मनन किया करते वे बैठे 
ज्वलित अ्रग्नि के पास वहाँ 
एक सज्जीव तपस्या जैसे 
पतमड़ में कर वास रहा ! 
ओर विश्व में कर्मजाल के सूत्र बुनते हैं । 
एकाकी जीवन से ऊन्च “कब तक ओर शअ्रकेले |” की विवशता में मनु का 
आकुल्ल होना कितना स्वाभाविक है। आशा सर में मनु की इस अवस्था का सफल 
चित्रण हुआ है। 
कौन ? क्या ? कैसे ? कच्न तक ? आदि प्रश्नों की गति में बहते मनु “कौन तुम” 
के एक प्रश्न से ह विहल हो जाते हैं, कहानी श्रागे बढ़ती है। श्रद्धा मनु के संवाद 
में “अकेले तुम केसे अ्रसह्ाय यजन कर सकते ९” आदि की भाव व्यन्जना में मनु 
तथा श्रद्धा के एक होने का प्रस्ताव चलता है। “स्वयंवर”, आत्मसमपंण' आदि 
की प्राथमिक अवस्था में ही काम मनु को धर्म से अविरुद्ध काम का उपदेश करता 
है तथा शुद्ध प्रम के तत्वांशों की ओर मनु की चित्तवृत्ति को आकृष्ट करता है । 
“मनु आँख खोल कर पूछ रहे 
पथ कौन वहाँ पहुँचाता है 
उस ज्योतिमयो को देव, कहो 
केसे कोई नर पाता है” 
मनु श्रद्धा का परिचय घनिष्ट होता है। “दो श्रपरिचित से नियति मेल चाहती है?” 
ओर फिर मनु-श्रद्धा ग॒ह में प्रवेश करते हैं, गहस्थ बनते हैं । 
“सनु अश्रभो तक मनन करते थे लगाये ध्यान 
काम के संदेश से ही भर रहे थे कान 
इधर ग्रह में आ जुटे थे उपकरण श्रधिकार 
शस्य पशु या धान्‍्य का होने लगा संचार” 
जवानी की उमंगों से मद-विह्नल मनु कामायनी के प्रेम, श्रखण्ड प्रेम एर एकाधि- 
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पत्य चाहते है ! उन्हें कामायनी को पशु के प्रति भी तनिक प्रेम प्रदर्शन करना “ईर्ष्या” 
से भर देता है। कुछ लोग इस चित्र को अ्रस्वाभाविक कहते हैं! अ्रपना-अपना अनु- 
भव श्रौर क्या कहा ज्ञाय ! वासना की उफ़ानों, काम की तरंगों में उद्देलित मन कब 
चाहता है कि उसकी प्रेमिका क्षण भर भी किसी ऐसे कार्य में व्यस्त हो जिसमें उसका 
ध्यान उस से दूर हो जावे | रूप का मोह, काया का प्रेम कितना ईर्ष्यालु होता है उसके 
उदाहरण तो प्रतिदिन हमारी आँखों के सामने आते ही रहते हैं। “प्रेप ही बना प्रेम 
का काल” से दूषित “नूरणहाँ” की आख्यायिका, न इतिहास भुला सका, न साहित्य ही 
भुज्ञा सका | यौन-मनोविज्ञान की मीमासाश्रों से परिचित “नत हुआ फण हृप्त ईर्ष्षा का” 
चित्र देखकर मन मुग्ध हो जाता है। धीरे-धीरे वह अवस्था भी आती है जिसमें दोनो 
का परस्पर आत्म-समपंण होता है और मनु-भ्रद्धा एकाकार होने की मुद्रा में मिलते हैं। 
“यज्ञ यज्ञ की कट पुकार से मनु अ्रत्र थिर न रह सके?” ओर पुनः देव संस्कारों से 

पीड़ित असुरत्र से प्रभावित उन्हीं कृत्यों में लगते हैं ज्ञिनके कारण देव-सर्ग का पराभय 
हुआ था ।+- 

“देव यजन के पशु-यज्ञों की 

वह पूर्णाहुति की ज्वाला 

जल-निधि में बन जलती कैसी 

आज लहरियों की माला 

डनको देख कोन रोया यों 

अंतरिक्त में बेठ अधीर 

व्यस्त बरसने लगा अ्रश्न॒म्य 

यह प्राल्लेय हलाहल नीर'”' 


में प्रतिबिंबित सत्य से नेत्रोन्‍्मीलन करने वाले मु का पूर्व ज्ञान श्मशान ज्ञान की माँति 
तिरोहित हो जाता है और वह पुनः “हिंसक-यजमान” की माया किलात-अश्राकुलि के 
पौरोहित्य में सजाता है। संस्कार तथा संगति का प्रभाव मनु को इन क्ृत्यों पर विवश 
करता है औ्रौर वह दबे से इस प्रकार असुर बनते हैं कि श्रद्धा को प्रसन्न करने के लिये 
ही भ्रद्धा के प्रिय पशु की हत्या कर बेठते हैं : - 

जिस का था उल्लास निरखना 

वही अलग . जा बेटी 

यह सब क्यों फिर ! दृप्त वासना 

लगी गरजने ऐंठी' 

कम यज्ञ से जीवन के स्वप्तों को स्वर्ग मिलेगा,” की कल्पना में व्यस्त मनु का 

दृष्टिकोण जीवन के प्रति व्यक्तिवादी, स्वार्थथादी बनता है । 
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“(तुच्छु नहीं है अपना सुख भी 
श्रद्ें! बह भी कुछ है” 


पूरी हो कामना हमारी 
विफल प्रयास नहीं तो ! 

मनु की श्रसुर प्रवृत्तियोँ धीरे-धीरे इतनी बलबती हो जाती हैं कि वह कामोप- 
भोग को ही जीवन मान बेठते हैं और मृगया में देह गेह भूल जाते हैं। धीरे-धीरे वे 
भी दिन आते हैं जब्न श्रद्धा के प्रति उनके मन में कोई आ्राकषंण नहीं रह जाता और 
श्रद्धा पर ही उपेक्षा का आरोप करते, कुमार-जन्म के पश्चात्‌ अ्रपने प्रति श्रद्धा की पूर्ण 
उपेक्षा से शंकित, मनु “रक जा सुन ले ओ निर्मोहदी! को श्रनसुनी करके श्रद्धा का परित्याग 
कर चले जाते हैं। 

(क्या यही हमारे आदि पुरुष हैं ? की भाव व्यज्ञना में ड्रत्॒कर कितने विद्वान इस 
स्थल पर प्रसाद को गाली दे बेठते हैं। वे भूलते हैं कि अपना दृष्टिकोण ठपस्थित करने 
का अधिकार प्रत्येक कल्लाकर को है| हाँ, जो वर्णन आते हैं उनसे कल्लाकार के दृष्टि- 
कोण को बल अवश्य मिलना चाहिये। प्रसाद ने यहाँ श्रसुर-अबृत्तियों से पराभूत मनु 
का चित्रण किया है, अभी तक तो उनमें आदक्क्ष पुरुष के अंकुर प्रस्कृटित तक नहीं 


हुए हैं। 
ऐसे व्यवहार व्यापार की श्राज के सम्य सुसंस्कृत तिल्लाक-पीड़ित समाज 


कहाँ, जो हम इस प्रसंग को श्रस्वाभाविक बता सके | 
“प्रन की परवशता मह्य दुःख” से “किये प्रेम बड़ पाप” की चूत मिलाते मनु, प्रेम 

का कच्चा घागा तोड़कर, श्रद्धा को छोड़कर, मन की तरंगों में बहते, सारस्वत प्रदेश 
पहुँचते हैं ओर वह आत्म-विस्तार की सुखानुभूति के लिये 'प्रजापति' का रूप ग्रहण 
करते हैं एवं द 

“पुम्हें तृप्तिकर सुख के साधन सकल बताया 

मेंने ही श्रम भाग किया फिर वर्ग बनाया 

अत्याचार प्रकृति-कृत हम सब जो सहते हैं 

करते कुछ प्रतिकार न अब हम चुप रद्दते हैं 

आज न पशु हैं हम या झूँगे काननचारी 

यह उपकृति क्‍या भूल गए तुम श्राज हमारी १” 
की उपक्रमणिका रूप मनु वर्णंधर्म, श्राभ्रमघर्म, वेशानिक श्रनुसंधान, जागतिक 
समृद्धि के साधन आदि की व्यवस्था एवं प्रशासन सूत्र की स्थापना करके श्रपनी सत्ता की 
सावभोमिकता की अ्रनुभूति का सुख भोगते हैं। संसार में लीन प्रदृत्ति मार्ग के पथिक के 


( रे८ ) 


जीवन की परम सिद्धि मनु को मदांध तथा कामांध बनाती है और अपनी प्रजा रूपी इड़ा 
से अतिचार कर बेठते हैं। फलस्वरूप विछ्ठव आंदि के पश्चात वह श्राइत्‌ होकर गिर 
पड़ते हैं । 

“निर्वेदद भावना का जागरण होता है और फिर मनु श्रद्धा का संवज्ञ पा शिवत्व 
प्राप्त करते हैं । 

प्रसाद ने मानव के विकास की कह्टानी मनु के चरित्र में बड़ी सफल्नता से अंकित 
की है। 

( मनु के चरित्र का साम्य वेंदिक मनु से क्‍यों कर होता है इसके लिए श्राप 
'कामायनी सौन्दय देखें | ) 

“अ्रद्धा” भारतीय नारी की प्रतीक है। श्रादि जननी को “भमातृदेवो भव” की प्रति- 
कृतियों से सबाने में प्रसाद की लेखनी चमत्कृत हो उठी है। कामायनी ने मातृ- 
महत्व के प्रतिष्ठापन में जितना योग दान किया है, उतना किसी अन्य ग्रंथ से इसके पूर्व 
नहीं हो पाया था। 

कौन तुम संस्ृति जलनिधि नीर 
तरंगों से फेंकी मणि एक 
कर रहे निजन का चुपचाप 
प्रभा की धारा से अभिषेक 

शआ्रादि उत्तरव्यज्ञक प्रश्न की शब्दावल्ली में मधुकरी का मधु-गुन्जार सुनाती 'नयन 
का इन्द्रजाल अमिराम' को साथक बनाती मनु के विर्स-जीवन पतभड़ में वसन्‍्त दूती 
बनी भ्रद्धा सवप्रथम आती है। “हृदय की श्रनुकृति वाह्य उदार” के स्तुत्य गुण से 
अभिभूषित श्रद्धा ललितकला, प्रकृति-विद्वार में अभिरुचि रखती है श्रौर हृदय-सत्ता के 
सत्य का अ्रनुसंघान करने वाली है ।_प्रसाद ने कामायनी में भ्रद्या को निसगे कन्या 
के रूप में चित्रित किया है। [ भावुक पाठक कालिदास की निसग कन्या शकुन्तला 
से तुलना कर ! | उसके अ्रज्ञ-प्रत्यज्ञ की उपमा प्रकृति के उपकरणों से देकर श्रद्धा 
की प्रतिष्ठा प्रकृति रूप में करके “'विद्याः समस्तास्तव देवि भेदाः, स््रियः समस्ताः सकता 
जगत्सु ” की भाँकी सबा दी है। 

“देवी संखति के अनन्तर मानव जगत पर दृश्णिपात करने से विदित होता है कि 
आय क्ञोग नारी का बड़ा सम्मान करते ये। वे घर को नहीं नारी को ही घर मानते 
थे और गहस्थ धर्म के पालन में नारी की ही प्रधानता समझते थे । उनके विवाह का 
प्रयोजन था नारी के साथ रहकर धर्मानुष्ठान और यज्ञ संपादन ।” श्रद्धा के चित्रण में इस 
दृष्टिकोण को यथार्थ स्थान मिला । 

पहल्ली ही मेंट में श्रद्धा मनु को आशा का संदेश देती है श्लोर मानवता को विज- 
यिनी बनाने के लिये आहूत करती है। 


( ३६ ) 


श्रद्धा के चरित्र-चित्रण के तत्वांशों की श्रोर पहले भी संकेत हुआ है और आगे 
व्याख्या में भी उस पर प्रश्राश डाला गया है। श्रतएव यहाँ इतना कहना ही 
पर्याप्त देगा कि-- 
“वह कामायनी जगत की मंगल कामना अ्रकेली 
थी ज्योतिष्मती प्रफुनल्लित मानस तठ की बनवेली” 
का श्रतीव मनोरम चित्र कामायनी में प्रस्तुत हुआ है। 
इड़ा मनु को उस अवस्था में मिलती है जब्च वह्ट मन की परवशता से ऊब कर 
श्रपने श्रात्म-विस्तार की अ्रहंता में श्रद्धा को छोड़ कर चले जाते हैं । 


“बिखरी श्रलकें ज्यों तक जाल 


में इड़ा का रूपलावण्य अंकित हुआ है ! 

शेष सभी पात्र गौण रूप से आते हैं उनकी ओर विस्तृत निदेश आवश्यक नहीं। 

“कामायनी” पर लगभग दो वृध मनन करने के पश्चात जो कुछ भी मेरे पल्ले 
पड़ा उसे में व्याख्यात्मक आलोचना” के रूप हिन्दी-साहित्य के प्रेमियों के सामने रख 
रह हूँ । यों तो 'कामायनी' के विश्व-विद्यालयों तथा उच्चतर माध्यमिक विद्यालयों के 
पाख्य-क्रम में आने से आये दिन आश्िक दृष्टिकोण से प्रेरित अनेक विद्वान कुछ न 
कुछ लिखते ही जा रहे हैं किन्तु 'काप्रायनी' के श्रध्ययन की कोई भी सामग्री 
यथेष्ट रूप में श्रच्॒ तक प्रस्तुत नहीं की गई है। कामायनी के मूल सिद्धान्तों की ओर 
केवल “कामायनी सौन्दय? में निर्दश किया गया है किन्तु उसमें “बेदिक साहित्य”? 
का उद्धरण, तुलनात्मक अ्रध्ययन, इस प्रकार दिया है कि 'कामायनी! उससे ओर 
कठिन बन गई है । 

कामायनी के सम्बन्ध में मुझे जो कुछ भी पढ़ने को भिला उसमें में केवल्ल तीन 
संत्षित वर्णनों को कामायनी की भावना के सन्निकट पा सका --- 

६ १ ) प्रसाद का विकासात्मक श्रध्ययन 

( २ ) छायावाद की काव्य साधना 

( ३ ) आधुनिक हिन्दी काव्य में नारी ( कल्याण, नारी अंक ) 

अंत में मैं श्रपने अनेक मित्रों का आभार स्वीकार करता हूँ जिन्होंने मेरे दृष्टिकोण 
से सद्दानुभूति रख कर मुझे इस अ्रध्ययन में तत्यर रहने में प्रोत्साहित किया । सर्व भी 
किशोरीलाल गुतत, क्षिम', सूँड पेजावादी, जयकुमार मुग्दल, मुखराम सिंह के नाम इस 
संत्रंध में विशेष उल्लेखनीय हैं । 

में अ्रपने इन मित्रों से कम आ्राभारी उन मित्रों का नहीं, जिन्होंने मुझे “कामायनी” 
को अपनी लेखनी के बल्ल से बलवती न बनाने का परामर्श दिया । यदि ये विस्तंवादी 
स्वर कभी-कभी न फूटते रहते तो मेरी लेखनी में दूना बल आता ही नहीं । 


( ४० ) 


. आजमगढ़ शेंदा 
१४-१२- ४५४ 
पुनश्च--व्याख्या एवं टिप्पणियों छुंदांक लगाकर दी गई हैं। मूल मंथ में छंदांक 
नहीं पड़े हैं। पाठक अपने-अपने ग्रंथों में छुंदांक डाल लें । इससे उन्हें सुविधा होगी । 


४६४१५ दिसंबर ५५ को हरिश्रौध-कक्षा-भबन आजमगढ़ की एक विशिष्ट गोष्ठी में 
इस निबंध का पूर्ण पाठ हुआ था | 


चिता सर्गे 


१ चिता 

[ द्वित की श्रप्राप्ति के कारण उत्पन्न “आधि” को “चिंता! कहते हैं। इसके लक्षण 
उद्विग्नता, ताप, उन्निद्रता आदि हैं--रसकलस ]। 

१--हिमालय पवत की एक ऊँची चोटी पर एक चट्टान की ठंडी छाया में बंठा , 
एक पुरुष आँखों में आँसू संभाले प्रतय की जल्वराशि का बहना देख रहा था । 

उपयुक्त पंक्तियों में जो चित्र इतने साधारण शब्दों में उपस्थित किया गया है वह 
अत्यन्त विचित्र है। हिमवान की ऊँची चोटी, उसकी प्रत्तर शित्रायं, उस पर जमी हुई 
हिम राशि एक ओर और दूसरी श्रोर एकार्णव की महती जल्लराशि । चतुर्दिक शृत्य का 
साम्राज्य ! इस महतोमहीयान के मध्य श्रणोरणीयान मनु ! महानिराशा में क्षुद्रतम 
आशा विन्दु | कितना, महान कितना विशाल्न, कितना गम्भीर वातावरण ! पाठक की 

द चेतना कल्पना करके मुग्धघ हो जाती है! काव्य का उपारंभ उन सभी गुणों से 
पूर्णा हैं जिसे अरस्तू ने महान-कवितों का श्रेंग माना है। उच्च, मद॒त्‌ त्रथा भव्य गांभीय 
जिसकी विद्यमानता होमर, दाँते तथा शेक्सपियर को गौरवपूर्ण स्थान प्रदान करने में 
सहायक हुई, यहाँ मी वतमान है । 

प्रकृति का यह दृश्य कितना भयावह होगा उस व्यक्ति के लिये जिसने मद्दानाश 
की लीला श्रपनी आँखों देखी । देखते ही देखते संसार की समस्त चेतना तिरोहित हो 
गई। चेतन रूप केवल वह बच गया। आज उसका एकान्त नासदीय सूक्त 
(कऋ० १०-१२६-१-७) में वर्णित [ “आनीदवातं स्वध्या तदेक॑? ( था चेतन बस एक 
ब्रह्म ही ] आदि पुर्ष का एकान्त है। और वातावरण भी ““किमासीद गहन गर्भीरं-- 
गहन गंभीर नी था एक--का ही है । 

“एकोबशी स्वभूतान्तरात्मा, एक रूपं बहुधा यः करोति; अनेजदेक॑, एको देवः सब- 
भूतेषु गूढ़ः” श्रादि का चित्र अ्रपनी शब्द शक्ति में सभाले “एक पुरुष”? कितनी 
अभिव्यक्षनाओं से पूर्ण है, इसका श्रनुभव भयानक में रस सृष्टि करने में समथ है ! 
इसी 'एक पुरुष” से मानवीं सम्यता का विकास उसी प्रकार होगा जैसे “एक” से सूर्ट 
का विकास हुआ ॥ 

“पुरुष” “विष्णो/ स्वरूपातर्तो हि ते दढ्वे रूपे प्रधानं पुरुश्च विप्र” को भी प्रति- 
ध्यनित करता है। आगे को पंक्तियों में प्रधानता का उल्लेख मिलेगा। “पुरुष! का 
शैव रूप समझ के लिए, आगे “कलना” की व्याख्या देखें । 

पुरुष में पुद ( शरीर ) विद्यमान है यही “'अन्नमय कोश” है। कामायनी की 
कथा अन्नमय से आनन्दमय तक जाती है. और इस प्रकार कामायनी को 'देव-काठ्प 
बनाने में समर्थ होती है। 
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कामायनी में रूपक की स्थापना करने वालों को 'देहतत्त्वविज्ञानः की गुत्थियों को 
सुलका कर लिकज्ञ शरीर के शीषस्थानीय मन-बुद्धि-अहंकार के छायालोक के आसन 
पर बेठी निगुण निरविकार पुरुष की चद्बत छाया मूरति--पुरुष” से परिचय प्राप्त 
करना चाहिए | 

केवल शैवागमों के साहित्य से सामझस्य स्थापित करने वालों को “प्रत्याकल'' 
पशु ( जीव ) की मीमांसा से इन प्रारंभिक पंक्तियों को समझना चाहिये। ( नारद- 
पुराण इसमें सहायक होगा ) । 

२--नीचे जल्ल बह रहा था जिसमें गति थी, ऊपर हिम जमा हुआ था जिसमें गति 
का अ्रभाव था । एक ही तत्व के दोनों विभिन्न रूप थे, विवतं थे। श्रतए्व चाहे उसे 
जड़ कहो या चेतन, वस्तुस्थिति में कहीं से कोई अंतर नहीं । 

जड़-चेतन की दाशनिक उल्लकन का तकंपूर्ण काव्यमय सुल्लकाव कितना सुन्दर 
बन पड़ा है, इसको समभने के लिये दर्शन के विभिन्न दृष्टिकोणों को जानना आव- 
श्यक हे । 

डार्विन, हेक्सले, आलिवर लान, आहइंस्टीन की वेज्ञानिक परंपरा 'जड़वादी' है, 
जो अब 'सापेक्षवाद! तक पहुँची है! चार्वाक का कहना है कि चेतना कोई रखतंत्र 
वस्तु नहीं । प्रथ्वी-जल्न-अ्रग्नि-वायु के मेल से ही चेतना उत्पन्न हो ज्ञाती है। यह दशन 
श्राकाश तत्व को नहीं मानता ! बौद्ध दर्शन क्रिया के स्वभाव को ही सत्ता मानता है। 
यह वेशानिक दृष्टिकोण से साम्य रखता है। बौद्ध दरांभ की योगाचार” शाखा नानात्व 
को प्रतीति भेद की वासना के कारण मानती है। जैन दर्शन चितु श्रचित्‌ दो भिन्न 
पदार्थों को मानता है | इसी भाँति श्रद्वेत, देत, विशिष्टाह्वत, द्वेताद्वेत श्रचिन्त सेदासैद 
की भी विभिन्‍न मान्यतायें है। इस प्रकार कोई जड को ही सब कुछ मानता है, कोई 
जड़ चेतन दोनों को, कोई केवल चेतन को | हमारे कवि की दृष्टि में जड़-चेतन में भेद 
नहीं। “या” शब्द समानता का द्योतन करता है, अमेद की स्थापना करता है। कामा- 
यनी की समाप्ति “समरस थे जड़ या चेतन” की भूमि पर होती है । 

हमारा कवि विश्व ज्ञान के उस श्रवस्थान पर स्थित है जब बुद्धिवाद की प्रधानता 
है। मानव श्राज वेज्ञानिक अनुसंधानों द्वारा परम सत्य के श्रन्वेषण में लगा है । श्रत- 
एव हमारे कषि ने तत्सतग्रहण न करते हुये “कहो उसे जड़ या चेतन” की कविसुलभ 
तक द्वारा व्याख्या भी कर दी | 
... प्रत्नयकाल में श्रचेतन क्रिया तथा निष्किय चेतन तत्व में भेद करना संभव नहों । 
यही भारतीय मान्यता है। हमारे कवि के वर्णन में इसका समावेश हो गया है । 

एक ही समय दो विरोधी भावों की एक में स्थापना “सतान्नेजति तददूरे तद्बन्तिके” 
( वे चल्षते भी है नहीं भी चलते ) से जा टकराई है। और इस प्रकार “ईशावास्य' से 
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संबंधित अ्रनेक तितनों की कॉँकी करता हुआ दिखाई पड़ता है | संहृत, अ्रभिव्यज्ञना, 
भाव गांभीय का इतना सुन्दर उदाइरण किश्वित ही अन्यत्र कहीं मिले | 

[ प्रधानता में “प्रधान होने का भाव है; यही प्रधान कारण शक्ति, नित्यामाया 
अथवा अव्यक्त प्रकृति है। ] 

३--जमा हुआ्आ गतिहीन हिम चतुर्दिक बहुत दूर तक फैला हुआ था। मनु का 
हृदय भी  स्तव्व? या, स्तम्मित था, गतिहीन था, स्थिर था, लगता था मनु के हृदय 
और हिम में गुण साम्य है| चारों ओर नीरबता शिला की भाँति सुदृढ़ थी जिसमें वायु 

भोके चट्टानों से टकराते घूप रहे थे | यो तो कवि ने 'नीरवता! सी चट्टान कहा है 
किंतु ध्वन्यात्मक वोध चद्दानों से टकराने की श्रर संकेत करता हे ! हवा चद्दानों के निम्न 
प्रदेश से ( चरण ) ही टकगती है । 

[ पवमान की व्याख्या के लिये अ्रथवंद का “पवमान यूक्त? द्र॒षव्य ]। [ स्तव्ब- 
हायः शिवामिष्टे हृठय उनन्‍्मन अचल हृदय ब्रद्मचारी की शोमा है। अ्रथ० २।२६।६ । ) 
४-मन्‌ युवक व करने वाले की भांति स्थिर बठा योग साधना में लगा हुआश्रा था 
जेसे वह देवताओं का मसान जगा रहा हो । ओर नीचे प्रत्तय से संक्षुब्ध समुद्र की 
लहरें घीरे-चीर अपनी सामान्य अवस्था पर पुन; लोट रही थीं मानों उनमें सत्व की 
प्रधानता के कारण करुणा का संचार हो गया था । ८ 

“तप: स्वाध्यायेश्वरप्रशिधान क्रियायोग:? (यो० सा० १) में वर्णित “तप! 
आत्मशुद्धि का साधन है। गीता अध्याय १७ विशेषतः इस संबंध में मननीय | “ब्रह्म- 
चर्य्यण तपसा देवा मृत्युम॒ुपान्षत” ( ब्रह्मचय्य तप से विद्वान मृत्यु को भगाने हैं ) 
तरुण तपस्वी : इसी ब्रह्म चय्ये को श्र संकेत करता है | 

"सा? शब्द सामिक है। वह वस्तुतः: तरुण था तपस्वी नहीं था किंतु तपस्वी जैसा 
दीखता था । व्रह्मचारी तपस्व्री नहीं होता वरन्‌ उसकी चय्यां तपस्वी की होती है | 

“बैठा” शब्द योग के “आसन” की प्रतिकृति उपस्थित करता है। “स्थिर गुल 
मानसम” निश्चल सुखपूयथक बठने को आसन कहते है। तपस्वी इसी भाँति बैठता “है । 
मनु स्थिर सुखपूवक आसन मारे बंठे थे । 

जिस वस्तु में सयंभ किया जाता है उसकी स्थिति का पूरा ज्ञान हो जाता है। मनु 
यहाँ 'सुर श्मशान” के साधन में निरत हैं। उन्हें यह रहस्य-शान होगा कि अमर क्‍यों 
मरे श्रीर मत्यं कैपते श्रमर हो सकता है। 

'श्मशान! का उल्लेख श्मशान ज्ञान की श्रोर संकेत करता है। मनु की भी शआरागे 
वही दशा होगी श्रादि। [ पुराणान्ते श्मशानान्ते मैथुनानते च॒ या मतिः। सा मतिः 
सवंदा चेत्स्यात्‌ को न मुच्यते बन्धनातू--मननीय ] | 

सत्व सृष्टि का कारण है। 'सकरुण! में सत्व के प्राण खेल रहे हैं ! 

४--इन पंक्तियों में प्रकृति का वशणेन अझलझ्कार रूप में हुआ है। सुयोग देखिये, 
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देवपुत्र के लिये देवदारु की उपमा प्रस्तुत है। वर्णन सीधा गद्यात्मक्न न होकर रूपक 

रा हुआ है। मनु लंबा, छरहरा, गौर वर्ण का था इसी की व्यज्ञना उपयुक्त वर्णन 
में है। देवदार दिमाच्छादित श्वेत वर्ण के थे, पत्थर की भाँति स्थिर थे और सर्दी से 
ठिठरे हुए लगते ये | यही दशा मनु को भी थी । 

पत्थर में “ते तनुः अश्मा मकतु” ( श्रथ०-१-१३-४ )। तेरा शरीर पत्थर के 
समान दृढ़ हो की छाप है । 

“डे! की तुक खटकती है किंतु यह तो स्वयं हिन्दी भाषा की तुकों की अ्रशक्ति की 
परिचायिका है। | 

६--मन्‌ के प्रत्येक अंग सुधरटित तथा बलिष्ठ थे | उनमें श्रतुल बल, तेज और बी 
भरा था | उसकी नसे मोटी थीं जिनमें विकारहीन शुद्ध रक्त बह रहा था | 

“शिवभिष्टे हुदयं? का उल्लेख स्तब्ध हृदय की व्याख्या के संबंध में आया है। 
“उ्जस्वित”” “ऊर्जपस्मा ऊजंस्वती धन? ( श्रथ० २-२६-५ ) की प्रतिछाया है। जहाँ 
ब्रह्मचर्य प्रकरण में द्यावा-प्रथ्वी ( माता-पिता )! से कहा गया है कि “इस कुमार को 
आप दोनों अन्न और बल का धारण करने वाले होकर बल और अ्रन्न का दान करो । 
५रेत: लोहितम्‌” ( अथवेद ११।४-७।२४ ) आदि इस सबंध में पठनीय । 

“बच थ्रा घेहि मे तन्‍्वां ३ सह ओजो वयो बलम्‌। इन्द्रियाय त्वा कर्मणे वीर्थ्याय 
प्रतिगहणामि शत शारदाय” | श्र० ११९-३७-२ । मेरे शरीर में सहनशीलता (पत्थर-सी) 
ओज कान्ति ( हिम धवत्न ) आयु शक्ति धारण कर तुमको इन्द्र-शक्ति के लिये, पराक्रम 
( वीय्यं ) के लिये सौ वर्ष जीने के लिये स्वीकार करता हूँ । श्रादि मननीय | “स्वस्थ 
रक्त” पिता-माता की स्वस्थता तथा आहार शुद्धि! दोनों की ओर संकेत करता है । 
छान्‍्दोग्योपनिषद द्रष्टव्य । 

७-न्मनु में पुदष के सभी लक्षण विद्यमान थे । तेज, शक्ति, बल के साथ आत्मिक 
'बल्ल भी उनमें था | इस प्रकार पुरुषार्थ के सभी उपादान उनमें थे । किंतु उनकी मुखा- 
ऊति से ऐसा भान होता था जैसे उन्हें किसी श्रभाव की चिंता हो । वे चिंताकुल लगते 
थे । उनके भीतर जवानी की रस-धार बह रही थी, किंतु इसकी श्रपेज्ञा करने वाला कोई 
नहीं था । अ्तण्व वह अपने को इस दिशा में उपेक्षित, दीन, हीन, अनुभव करके 
चिंतित थे । चिंता संचारी भाव है | 

अ्रभाव का अनुभव चिंता का कारण द्वोता है। “कामस्तग्रे समवतंताधिः मनसो रेतः 
श्रथम मदासीत” में जो पुरातन कर्म राशि ईश्वर में विद्यमान कह्दी गई है वही संस्कार 
रूप सश्वित वासना आज प्रारूव्ध बन कर मन को कष्ट भोग करा रही है। अशुभ कर्मों 
का फल दुःख, चिंता, रोग आदि होते हैं। दाशनिक कहते हैं कि जब आदि पुरुष 
एकान्त से घबरा गया, तब्र उसने सृष्टि रचना के लिये शक्ति का सहारा द्वंढा । कहते हैं 
कि शिव सती से वियुक्त होकर पुनः उन्हें प्राप्त करने के लिये तप करने लगे ( केनापि 


( ४७ ) 


कामेन तपश्चार ) | श्राज मन भी वैसे ही तप में निरत दीख पड़ रदे हैं। “उपेक्षामय 
योवन” इसी मनोमाव को ध्वनित कर रहा है। उसे सहचरी चाहिये । “'ऊर्जघ्विता” 
चाहती है यह में प्रवेश, अ्रथवेंद ३॥२६। । गहस्थाश्रम में प्रवेश के भाव उसमें अ्रंकुरित 
हो चुके हैं। “ऋतरता? में उसकी विवशता तथा दझूतिम्लानता के भाव हैं। “इषुः 
कामस्य या मीमा तथा विध्यामि त्वा दृदि” का वह पीड़ित है। उसके मन में काम का 


उद्भेद हो चुका है। “मधुमय” शब्द तथा 'खोत! में मधुर भावना के संचार की 
भाँकी है 


मौन भावना का कितना सुन्दर तथा रहस्यमय चित्रण है | संहत तथा अभिव्यजञ्ञना 
यहाँ मी कलाकार की लेखनी में चार चाँद लगाते हुए शोमा पा रही है।... 

'कातर' में “बबरण्य!” अनुभाव विद्यमान है । 

८. महद्दावट में बँधी हुई जल पर तैरती हुई नौका अब शुष्क भूमि पर पड़ी हुई 
थी। जल ज्रावन उतर गया था और पृथ्वी जल से बाहर होने लगी थी । 

सरल पंक्तियाँ कथा-सूत्र को बढ़ाने के लिए ही लिखी गईं हैं। प्रबंध काव्य में 
ऐसी नीरस पंक्तियों का आना अनिवाय है। 

नाव', वृक्ष! श्रादि का उल्लेख स्वयं शतपथ ब्राह्मण में है। प्रसाद ने आमुख 
में उद्धरण दिये हैं। - 

चित्र साम्य के लिए प्रल्लय की अवस्था में वढ के पत्ते के सहारे विष्णु के तेरने 
की बात पठनीय है । “हरि लागे खोजन सुपात वर बट में” । 

£ “प्रकृति सुन रही” में प्रकृति का मानवीकरण अथवा चेतनीकरण हो गया 
है। अंग्रजी कवि मिल्टन ने भी 006 00 (6 शराणएआएएु ए एाव87$ ए04ए/ए 
में “५88776 (86 2४70 5प०॥। $0प्र70” की बात लिखी है। भारतीय मान्यताओं 


422५ का.>.. पक जनक... जे अत... पक मामा कक. 


में प्रकति पुरुष की सहचरी है। हिन्दुश्रों की मान्यत्यश्रों के अनुसार स्त्री-पुरुष का 
दाम्पत्य संबंध “जन्मान्तरीय”' है। “ज्ञानी सी पहिचानी सी?” में यही जन्मान्तरीय भाव 
है | [ परिचित से जाने कब के तुम लगे उसी क्षण मुझको, प्रीति पुरातन लखे न 
कोई, इस संबंध में द्रषव्य ]। “मर्म-वेदना”” रहस्यमय वेदना, कामव्यथा । “करझणा- 
विकल कहानी” करुण विप्रलंभ का ही दूसरा नाम हे | 

मनु के हृदय को काम ने वेध दिया है। उसके हृदय में कामना जग चुकी है । 
वह अपने उर का भार किसी के उर में उतारना चाहता है। अपनी मर्म कहानी किसी 
से कहना चाहता है। किंतु उसके साथ संवेदना रखने वाला वहाँ प्रकृति के श्रतिरिक्त 
शोर कोई नहीं ! प्रकृति प्रेयसि का समष्टि रूप है। “तब रूप देव्या श्रियाः समसस्‍्ता” | 

एक पुरुष की “मर्म वेदना” प्रकृति के अतिरिक्त सुन ही कौन सकता है ! 

प्रकृति मनु के मनोमावों से अवगत हो रही थी ! वह समझ रही थी कि पुरुष 

पुनः समागम चाइता है सृष्टि के विकास के लिए | 
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“निकल रही थी मर्म वेदना करुणा विकत्न कहानी सी” से कवि उस नाटकीय 
बातावरण ओर प्रत्याशा की सृष्टि करता है जिससे आगे आने वात्ना “स्वगत” 
सजीव हो जाता है । 

१--्यहाँ से मनु का पहला स्वगत प्रारंभ होता है। कुछ लोग 'स्वगत” के 
प्रयोग को निन्‍्दा कल्ला तथा यथाथवादिता दोनो ही दृष्टिकोण से करते हैं। किन्तु मान- 
सिक हंदों, विचारों, संकल्प-विकल्पों के व्यक्त करने का और साधन ही कहाँ है । 
रंगमंच पर भी स्वगत खरे उतरते हैं। यह सच है कि हम लंबे-लंबे स्वगत का 
वास्तविक जीवन में उच्चार नहीं करते किन्तु विचार-निमग्न चिताक्तल आ्राँलों में रात 
काटने वाल्लों की भी कमी नहीं । स्वगत से इतिबृति में मनोरमता आरा जाती है। प्रत्य 
का सामान्य वर्णन कवि ने स्वयं न करके मनु स आँखों देखा वर्णन उपस्थित कराया 
है जिससे वर्णन सज्ञीव हो गया है। काव्य की उत्कृष्टता तथा सौष्ठव “नाटकान्तं कवित्वम 
की छाप में है, श्रमिव्यज्जना में है, न कि यथातथ्य नीरस वर्णन में । 

अंग्रेजी के कबि मिल्टन ने “५७४7णात८त ०४७०” की बात कही है। चिता के 
मन में घर करते ही माथे पर बल पड़ जाता है | यही “चिता की पहल्ली रेखा है” । 'रेखा? 
की आकृति व्याज्ञी ( नागिन ) की सी होती है। नागिन के फूत्कार से वन जल जाता 
है। चिताकुल्ञ की दृष्टि में सभी संसार नष्ट श्रए-सा प्रतीत होता है। “पिया विन 
नागिन काली रात” (सूर) इस संबंध में मननीय। चिंता विषाद की सूत्र-धारिशी 
है। “विषादो हन्ति पुरुष बाल॑ क्रुद्ध दवोरगः” तो प्रसिद्ध ही है। चिन्ता आधि है, 
मानसिक वेदना है। इसका फल संताप है। भूत की स्मृति तथा भविष्य की भीति 
चिन्ता का कारण है। 

, “कंप” शब्द भूकस की याद दिल्लाता है। ज्वालामुखी फूटने के पहले भूकंप होता 
हैं। नरजहाँ' में “वरुण कंप वाहन द्वारा ज्यों ही श्रा पहुंचे ऊपर! द्रष्टव्य । 

मतवालीः पागल, अव्यवस्था, श्रशांति उत्पन्न करने वाली । 

[ व्याज्ली का अर्थ “हाथी” करने से भी संगति ब्रैठती है ! । 

भीषण : ज्वालामुखी का परिणाम भयंकर होता ही है । 

११--अंग्र जी कवि मिल्टन ने [09 (सुद्च ) को 9004 06 0०९ शांग्रणपा 
(४४९ 7४0” ब्विखा है तो हमारे कवि ने 'चिन्ता” को अभाव की बालिका कहा है | 
अभाव की मानसपुत्री “चिंता” को “चपत्”” का विशेषण दिया गया है। “चपल' चपला 
का गुण है, जो कंपन, सिहरन, अस्थिरता ज्ञाणिकता, तीव्रता, ज्वलन आ्रादि सभी का 
बोध श्रपनी शब्द शक्ति में निहित रखती है | “करका-घन-सी' की बात आगे आवेगी | 
चिंता सुस्थिर मन को चंचल बना देती है। यही व्यूंजना इस “शब्द में निहित है । 


“लेखा” हिन्दी-में पुल्सिंग और संस्कृत में जीलिंग माना जाता है। हमारे कवि 


४ ( ४६ ) 


ने उसका प्रयोग ज्रीलिंग में करके उसके संस्कृत अर्थ ( 'रेखा, लेख” ) की व्यंजना 
उपस्थित की है । 

“दुख सुख लिख्यो लिलार” की मान्यता में चिता पूर्वजन्म के उन अशुभ संस्कारों 
की द्योतक है जो काज्ञान्तर से 'प्रारूध! बन चुके हैं, ऊपर संकेत किया जा चुका है कि 
पिता? में माथे पर बल पड़ जाते हैं । 

खल? शब्द अश्रधम, नीच दुष्ट को कहते ह। जैसा कि ऊपर । कहा गया है अशुभ 
कर्मों का फल दुःख चिता है। इस प्रकार 'खल्ल का विशेपण सार्थक बनता है ) /“ 

“हरी भरी सी दौड़ धूप” भोग की उत्कण्ठा ही चिता है। कम की प्रइति 
भोग-साधन की उपलब्धि के लिये ही है। “ध्यायते विषयान” गीता २-६२०-६४३ 
मननीय । विपश्र-चितन ही चिंता के मूल में है | प्रतिकूल्ता का श्रनुभव करने वाली चित्त- 
वृत्ति श्रनुकूलता की कामना करती है, श्रादि मनोवेशानिक बातें इस संबन्ध में मननीय | 

“ज्ञल्-माया” : का श्रथ जल्ल की माया ही यथाथ है। जैसे जल्न में लोल लह- 
रियॉ उठती गिरती सबुद्र में दोड़ती संक्ञोम उत्पन्न करती हैं उसी प्रकार जल्ल विरचित 
माया रूपी विश्व में चिता मानव को कर्म में व्यस्त करती है। किंतु यह सब माया का 
ही विवर्त होता है। जैसे जल में रेखा श्थिर नहीं रहती उसी प्रकार 'भाया! में 'चिता' 
थिर नहीं रहती। “जल्ल समान माया” के अ्रथ से भी यही श्रर्थ प्रतिपादित होगा | 
जल माया! को यदि माया जलन! मान लिया जाय तो इससे मृग मरीचिका का बोध 
होगा, जो निरंतर दूर रहती जाती है, कभी पास नहीं श्राती । 

(चिंता! संचारी भाव है। हित को अ्रप्राप्ति के कारण उत्पन्न आधि को 
चिंता कहते हैं । इसके लक्षण उद्विग्नता, ताप, उन्निद्रता आदि हैं। संचारी भाव! 
का वरणन प्रायः अ्रनभावों विभावों की पीठिका में दी होता है। हमारे कवि ने उनका 
स्थूल वणुन बिभिन्न आलंबनो में उपस्थित करने का अ्भूततूव प्रयास किया है। छाया+* 
बाद युग की विशेषताओं में सूदरम मनोभावों का मूर्त स्थूल् वर्णन भी है। हमारा कवि 
इसमें अधिक सफल है, यह निर्विवाद है । 

हलचल--का संस्कृत रूप “उत्पात” है | धूमकेतु आदि तारों का उदय और अ्रस्त 
मनुष्यों के लिये उत्पात रूप होता है। उत्पात तीन प्रकार के होते हैं दिव्य, भौम और 
आन्‍्तरिक्ष | “अह कन्षा की हलचल” ही तीनों उत्तातों का कारण है ( नारद पुराण 
कल्याण २5८ ) । जितने दिनों तक अनिष्टकारी तारे उदय होते हैं, उतने ही सौर वर्षों' 
तक अशुभ फल चलता है | भूकंप भौम उत्पात का कारण भी यही तारे हैं। “नूरजहाँ”' में 
“नक्षत्रों के विग्रह से भूकग्प विकट जब आता? की बात जब आई है| सूथ, चन्द्र, मंगल, 
बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनिश्चर तथा राहु, केतु नव ग्रह हैं। ये नवग्रह वायुमयी रज्जु 
द्वारा अ्रव से बंधे हुए यथोचित प्रकार से घूमते हैं। उनके अ्रवकाश में स्थिति, चाल, 
पथ आदि सभी का बोध “प्रह-कक्षा” में है । 


( ५०.,) 


“तरल-गरल”--विर्ष “स्थावरं जज्ञमं यद्व कृत्रिम यद्धपम ( सुश्रत ] वैल्प- 
स्‍्थान २२६ ) के अनुसार दीन प्रकार के होते हैं। 'तरल' शब्द जज्ञम विष का बोध 
कराता है। जड़म विष्र सप तथा श्रन्य जन्तुओं का होता है। “लहरी” शब्द 'लहर 
आने! की बात की श्रोर मी संकेत करती है श्रतएव यहाँ चिन्ता का सर्पिणी रूप है । 
८६ गड्रयं यो वक्रो बिपरुव्यज्ञो मुखानि वक्रा बृजानि कृणोषि। तानि त्वं ब्रह्मणस्पत इषी- 
कामिव संनमः” ठेढा, टीला, अचेत, आँख, नाक, मुख आदि की विक्ृति सपंइशं 
तथा चिन्ता दोनों के लक्षण है । 

जरा अमर जीवनकी--विन्ता मनुष्य को बूढ़ा बना देती है । “वे नर कैसे 
जियें जाहि उर व्यापै चिंता |?” विश्व वेचित्र्य की सष्टि में उनके अक्षय यौवन का परि- 
चय मित्ञता है। यौवन पूजा भारतीय संस्कृति का अज्भ विशेष है। आधि-व्याधि मृत्यु 
की सन्‍्तानें हैं। मृत्यु की विजय, जीवन की हार ही जरा में उपलक्षित होती है। 
जरामरणमोक्षार्थ ही भारतीय जीवन साधना चलती है । 

( न तस्यथ रोगो न जरा न झत्युः प्रापरय योगापक्‍िमय शरोरम ! ) | 

न सुनने वाली बहरी--असंवेदनशीला, सुनने की शक्ति होते हुए. भी न सुनने- 
वाली । बहरी>जड़, सुनने की शक्ति न रखने वाली । चिन्ता मनुष्य को चेतनाहीन 
बना देती है| 

१३--८व्याथि” चित्त-वि्षेप का भी नाम है किन्तु व्याधि शारीरिक कष्ट तथा 
ध्राधि मानसिक कष्ट है। मानसिक अवस्थाश्रों का प्रभाव शरीर पर उसी प्रकार 
पड़ता हद जैसा धूमकेतु का प्रथ्यी पर ( वाराहमिहिर की इृह्संहिता में शुम-श्रशुम कुत 
का वणन द्र॒ष्टव्य )। रोगादि की उत्पत्ति का कारण मानसिक विकार ही है | ( मन 
के भावों का प्रभाव शरीर पर कैस पड़ता है इसके लिए स्वप्न में मेथुन का उदाहरण 
पर्याप्त है ) | [ मिताक्षरा प्रायश्चित प्रकरण पुनर्जन्म तथा पातक के सम्बन्ध के लिए 
मननीय । | श्रतएव “चिन्ता? व्याधि की सूत्रधारिणी है। आधि को “मधुमय अभि- 
शाप” इसलिये कहा कि आधि में एक प्रकार को मोहकता होती है, आकर्षण होता 


है। “चिन्ता? में पीड़ा होती है किन्तु उसमें भाव अपने अभाव रूप में रहता है। 
यही करुण-विप्रलस का प्राण है | 


22 व्याख्या ऊपर की जा चुकी है। 

पुण्य सृष्टि में सुन्दर पाप”--का ठुकड़ा भ्रामक है। सृष्टि का कारण माया 
का मंतव्य जहाँ जीवों के भोग की व्यवस्था करनी है, वहीं उसका पुण्य उद्देश्य जीव 
को ब्रह्म की गोद में अनन्त काल के लिये प्रतिष्ठित करना भी है। चित्त वी दत्तियों का 
निरोध करके परम तत्व के चिन्तन में रत होना पुण्य-सृष्ठि का चरम साध्य है। मन 
कामोपभोग की चिन्ता में फँस के पाप मार्ग अपनाता है| इस पाप में एक रम्यता 
होती है, आकर्षण होता है। इसी से 'सुन्दर' का विशेषण सार्थक बनतां है। 


६ ५१ ) 


[ “हँसा काल्न श्रति रम्य पाप मत की बाती उकसाता |” समुद्रमंथन 

“प्रद्ममोहमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्वमावृत्य तदेवाकाय॑नियुडसक्ते” 
( सांख्य सूत्र १४ ) मननीय । 

१४--अमर मरेगा क्या ! “जीव अ्रमृत और अविनश्वर है। जीव के नित्यत्व 
में कभी व्याघात नहीं होता आदि दाशनिक गुत्थियाँ इससे संवद्ध हैं ? देहतत्व विज्ञान- 
कल्याण २४-१ पृष्ठ ४२२ मननीय है ! भारतीय दृष्टि सबंदा आध्यात्मवादी रही है, 
“न जायते म्रियते वा कदाचिनायं भ्र॒ुत्वा भाविता वा न भूबः । श्रजों नित्यः शाश्व- 
तोड्य॑ पुराणों न हन्यते हन्यमाने शरीरे? (गीवा २-२०, आदि इस संबंध में मननीय | 
“वायुरनिन्षममतमथेद भस्मान्त/ शरीरं--2प्रथश/ ठप था (0 वपर/ इशपरापरलत 
७०४5 70[ 5]076॥7 0]6 50प्रा”! आदि द्रष्टव्य | मायावश मनुष्य ग्रपनी तक बुद्धि से 
अनात्म में आत्मबुद्धि रखकर श्रात्मा को भी नाशवान मान बेठता है। ऐसा अविद्या 
का प्रभाव है, अविद्या मोहरूपी है, चिन्ता मोहरूपी है । 

“मनन! चिन्ता का एक तार चल्नता है। 

मन कहते हैं श्रो चिंता-गति मुझे व्‌ किस अ्रविद्या में फँसा रही है? आआस्तिक को 
नास्तिकता की चरम-सीमा पर प्रतिष्ठित कराकर मुझे किस गत में टकेलना चाहती है! 

५ हमारे कवि एक प्रश्न में “असुर्या नाम ते लोका श्रन्धेन तमसाउडब्ता:। ताँस्ते 
प्रेत्याभिगच्छुन्ति ये के चात्महनो जना:” ( असुरों की जो प्रसिद्ध नाना प्रकार की योनियाँ 
एवं नरक लोक हैं वे सभी अज्ञान तथा दुख: क्लेश रूप महान अन्धकार से श्राच्छादित 
हैं। जो कोई भी आत्मा की हत्या करने वाले मनष्प द्वों वे मरकर उन्हीं भयंकर लोकों 
में बार-बार प्राप्त होते हैं )। अ्रमरों के मरने की बात के साथ मनु के श्रात्म इत्या 
की बात सोचने की व्यज्ञना भी इसी प्रश्न में निहित है। शेक्सपियर में क्‍0 ७6 ०7 
00( (0 96” में यह बात उतनी कल्ला-पूर्ण नहीं जितनी हमारे कवि में !! 
[ इन्द्र विरोचन की आख्यायिका दान्दोग्योपनिषद में मननीय | 

१४--करका ओ्रोला का दूसरा नाम है। दुदय चित्त का स्थान है। “चित्तमेष 
द्वि संसार?-- चित्त ही संसार है। चित्त वस्तु के उपराग की अ्पेन्षा वाला है, असंख्य 
वासनाओं से चित्रित है, विश्वरूप है, भोग रूप है। यह श्राशा-तृष्णा के शस्यों वाला 
हे। चिंता इनको नष्ट करने की सामथ्यं रखती है। जैसे हिमपात से सुन्दर शस्य नष्ट- 
श्रष्ट हो जाता है उसी प्रकार चिन्ता भोग-ओशा-तृष्णा-का नाश करती है ५ 

निगृढ़धन--गड़ा हुश्रा छिपा हुआ धन । श्रन्तरतम-श्रन्तःकरण, यही चित्त है 
जिसमें मन-बुद्धि-अहंकार जड़े हुए हैं। 

*नियूढ़ धन का प्रयोग कुछ अच्छा नहीं बन पड़ा है। श्र्थ केवल यह है जैसे 

निगूढ़ धन का स्वामी चिंतित रहता है, भयाकुल रहता है, केवल उसे अपने द्वी जानता 
है, उसी प्रकार चिंता करने वाले को चिंता प्रिय होती है, रात भर व्याकुल रखती है । 


( *१ ) 


इस रहस्य त चिंता करने वाला ही जानता है। यही “मर्म वेदना” का शब्दां- 
कित चित्र है ! 

१६८१७-..“यदेतद्घृदयंमनश्चेतत्‌ । संज्ञानमाशानं विज्ञान प्रज्ञानं मेधा दृष्टिधृंति 
मतिर्मनीषा जूतिः स्मृतिः संकल्प: क्रतु॒रसः कामो वश इति सर्वाण्येवेतानि प्रशानस्य 
नामभेया भवन्ति” ( ऐतरेयोपनिषद ३-२ ) में ये सभी परमात्मा के जानने के लक्षण 
माने गये है। “चिंता” स्मृति रूप भी होती है इसका संकेत ऊपर हुआ है । 

[ मनीधा & मनन करने की शक्ति; बुद्धि ७ बोध प्रास करने की शक्ति; मति-मनन 


करने की शक्ति, समझने की शक्ति; ग्राशा-चाहने की शक्ति: चिता-चिंतन करने 
की शक्ति | 


[ बुद्धि जड़ है। किंतु मनु उसे चेतनता कहकर हटाना चाहता हैं। जडता दुःख 
देती है, उसी की वह कामना करता है आदि। भ्रान्तिदर्शन, अ्रस्मिता, अ्मिनिवेश, 
अविद्या, विपयंय-ज्ञान श्राद से वह पीड़ित है] | वह कहता है, “चिते ! तूही रूप बदल: 
कर बुद्धि, मनीषा, मति, आशा बनकर मुझे विकल कर रही है | तू ही मेरी पाप-बुद्धि के 
मेत्न में है । तेरा श्रस्तित्व पापमय है। तू मेरा साथ छोड़ दे, दूर हो जा | तुझसे मेरा 
कोई काम नहीं बनने का | में तुके नहीं चाहता। में अपनी वर्तमान अवस्था भूलना 
चाहता हूँ । में चेतना खोना चाहता हूँ। चुर द्वोना चाहता हूँ । में चाहता हूँ मेरी 
चेतना का लोप हो जावे । में जड़ हो जाऊँ, जिससे अनुभूति म॒के क्लेश न दे । म॑ आज 

शुत्य में विल्ीन होना चाहता हूँ। में जो अभाव का अ्रनभव करता हूँ, अच्छा होता 
यदि उसमें जड़ता भर जाती, जिससे अभाव का अनुभव न होता ।” निराशा में मन 
किन-किन अवस्थाओं से होकर निकल्ञता है, उसी का चित्रण उपयुक्त पंक्तियों में है) ॥ 
एक ही तत्व देशकाल्ष के प्रभाव से विभिन्न रूप धारण करता है। जो बात वाह्य 
जगत्‌ में सच है वह श्रन्तजंगत में मी । कठोपनिपद्‌ में शरीर को रथ, बुद्धि को सारथी 
तथा जीवात्मा को रथी बताया मया है। मन लगाम है। वहीं इन्द्रियों से बलवान विषय, 
अर्थ ( विषय ) से बलवान मन, मन से बलवान बुद्धि, बुद्धि से बलवान आत्मा, 
आत्मा से बलवान माया, माया से बली पुदष की भी बात आई है। योगदशन २-२० 
में बताया गया है कि चेतन मात्र द्रष्टा है। यह यद्यपि स्वभाव से सर्वया शुद्ध है तो भी 
बुद्धि की वत्तियों के श्रनुुूप देखने वाला है । यही प्रतिक्राया पुरुषाकार बुद्धि है| सांख्य 
तथा योग दोनों बुद्धि को जड़ मानते हैं। बुद्धि वह द्रव्य है जिससे किसी वस्तु या कार्य 
का निश्चय किया जाता है । बुद्धि के तामसिक और सात्तिक भेद से धर्म, शान, वेराग्य, 
ऐश्वय और अधर्म, श्रज्ञान, श्रवेराग्य, अनेश्वय कार्य हैं। बुद्धि का कार्य श्रहंकार है । 
अहंकार 'में-मेरा' के भाव का दूसरा नाम है। इसी श्रहंकार से ग्यारह इन्द्रियों तथा 
पाँच तम्मात्राओ्रों की सृष्टि हुई है। मन भी इन्द्रिय विशेष है। ज्ञानेन्द्रियाँ तथा 
कर्मेन्द्रियाँ मन के श्रघीन हैं। संकल्प करना श्रर्थात्‌ विशेष्य-विशेषण भाव से विवेचन 
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करना मन का धर्म है। बुद्धि महतत्त्व का दूसरा नाम है। मन, श्रहंकार, बुद्धि ही 
मनुष्य का अ्रन्त:करण, हृदय या चित्त है। चित्त वासनाओं का आश्रय है। मन इच्छा 
ओर संकल्य के व्यापार वाला है। वह बाह्य इन्द्रियों का रूप घारण करके सदा भोक्ता 
के लिए भोग का उत्पादक होता है। बुड्ठि के द्वारा जीत्र ( चेतन ) को विषय का 
. अनुभव होता है, उसी को भोग कहते हैं । गुणों से बुद्धि इन्द्रियों का नियमन करती 
हे ।[ मन, बुद्धि, अहंकार के क्ृत्यों के सूद्म विवेचन की यहाँ श्रावश्यकता नहीं । ] 

' मनु केवज्ञ यह कहना चाहता है कि मानव चेतना प्राप्त करके ही संकटों में पड़ा 
है । मनन, चिंतन, कल्प, विकल्प, संकल्प सभी इसी एक तत्व के विकार हैं | ( सबसे 
भले विमूढ़ जिन्हें न व्यापै जगत गति ! ) अ्रतएव मनु चेतना को ही चिंता मान 
बैठता है, अपनी निराशा में विपन्नावस्था में ! वह चेतना से प्रार्थना करता है कि वह 
उसका पिंड छोड़ दे। चेतनाहीन, बुद्धिहीन होकर वह चिता-हीन हो जावेगा | स्मृति 
चित्त को वृत्ति है मनु इस स्मृति का ल्ोप चाहता है। क्रियाद्दीन होकर अबसाद में 
त्राण देख रहा है ! भ्रशक्ति और शिथित्नता चाहता है। वह गति से ऊब्च गया, जीवन 
में आस्था खो बेठा है। वह नीरबता चाहता है जहाँ शब्द भी श्रपने कारण में विज्ञीन 

हो गया द्वो 


“शून्य” सूनेपन का दूसरा नाम है। मनु चाहता है कि मन की चिंता गति से जो उसे 
सूनेपन का अनुभव हो रहा है वह जड़ता के आने से भर जावेगा । क्योंकि उसे सूनेपन 
का अनुभव ही नहीं रह जावेगा । 


मनु इस समय तमग्रस्त है, अविद्याग्रस्त है, अतरव वह समर नहीं पा रहा है कि 
उसके बंधन जड़ प्रकृति के ही निर्माण किये हुए हैं। मनु की बुद्धि तमसात होने के 
कारण लोकायत दशन अथवा चार्भ्रक दर्शन पर स्थिर होतो है। वह समभता है, झत्यु 
हो जाने से उत्ते यातनाओ्रों से छुटकारा मिल जावेगा। इसी का प्रतिवाद आगे 
चल्नकर होगा । 
बोद-दशन की याद 'शूत््य' दिलाता है। “क्रिया के साथ सत्ता की समाप्ति हो 
जाती है। क्षणिक होने के कारण सब दुःख रूप है, सब्न शून्य है क्योंकि किसी वच्धत 
की सत्‌-असत आ।दि कहना शक्य नहीं” आदि भी इस प्रसद्भ में मननीय ! 
मन जगत की श्रनित्यता पर मनन कर रहा है। अ्रनित्यता का मनन शूत्यवाद 
की सृष्टि करता है। कीयस का “एर्तणा ० 700०0? ( 500000 77, 498 ) इस 
सम्बन्ध में द्रष्टव्य ! 
५ []]60 07 ॥९ 5$॥06 
(६ (6 एव एफ़ए04 | ४8794 2]076 व (ञागगं 
वा] 40ए6 शाते शिा]९ [0 700008॥९55 60 8्रार्ट? 
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१८--मैं जितना ही विगत जीवन के बारे में सोचता हूँ उतना ही दुःख की 
रेखाओं से चित्रित शूत्य बढ़ता जा रद्द है | लगता है, जैसे दुःख की श्रृंखला अनादि हो, 
श्रनन्त हो । 

उपर्युक्त पंक्तियों में ''तासामनादित्व॑ चशिषो नित्यवात्‌” ( वासनायें अनादि हैं ) 
का ही चित्र उपस्थित है। दुःख का सामान्य लक्षण प्रतिकूृलता का अ्रनभव है। 
मानस-शास्त्र का कहना है कि यह सार सिद्धान्त है कि चिन्ता, शंका, भ्रम, राग, द्वेष, 
क्षोभ, विक्षेप, शोक, विषाद, भय, काम, क्रोध, प्रणा, लजा, संकोच ओर अहंकार 
तथा आत्मग्लानि की भावनाओं का श्रधिक चिन्ता करते रहने पर मनुष्य अपने मत्तिष्क 
पर अधिकार खो बेठता है जिससे मानसिक रोग उतन्न होते है। वासनाय अनादि 
हैं उनका अधिष्ठान चित्त भी अनन्त है । वासनाश्रों की सृष्टि का इतिहास विचित्र 
है| वासनायें भोग से प्रशमित नहीं होतीं, वरन्‌ और तोब्र होती हैं। कामोपभोग की 
तृष्णा स्वेस्व नाश पर तृम नहीं होती। “सन्तुष्ट ओघ से में न हुआ” की बात 
अ्रागे आवेगी । 


१६--भारतीय मानव-इतिहास के अनसार श्रर्वाक-लोताओों का यह मनुष्य-सर्गं 
ऊर्ध्व-खोताओं के देवसग के पीछे हुआ ( विष्णु० १-५-२२ )। “सग के अग्रदूत ! 
का संकेत केवल इसी तथ्य की ओर है । मानवी-सम्यता का विकास 'देवसग? के श्रवशेष 
प्न द्वारा हुआ | यही कामायनी की कथा का मूलाघार है। 

 भक्षक या रक्षक जो समको केवल अपने मीन हुये--श्स पंक्ति का उलथा 

करते हुये डाक्टर फ्तेह सिंह ने कामायनी-सोन्दय में, “वे अपने को सर का अग्रदूत 
समझ कर रक्षुकया भक्षक बन बेठे? लिखा है। मानव ने “मीन और अपिड़ो” 
की बात कही है। में 'मीन' को मत्स्‍्यावतार का प्रतिनिधि मानता हूँ | 

“चिन्ता करता हूँ में जितनी” की पंक्तियाँ “उस अतीत की उस सुख की” की 
विवृत्ति की प्र5-भूमि प्रस्तुत करती हैं। विषय का उद्दोध कलात्मक दज्ल से होता है । 
रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने कच-देवयानी नाम्नी कविता में “विगत बातों” का परिचय जिप् 
कला से दिल्लाने का प्रयल्ल किया है वही कलापूर्ण व्यापकता से हमारे कबि के इस 
वर्णन में विद्यमान है । 

अतीत का स्मरण आते ही दोनों संश्ल्विष्ट चित्र सामने आते हैं। सारी देव-विभूति 
का नाश तथा अपना बच नाना, दोनों ही बातें विचार की प्रथम-द्युति में जगमगा 
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उठती हैं| एक ठंडी साँस लेकर वह कहता है, कितने दुःख की बात है कि सर्ग का 
प्रारम्भ करने वालों का बल-वेभव सभी नाश हो गया, शत्य में बिलीन हो गया । 
श्रौर 'मीन' के द्वारा में बच गया ! मीन ने मुझे बचाकर मेरा हित किया या श्रहित, 
यह तो नहीं जानता, किन्तु अवशेष रह गया में उनके ही कारण ! 
जैसा कि सड्लेत किया गया है मीन” मत्स्यावतार की याद दिल्लाता है +- 
“प्रलयपयोधि जले तवानसि वेदम्‌ 
विहितवहितन्न चरित्रमखेदम्‌ 
केशव हतमीनशरीर जय जगदीश हरे 
महामत्स्य के एक थपेड़े से मनु की नौका किस प्रकार हिमगिरि पर पहुँची इसका 
उल्लेख विभिन्न ग्रंथों में मिलता है। श्रीमद्भागवत ८-२४ में मत्स्यावतार की कथा सत्य- 
व्रत से सम्त्रन्धित बताई गई है वही सत्यत्रत वर्तमान कल्प में श्राद्धदेव मनु हुए । इसी 
प्रकार विभिन्न पुराणों में विभिन्न आ्राख्यायिकायें श्राई हैं। [ कल्याण-हिन्दू संस्कृति 
अडूः प्रष्ठ ७६६ पर भगवान मत्स्य का परिचय द्रएव्य | | नौका-बन्धन श्ृद्भः श्राज भी 
हिमालय की किंवदन्तियों में जीवित है। किश्वित यही “उत्तज्ञ शिखर” का उल्लेख 
इस कांव्य की प्रार्रम्भक पंक्तियों में है। शतप्थ ब्राह्मण का उल्लेख श्रामुख मे 
स्वयं प्रसाद ने किया है श्रोर महामत्स्य का मी ! बुद्धि श्रृश हँने पर तथ्य का निश्च- 
यात्मक रूप साभने नहीं श्राता, इसी से मानवीय-संस्कृति के बीज के रक्तक तथा प्रतिष्ठा- 
पक मीन! को मनु भक्षकों भी कह डाख़ता हे !” तमइमखिलहेतुं जिह्य मीन 
नतो5स्मि” में मीन के रक्षक रूप की ही वंदना है। [ “कल्पभेद हरि चरित सुहाये? 
से कथाश्रों की विभिन्नता |। 
'विज्ञीन' शब्द तिरोमाव की मीमांसा ध्वनित करता है। 'नाश' की नहीं ! 
२१--इन पंक्तियों में प्रलय की उपक्रमणिका तथा उसके परिणाम का समावेश 
कलात्मक ढंग से हुआ है। एक विहंगम-दृष्टि में संपूर्ण दृश्य सामने आरा जाता है। 

५ भावना की प्रचुस्ता तथा भाव की गंभीरता में शब्द-शक्ति शिथिल्न हो जाती है 
इसी से शब्दों के अ्र्थ से श्रधिक उनकी ध्वनि की श्रोर ध्यान देना पड़ता है ! यही वे 
स्थल हैं जहाँ 'अ्रस्पष्टताः के दोष से काव्य के दूषित होने का भय होता है क्योंकि भाव 
भाषा का साथ छोड़ कर शआआागे बढ़ जाता है और भाषा पीछे रद जाती है। “संहृत” के 
विधान में कहीं -कहीं “श्रस्पष्टता! बाघक भी होती है। फिर भी हमारे कवि का चित्र 
बन पड़ा है. 

श्री मझ्लागवत में इस अवस्था का चित्रण यों हुआ है 
“तत: समुद्र उद्देंल सबतः छावनम महाम्‌ 
बधंभानो महामेपैवर्षड्धि: समदश्यत” 
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“समुद्र अपनी मर्यादा छोड़ कर बढ़ गया। प्रलय के भयंकर मेध वर्षा करने लगे। 
देखते-देखते सारी प्रृथ्वी ड्रब गई ।”” 

प्रलय का रूपक कुमार-संभव १७-४० व ४२ में !-- 

“घोरान्धकार-निकर-प्रतिमो.. युगान्त-कालानल-प्रबल-घूमनिभो. नभोन्ते 

गर्जा वैविघटयन्नवनीघराणां.. #ंगाणि मेघनिवहो घनमुज्जगाम 

विद्यल्लता वियति वारिद्वुन्द मध्ये गम्भीरभीषण रवे: कपिशीकृताशा 

घोरा युगान्त चलितस्य भयंकराथ कालस्यथ लोलरसनेव चमच्चकार 


[दिव्य गति का मूलाधार “सात्विक मनोद॑त्ति” है। “देवत्वं सात्तिका यान्ति? (मनु 
१२-४०) और “दंभ” तमोगुण संपन्न है ( मनु १२-४४ )। विषयों का चितन 
ही अनथ का कारण है (गीता -६२।६३ )» आदि भावों का जानना आवश्यक 
है)। 

“दंभ””? : व्यापक शब्द है जिसके भाववोध के अन्तर्गत धार्मिक पाखण्ड, अभिमान, 
अहमन्यता, कूट, छुल सभी आते हैं। “'तृष्णाहि सर्वपापिष्ठा नित्योद्रेगकरीस्मृता 
( महाभारत वन पर्व २।३४ )। मुंडकोपनिषद में मिल्ञता है कि श्रविद्या के भीतर 
स्थित होकर अपने आप बुद्धिमान मानने वाले मूल लोग बराबर आधात सहन करते 
हुये भटकते रहते हैं, जैसे अंधे के द्वारा चलाये जाने वाले अन्धे | वे मूल लोग उपासना- 
रहित सकाम कर्मों में बहुत प्रकार से बर्तते हुये, हम क्लातर्थ हो गये, ऐसा अभिमान कर 
लेते हैं, क्योंकि वे सकाम कम करने वाले लोग विषय की आसक्ति के कारण कल्याण 
मार्ग को नहीं जान सकते । “संसृति मूल सुल्ञप्रद नाना । सकल्ल सोक दायक अ्रभिमाना” 
ददंभ' में अभिमान भी होता है । 

'मेथ! पशुवलि की ओर संकेत करता दे 
“हुविष्य”” हवनीय द्रव्य का दूसरा नाम है । 


(मणिदीपों को बुझभना न था, शाश्वत ज्योति की सृष्टि करनी थी, किन्तु उन्होंने 
भविष्य को अंधकार में छोड़ा “दशन अदशन और अदर्शन से दर्शन”, आविर्भाव- 
तिरोभाव की लीला ही प्रत्यावर्तन-पथ का निर्माण करती है। 

डाक्टर फतेह सिंह ने कामायनी सौन्दर्य के प्रष्ठ ७५ पर लिखा है, “देव सम्यता में 
दम्भ प्रविष्ट होने का कोई प्रत्यज्ञ कारण कामायनी में दिया नहीं है!” यह निष्कर्ष 
भ्रान्तिपूर है। “बासना की उपासना” ही इसके मूल में है। 

वासना की उपासना, देवदंभ, मणिदीपों के प्रकाश, बिजली की दिवा-रात्रि, विषय 
की आँधियों ने उमड़-घुमड़ कर कुछ का कुछ कर दिया। वर्तमान की काम लिप्सा ने 
भविष्य को अंधकारमय बना दिया। काम्य यश ने स्वस्व स्वाह्य कर दिया ! भेघ घिरे 
विजल्लियाँ कोधीं, वर्षा हुईं, अंधकार छा गया ! सब कुछ नष्ट-भ्रष्ट हो गया | 


( ५७ ) 


२२--“प्रत्यावतंन' आवर्तेन ( नतंन ) का उल्लेज्न ऊपर हो चुका, इन पंक्तियों में 


ध्वनि प्रतिध्वनि है । 

जल लोग वस्रसजा से चमचम चमकते थे। वे शक्तिशाली थे, असुरों पर 
विजय प्राप्त कर वे बड़े-बड़े उत्सव मनाते थे । कोलाहइलपूर्ण “जय! के उच्चार करते थे । 
श्राज उन्हीं की ध्वनि प्रतिध्वनि बनकर दीन विषाद की भाँति कॉँग रही हैं। विषाद के 
कारण दीनता श्रा ही ज्ञाती है। दीनता कँपा ही देती है तसित करके | द 

[ “चमकीले पुतलों” : देवता लोग स्वर्ण आभूषण पहने नक्षत्रों की भाँति 
चमकते थे, ऋग्वेद २-३४-२ ]। “६ द्यावा ए्थ्वी उनका लोहा मानते थे; पव॑त कँपते 
थे ऋ-१२, १३)” | “जयनाद युद्धों का संकेत करते हैं। कामायनी सौन्दय प्र॒ष्ठ ४७ 
द्रष्टव्य ) | 

२३ -दिवगण अतुल शक्ति और सामथ्य वाले थे । “आकाश उनके जन्म से कँपने 
लगता था? ( ऋग० ४, १७, २ द्यावा एथ्वी उनका लोहा मानते थे | उनको विश्वास 
हो गया था कि उन्होंने प्रकृति की शक्तियों पर विजय पा ली है। हवा उनको पंखा 
भलती है, विद्युत उन के दीप जल्ाता है, मेष उनकी इच्छानुसार जल बरसाता है 
आदि | और इस बोध में मदान्ध हो उठे | अभिमान ने उनको विमूढ़ बना दिया और 
फिर उनके मन में किसी अन्य-शक्ति का भान न रह गया । नास्तिकता ने उनरै मन 
में घर किया, वे कामोपभोग में लग गये जिससे उनका सर्वनाश हो गया । आज मनु 
वही बात दुहरराता था ++- 

“हमने विश्वास किया था कि हमने प्रकृति पर विजय प्राप्त कर ली है। किंतु यह 
हमारी भूल थी | क्रुढ्ध प्रकृति ने हमारा स्वेनाश किया । इससे सिद्ध होता है कि प्रकृति 
पर विजय प्राप्त करना श्रसंभव है | हमने मूल रहस्य न जाना, अपने भोल्ेपन मं श्रपना 
कल्पना के विज्ञास में ( जो हमारे विज्ञासी जीवन का ही अंग था ) हम बहते रह । 

२४--नमरहाणव' में लहरों के आलोडन-प्रतिलोड़न से जो अ्रवस्था उत्रन्न होती है 
उसका और दूःख के चीत्कार का चित्र साम्य “नाद अपार” से स्थापित किया गया है। 

वासना की उपासना” का परिणाम दुःख, मृश्यु तथा सवनाश है। टामस ग्रे की 
८096 07 2 तांअब्गा [7059९० ० 0 00॥62०८” में इसका विश्लेषणात्मक 
परिचय मिलेगा । तुलनात्मक अध्ययन के लिये यह कविता पठनीय_॥ 


२५४--इस प्रकार , स्वगत के दो चरण समाप्त,हुये। अन्न तीसरा चरण प्रारंभ 
होता हे -  / .. / |. ट€ पा 

| सुन्दर कविता का प्रारंभ सुंखान॒ुभूति की कल्पना से होता है। ऐबन्द्रिय सुख की 
अनुभूति उसे बल देती है। श्राध्यात्मिक चिंतन उसे गांमीय॑ प्रदान करता है तथा तथ्य- 
दशन उसे स्थायी बनाता है। कविता का आनन्द "क्या है! में नहीं वरन्‌ "क्या द्वोता?, 
क्या चाहिये” में है। भावनिष्ठ श्रोर वस्तुनिष्ठ से काव्य के दो भेद हैं। भावनिष्ठ को ही 


( औैप ) 


“्यक्तिवादी' कहने की प्रणाली चल निकली है | ( छाया-कलुषित भाषा ने आ0- 
[००॥४८ को “यक्तिवादी' कह डाला )। कविता मानवमात्र की सहज प्रवृत्ति है। इसमें 
जितनी ही अधिक मात्रा में साधारणीकरण के तत्व होते हैं उतनी ही व्यापकता से वह 
लोक-रंजन में सम होती है ॥ भावनिष्ठ कविता प्राणों को छूती है। भावनिष्ठ कवि भाव 
का मूल खोत बनकर भाव सरिता की अ्रविरल प्रवाहिनी को जन्म देता है, जिसमें 
अवगाइन करके प्राणी सुख-शान्ति का अनुभव करता है। काव्य के आनन्दवादी दृष्टि 
कोण की यही चरम परिणिति 'है। प्रसाद के काव्यों में यही दृष्टिकोण वरण-वरण चरण- 
नरण में मिल्षता है। स्रगत का तीसरा चरण “आँधू” के अभिनिवेश से सिक्त है ! 
आँसू की व्याख्यात्मक आलोचना में आई ब'्तों को न दुहृत कर “छुलना थी फिर भी 


मेरा उसमें विश्वास घना था”, “कल्पना रही सपना था” की व्याख्या की ओर संकेत 
करना ही पर्याप्त होगा ] | 


“विज्ञासिता के नद में तिरने” की भावभूमि पर खड़ा होकर कवि “विज्ञास! का 
चित्र मनु द्वारा आँखों देखी बात के वर्णन स्वरूप उपस्थित करता है। विलासिता के 


नद में ड्रत॒ते-उतराते सभी किस प्रकार प्रह्यय जल्नधि में जा मिले, इसका ही चित्र आगे 
आने वाली पंक्तियों में है । 


संयोग समय में नेत्र-व्यापार कटाज्ञादि की विलक्षणता का नाम विल्ञास है | विज्ञास 
त्रीके अठारह तथा पुरुष के आठ गुणों में एक प्रधान गुण है। विज्ञास इसी से 
अतिसुख की ओर संकेत करता है। विल्लास के आ्वेश में प्राणी पागल हो ही जाता है । 
उनन्‍्मत्त-विज्ञास' उसी अवस्था का चित्र उपस्थित करता है। “'ुख-विभावरी” में 'थक 
जाती थी सुख रजनी” की थिरकन है। “कल॒ना” : ( पकड़ना; काय, कृति, एकत्रित 
करना ) के अतिरिक्त “कल्ना” शैत्रागम की कल्ला के काय की ओर भी संकेत करती 
है। “नित्या माया कल्ला तत्त्व को जन्म देती है। कला मनुष्यों के मल की कलना 
करके उनमें कतृत्व शक्ति प्रकट करती है। महाकल्ला .ही 'काल' और “नियति' के 
सहयोग से प्रथ्वी पयन्‍त अपना सारा व्यापार करती हे” [ सभी बाते संक्षिप्त पह्मपुराण 
पृष्ठ ३४३ पर देखें || :“वह्दी कल्ला विषयों का अनुभव कराने के लिये प्रकाशस्वरूप 
“विद्या' नाम का तल उत्पन्न करती है। विद्या श्रपने कर्म से शान-शक्ति के आवरण 
का मेदन करके जीवात्मा को विषयों का दशन कराती है, इसीलिये वह कारण मानी 
गई है। क्‍योंकि वह विद्या भोग्य उत्पन्न करती है जिससे पुरुष शुद्ध शक्ति होकर परम 
कारण के द्वारा महत्‌-तत्व आदि को प्रेरित करके भोग्य, भोग और भोक्ता की उद्धावना 
उत्पन्न करती है। भोक्ता पुरुष को भोग्य वस्तु की प्रतीति कराने से विद्या को “करण 
कहा गया है। बुद्धि के द्वारा जो चेतन जीव को विषय का अनुभव होता है उसी को 
भोग कहते हैं। कला वज्र लेप के सहश 'राग' को उत्न्न करती है ६ जिसे वच्र लेप- 
रागयुक्त पुरुष में भोग्य वस्तु के लिये क्रिया प्रवृत्ति उत्पन्न होती है। इसीलिये इसका 


( ४६ ) 


दब 


नाम 'राग? है। इन सब “तत्वों! से जब वह आत्मा भरोक्‍्तृत्व दशा में पहुँच जाता है तब 
वह “पुरुष”? नाम धारण करता है” 

मन को पागल बना देने वाली वे सुख सामग्रियाँ तथा उनसे प्रास बेसुध भोग सुख 
कहाँ तिरोहित हो गया ? लगता है जैसे मेंने स्वप्न देखा था, वह विल्लास का सारा दृश्य 
अधंचेतन का श्रांति दर्शन था। अथवा किसी मायावी ने मह्ामोह का इन्द्रजाल् छुलने 
के लिये रचा था। देवताओं की सुख वातनापूण रातें क्या तारिकाओं द्वारा निमित माया 
प्रपश्य ही थीं। वे सारे सुख भोग करने वाले चमचम दिव्य देहधघारी तारों की भाँति 
सुख के आकाश में एकत्रित हुये और फिर तिरोहित हो गये । 

२६-२७-हिन्द्री के कुछ विद्वान इन पंक्तियों तथा इनके पीछे आनेवाली पंक्तियों में 
वासना की सृष्टि के अंकुर देखकर उसे अभारतीय बताते हैं। इ्षमे किसे संदेह कि 
चित्रण अभारतीय भावों का ही है किंतु इससे भारतीय दृष्टिकोण की स्थापना होती है । 
मनो-प्रंथियों का रेचन, विकारों की परिशुद्धि ऐसी ही भावपूर्ण पंक्तियों से होता है । 

श्रृंगार के मनोरम चित्र खींचने में 'प्रसाद” में कालिदास की श्रात्मा बोलती दिखाई 
पड़ती £ ऋतु संहार” का अध्ययन इस तथ्य का पोषण करंगा । 

८ >च-जाति अतिविलासी थी १ उसे विश्वास हो गया था कि ऐहहिक-सुख ही जीवन 
का चग्म लक्ष्य है, परम साध्य है। “कामोपभोग परमा:” में वे रत हो गये। देहत्म- 
वाद उनके आचार में प्रविष्ट हो गया । उचित अनुचित के विवेक से उनको सुख-साधना 
विनिर्मुक्त हो गई ।”? सभी मर्यादाओं को छोड़ कर खाना, पीना, मौज उड़ाना तथा 
उनकी अतिरंजिता में कोल्नाइल की सृष्टि करना, यही बताता था कि जीवन के प्रति 
उनकी आस्थायें “ऋण कृत्वा प्वृतं पिबेत'” की हैं । कामपरायणा वे स्वदा कामिनी, 
कादंब की सेवा में रत हुये, सुख्च के अतिरिक्त उनको किसी अन्य वस्तु की आवश्यकता 
न रह गई । श्रेय की उपेक्षा करके उन्होंने प्रे को इतनी प्रचुर मात्रा में एकत्र किया कि 
उनका प्रना-सुख छाया-पथ में एकत्र तुषार की भाँति सघन हो गया। जैसे तुषार के 
सघन होने पर दूसरी ओर दृष्टि जाने में वाधा उत्पन्न होती है, प्रकाश का श्रवरोध होता 
है, उसी प्रकार वे प्रेय के दूसरी ओर “श्रेय” के देखने में असमथ हो गये, श्ञान की 
विभाश्रों का रास्ता रुक गया । फिर जैसे तुषार वर्षा में परिवर्तित हो प्रलय का कारण 
बनता है, उसी माँति देवताओं की समृद्धि भी विनाश का उपादान बनी । 

छायापथ:--वातावरण का दूसरा नाम है; इसी से होकर प्रकाश की छाया प्र॒थ्बी 
तक आती है ! 

छाया पथ पर तुषार तथा माया पथ पर छुल का चित्र साम्य ! 

सुरों के नाश का कारण उनकी संस्कृति का असुर-प्रकृत्तियों से दूषित होना ही था ! 

२८, २६-स्वायत्त ( करतलगत, अपने श्रधीन ); 

कीर्ति- ( कांति का दूधरा नाम ); समर विलास से बढ़ी हुई शोभा । 


( ६० ) 


दीप्रि--बहु विस्तृत कांति ही दीछि है । 
शोभा--रूप यौवन आदि से संपन्न शरीर की सुन्दरता । 


) कांति, दीप्ि, शोभा: श्रनभाव के अंग हैं। इन्हें श्रयल्षज सात्तिक अलंकार भी 
कहते हैं। ) हमारे कवि ने विल्लासिता के सूचक इन शब्दों का प्रकरण में दूसरे अ्रथ में 
प्रयोग किया है। बल्ल से कीर्ति, वैभव से दीमि, आनन्द से शोभा की संगति त्रिठाई है 
किन्तु इन शब्दों के पीछे छिपी रीतिकान्लीन शास्त्रीय व्यज्ञना भी मुखर हो उठी है। 

उद्वलित लहरों-जैसे एक लद्दर की सम्गसि के पहले दूसरी लहर उठती है उसी 
प्रकार सुख संचार की लड़ी श्रटूट अविरल्न चल्नती रही । 

अरुण किरणः- सूर्य की प्रथम किरण आसुरी सम्पत्तिमूलक भौतिक उन्नति की 
विधायक है ( कल्याण २४।४१ ) 

सप्तसिन्धु--[ एते द्वीपः समुद्रेस्तु सत सप्तमिराइता: 

लवशेक्तु सुर सपि दीघे दुग्ध जले: समयम्‌ | (सुप्तस्त प्रथ्वी को क्वण, इच्चु रस, 
मदिरा, घ्ृत, दथि, दुग्ध और जल ( मीठा ) के सात समुद्र घेरे हुये हैं। ( सप्तसिंघु से 
रावी, सतलज, भेलम, व्यास, सिंधु, गंगा, यमुना से घिरे देश का बोध होता है। यहाँ 
यही सीमित प्रदेश है ' 
(. ३०-३१--जैसे अ्रदण किरण द्रमठल में आनन्द विभोर नचती है उसी प्रकार 
देव-भूमि में कीति, दीमि, शोभा नचती थीं । 

१ चित्र साम्य के लिये ऋग्वेद २-१२-१३ द्रश्व्य । 

हमारे विनाश का कारण हमारी नास्तिकता ही है। हमने श्रहंकार में अपने को 
स्वयं देवता मान लिया, स्व शक्तिमान लिया । 

( “ब्रह्म हद देवभ्यों विजग्ये तस्य ह ब्राह्मणों विजये देवा अमहीन्त त ऐशच्षान्तास्मक- 
मेवायं विजयोड्स्माकमेयाय॑ महिमेतीः आदि ( केनोपनिषद ) मननीय ) । 

जास्तिकता पाप की कारण है श्रीर पाप ही सवनाश का मूल है। इसी आकाश से 
प्रलय जल्न की वर्षा हुईं, जो महान आपत्ति का कारण बनी । 

३२--अप्सराश्रों का मधुर श्टंगार, उसी के समान उनका यौवन और चाँदनी सी 
उनकी #ती, भारो के समान निश्चित लेकर हमल कोश रूपी प्रिय अंकों में श्राबद्ध हो 
जाने का उनका म्रदु विल्लास सभी समाप्त द्वो गया। 

मधुर तम : सब दशाश्रों में र्मणीय रहना माधुर्य कहलाता है ( रस कल्लस २३४) 
उषा, ज्योत्स्ना देवियों के नाम भी हैं। 

मधुप बल्लात प्रेमी होता है। स्वार्थभयी केलि की ओर संकेत है। मध्यमरति । 


( ६१ ) 


शंगार:--आलंबन विभाव का परिचायक । 
“पधुकर मधु पीने जाता 

तन्‍्मयता--ऐ पर फेल्लाये, सरस सुमन पर शॉग्व जमाये 

भुनुन भुनुन कीं मादक ध्वनि में मधु के गुण गण गाता” 

३३ - “वासना की नयी श्रत्त होकर बहाती थी। उसका अ्वसान प्रत्य में हुआ । 
जिसे देख कर हृदय कहर उठा । 

देहदैशा की विस्मृति हीं प्रलय' है (रस कल्लस २०८) | वासना की सेवा में दृप 
इतने तल्‍लीन होते थे कि हमें तन-मन की सुधि न रहती थी | “ललना लालन हो गईं, 
हो लालन में लीन” । वही दृश्य हमारे विज्ञासी जीवन का हुआ आदि संगति बिठा लें । 
“मद मोह के साथ आनन्द का मिश्रण मठ! की अवस्था है। मदिरा पान, अश्रमिमान 
साधन ( रस कलस ) 

३४--वसंते चिर किशोर है, नित्य विज्ञासी है, श्राकाश मंडल को सुगन्धि से परि- 
पूर्ण कर देने वाला है, मधु से आपूर्ण है। आज वह वसंत भी नहीं रहा | वसंत>उद्दी- 
पन विभाव का अंग |! | 

३४--कुसुमित कुंजों में प्रेमिको के जोड़े आलिंगन पाश में अँध जाया करते थे, 
संगत लहरी प्रवाहित होती थी, वीणा बजती थी। अ्रत्र सभी विल्लीन हो गए हैं । 
मूर्छ्ित तानें -- 'कहाँ मूछुना मित्ली तान से” ( समुद्र मंथन )। मूर्छना उत्तन्न करने 
ब्राल्ली ताने । ( नारद पुराण संज्षित १६० ) द्रश्व्य । 

पुल्नकित--पुल्लक उत्पन्न करने वाले । रोमाश्व सात्विक अनुभाव । 

कुमानत कुज्च--उद्दीपन विभाव का अंग । 

- प्रेमालिंगन-केलि का अंग है | चित्र साम्य देखिए--- 
“सजि सजि सुमन-समूह सो बनि बसंत की बेल्नि 
पुलकि पुलकि ललना करति निन्न ल्ालन ते केलि”/ 
“-+( रस कलस २४० )। 
३६-८प्रिया के कपोल्ों के निकट प्रेमी अपना मुँह ले जाता था। उसके मुँह से 
निकलती भाप प्रिया के कपोल्नों पए जम जाया करती थी। तदनंतर वह उसे आलिंगन- 
पाश में कस लेता था निससे प्रिया के बसन भुजमूलों टक सिकुड़ जाते थे ) 

सुरभित - सुगंधित द्रव्य पान किये हुये मुख से निकली श्वास को परिचायक | 

व्यस्त--बिखरा हुआ | विद्वत जघना का चित्र है ( मेबदूत पूवं-४५ ) 

(<त्वा नीलं सल्लिल्ष बसनं”' श्रादि; कीट्स 70807 हुआ॥7275 ८७९ 5५८९९ए॥॥8 
प0एछ7 (० ० ९65.” कुमार सेभव में भी कालिदास ने ऐसे चित्र उपस्थित किये 
ह्ँ ही सुरभि निमज्ित श्वासवायु की मन्द मन्द गंध सुहानी? ( समुद्र मंथन ) 

“” ३७--रति वेला में कंकण और नूपुर हिल्चकर बज उठते थे, छाती पर द्वार भी 


( ६२ ) 


चंचल हो उठते थे। प्रेमी युगल धीरे धीरे बातें करते थे जिनमें संगीत का सा आनन्द 
आता था । कंकण नूपुर की ध्वनि को तुलसी ने “मदन दुरदुंमी? की उपमा दी है-- 
कंकण क्राणित रणित नूपुर' में ध्वन्यात्मकऊता ! 
अभिसार - अ्रभिसारिका की श्रोर संकेत करता है। 
स्वसलय का अ्रभिसारन्ध्वरत्नय का मेत्र । 

३८--क्षितिज सुगन्धि से एवं आकाश चंचल आलोक से आपूर्ण थी। सबकी गति 

हवा से भी तीत्र थी । 
सौरभ, आलोक उद्दीपन विभाव के परिचायक | 


अचेतनगति--मोह ! बेसुधी का तीव्र वेग; भश्रमजनित चित्त की असाधारण 
श्रचेतनता ! रे ९ 
३६--उनकी अंग-मंगियों से साफ लगता था कि अप्सरियाँ अंग पीड़ा से आकुल 


हैं। वे निरंतर बार-बार मधूत्सव में लीन रहती थीं, जैसे मधुकर । 
'अनंग पीड़ा--“रंग ढंग दीखे बूकि परत कुरंग-नेनी श्राज तेरे अंगन अ्रनंग की 


चढ़ाई है ।” हरिश्रोध । 
सबके हृदय मदन अ्रमिल्लापा” ( तुल्लसी ) 


मरंद-उत्सव -- मधु-द्विरेकः कुसमैकपात्रे पपौ प्रियां स्वामनुवरत्तमान:?? 
हाव, भाव, हेला सभी वतंमान हैं। प्रौढ़ा का चित्र है। 
जो भाव रस के उपयोगी होकर जल्ल की तरंग की भाँति उसमें संचरण करते हैं 
उनको संचारी भाव कहते हैं। स्थायी तथा संचारी भाव वासना रूप सदेव मानव मात्र 
के हृदय में उसी भाँति विद्यमान रहते हैं जैसे प्रृथ्वी में गंध । 
मदिरभावः मधुर भाव ही है जो मादकता भरने में समर्थ है। 


] तथा जलावत दोनों का बोध कराता है। भेँवर नाव को ले 
डरती 
४०--उनके मुखमण्डल सुरा-सेवन से अ्ररुण हो रहे थे | मुख से सुरा की सुरभि 


निकलती थी । नेत्रों में अनुराग और आल्तस समाये हुए थे । उनके सुन्दर कपोलों पर 
कह्पवृत्ष के फूलों का पीत पराग पुता रहता था 
शालस--“नंन मदमाते बन अ्र॒लसाते कढ़े”-- ल्न्षिता नायिका का चित्र साम्य 

( रस कलस १३३ )। आलस्‍्य' संचारी भाव भी है (एस कलस ३७) | रात भर जगने 
का परिचय देता है ) 

उपयुक्त पंक्तियों में उद्दीपन तथा आलंबन विभावों की काँक़ी सजी है । 

४१--विकल वासना के प्रतिनिधि देवगण पहले श्रपनी वासना की ज्वाल्ञा में जले 
फिर प्रल॒य के जल में गल गए। स्मर-ज्वाल्ना से संसार संतापित है। (“घर्माविरदः 
कामो5उस्मि” की गति न जानकर काम-साधना विनाश की ओर ले जाती है। “विकल- 
घासना” धमम के विरुद्ध वासना की ओर संकेत करती है। 


( ६३ )- 


प्रतरय के पहले _श्रग्नि, फिर वर्षा, फिर एकार्णंव की बात पुराणों में आई है। 
यहाँ “जल बृष्टि” के पहले स्मरज्वाल में जलने की बात है ! 

इस प्रकार स्वगत का तीसरा चरण समाप्त हुआ । उपयुक्त पंक्तियों में रीतिकालीन 
बिहारी की आत्मा को सुख देने वाली भाँकी है। यथासंमव शात्रीय अंगों की ओ्रोर 
संकेत कर दिया गया है। अ्रलंकारों की ओर व्याख्या में कुछु भी नहीं कहा जावेगा । 


'कामाबनी' का आकार बह] बड़ा नहीं किंतु संहत के बल पर शब्दाधिकार के 
सहारे क्या कुछ नहीं कहा गयां है 


४२-४३ पुलक--किसी कारण रोमों का खड़ा हो जाना ही “रोमांच” अनुभाव 
है। यहाँ सपश, आलिंगन ही 'पुलक' का कारण है। “नेक ही नेन लरे सिगरे-तन-रोम 
खरे हे गये रमनी के? (१स-कलस २२७) । 

कतारता-में कंप, स्वरभंग, तथा वैवण्य--तीन अनुभावों का मेल है। चुंबन 
के समय मुख की कान्ति में अन्तर आर जाता है, स्वर में कातरता आ जाती है, अंग काँप 
उठते हैं। “कातर” का अर्थ-बोध व्यापक है । 

द्विधा-रहित अपलक नयन--एक टक देखने का चित्र है। जैसे कोई दूसरी 
वस्तु और नहीं । प्रेम की अनन्यता का बोध निहित है। “रतंभ अनुभाव” है। 

भूखमरी'''प्यास--न तृप्त होने वाली तृष्णा का बोध कराती हैं | 

गअतृप्ति-- “काम एवं क्रोध” गीता ३-२७ रजोगुण उत्पन्न यह काम ही क्रोध है। 
यह बहुत खाने वाला है अर्थात्‌ भागों से तृप्त होने वाली नहीं है । 

इक्कु धनुष ओ्री मंजिरयों के वाण ल्लिए कुसुमायुध 
शुक्र पर चढ़ा तीर सा आता साक्षात्‌ दिखलाता 
ललित लालसा लीन हृदय को चिर अतृप्त बनाता ! 
उपेक्ता--सत्कर्मों, प्राकृतिक नियमों, आध्र बचनों, आस्तिकता आदि की, जब 
मनुष्य विषयों में लीन होता है तन्र वह ऐसी उपेक्षा करता है। लगता हे जैसे “अमर है 
उसे मरना नहीं । देव अपने को श्रमर मान बैठे ही थे | 

४४--इस सभी पंक्तियों में प्रलय के पहले की “#ंगार की राँकी” तथा उसके 
पश्चात्‌ के प्रलय-विभीषिका-जन्य करुण”” का मेल्ल है। दोनों रस परस्पर विरोधी हैं 
(रसगंगाधर) | किंतु एक का चित्रण स्मरण! द्वारा हुआ है जिससे विरोध का परिहार हो 
हो गया है ( स्मयमाणो विरुद्धोडपि साम्ये नाथ विविह्षित:” )। मनु के प्रल्य- 
जन्य श्मशान ज्ञान से उत्पन्न “निर्वेद संचारी” का चित्रण है। ज्ञान-जन्य निवेंद 
“लनिरवेद सर्ग” में मिलेगा । 

“प्रसादी रत्नविकृतेः पर्वतैरिव शोमिता | सब रत्न समाकीर्ण विमान ग्रह शोभि- 
ताम”” ( वाल्मीकीय बाल्न० ५, १५, १६ )। 

( इस प्रसंग में 'मेघदूत में 'अल्लका पुरी का वर्णन पठनीय है ) 


( ६४ ) 


तिमिंगल--बड़ी मछुज्ञी जो छोटी मछुलिंयों को खा जाती हैं ! 
४५--हो रही की क्रिया असंगत | प्रलयकारिणी बृष्टि तो क्या 'प्रलय की श्रव॒स्था 


भी समाप्त है अन्न ! 
कामिनी: में कामपरायण भाव की अधिकता होती है। 'वामा भामा कामिनी” 


( विहारो ) | 

नील नलिनों की सृष्टि: कविश्यसिद्धि “तह तहँ बरस कामल सित श्रेनी” में भी 
यही 'प्रसिद्धि' है । किंतु 'सित” सत्व की प्रधानता बताता है ! और “नं.ल्ञ! तम की ! 

नील-नलिनों: ( हिन्दी साहित्य भूमिका ) में नीलोत्पल का वर्णन द्रश्व्य ! 

४९० आर 97 8०१०॥ 77९४५९४” की छाया ! “बाँचा था विधु को 
किसने इन कॉल जंजीरों से ( आँसू” | 

“सणि मालाओं” का उल्लेख कोटिल्य अथ शात्नर में द्रष्टव्य ! 

“इन्द्रवज़ माणवक आदि से सश्लित रजनी बाला”--( समुद्र मंथन ) ! रत्न-विज्ञान 
का सुन्दर परिचय प्राप्त करने के लिये रामायण” में अवधपुरी का वणन पढ़े ! 

सुमसुरभित ! में उक्ति वेचित्र्य की भाँकी है । 

४७-४८--( दिवो भूत्वा देवं यजेत” के अनुसार यज्ञ करने के लिये मानव को 
देवत्व में परिणत होना पडता है। “'सहयज्ञाः प्रजा: स॒ष्ठी पुरोवाच प्रजापति” आदि 
( गीता ३-१० ) यज्ञ की महत्ता समझने के लिए मननीय । 

(“बल्नि! (“वल्लिकर्म स्वधा होम स्वाध्यायापि सत्किपा:?) आदि का उल्लेख ग्हस्थ- 
घर्म प्रकरण में प्रत्येक 'स्मृति-ग्रंथ' में मिलता है। “बलि-वेश्वानर” यज्ञ का अंग है। 
यज्ञों में 'हविष्य' के स्थान पर “मांस” का प्रयोग आसुर वृत्तियों के प्रभाव से आया । 
“पंत भक्षण” की प्रथा ने इसे बल दिया। “पशु-याग” और “सोम याग” इसी 
प्रवृत्ति की सृष्टि हैं। वेदिक काल में आसुरी प्रभाव से किस प्रकार यज्ञों में मांस और 
सुरा का प्रयोग होने लगा, यह आज स्वयं गवेषणा का विषय है। कामायनी-सौन्दर्य 
प्रष्ठ ६२-६८ पर डाक्टर फतेह सिंह ने उनसे सम्बन्धित वेंदिक मंत्रों तथा ब्राह्मण 
वचनों को ओर सड्छेत किया है। जैसा ऊपर लिखा गया है यज्ञ करने के लिये देवता 
होना आ्रावश्यक है। स्मृतियों, वेदों में “अहिंसा?” देवी सम्पत्ति मानी गयी है। गीता 
१६--? से ३ में देवी सम्पदाओं का परिगणन करते हुये “अहिंसा, भूतप्राशिमान्र पर 
दया? का भी उल्लेख है। कामायनी को समभने के लिये “गीता? में वर्णित आसुरी 
सम्पदाओ की भी याद होना चाहिये। कामायनी इन्हीं दो सम्पदाओं के द्वन्द से बनी 
है | “देवी सम्पद्विमोत्ञाय नित्रन्धायासुरी मता?” ( गीता १६-४५ ) | 

पुणोहुति--यज्ञ के सम्पूर्ण होने पर “उचिष्ठ” की अ्रन्तिम आहुति | “3 पूर्ण 
मदः पूर्णामिदं पूर्णात्‌ पूर्ण मुद्च्यते । पूणस्य पूर्णमादाय पूर्॑मेवावशिष्यते” के मंत्र 
से दी जाने वाली आहुति । 


प्‌ ( ६५४ ) 


उनको देख कोन रोया ९--रुद्र' नाम रोने ई का परिचायक है ! ““धूरसि 
धू धूवन्तं धूबतं!? यजु० १-८ पर मनन करने वाले जानते हैं कि भगवान कष्ट देने 
वाल्लों की ताइना करता है ।' 

“ररादे सुस्वरं सोडथ प्राद्रवद्‌ द्विजसत्तम 
कि त्वं रोदिषि तं ब्रह्मा रुदन्तं प्रत्युवाचह 
( विष्णु० ६-५८-३ )। 

यह रुद्र रुलाने वाला भी है एप ते रुद्रभाग:? ( यजु० ३-४७ ) ! 

(भगवान जब देवताओं की परपीड़क श्रासुरी प्रवृत्ति से दुःखी हुआ तो वह रो 
उठा, उसकी 'श्रश्नराशि' में प्रल्यय का दृश्य उपस्थित हो गया। हमारे कवि की यह 
स्थापना परमात्मा को “कहार” न कह कर उसे 'कसणाकर” ही रूप में विचित्र किया 
है। उक्ति-बेचित्र्य का भी सुन्दरतम उदाहरण प्रस्तुत है । 

४६-५०--( कुमारसम्भव के सतरहव 'सग?” म॑ प्रलय का रूपक इस सम्बन्ध में 
पठनीय ) | प्रत॒य की उपक्रमाणिका है । 

५१-- 3“ शं नो मित्र: शं वरुण: तेत्तरीयोपनिषद का प्रथम अनुवादक मन- 
नीय ।” मित्र श्रोर वरुण वदिक देवता हैं | “देवत संहिता” (स्वाध्यायमंडल ओरंध ) में 
मित्र वरुण का परिचय सुन्दर ढंग से दिया है !' 

भिन्न - दिन ओर प्राण का अधिष्ठाता 

वरुण> रात्रि ओर अपान के अधिष्ठाता ( चन्द्रमा ) 

यहाँ जल के देवता। सवप्रथम सुरासुरों को जीत कर राजसूय यज्ञ वरुण ने ही 
किया | पश्चिम दिशा के लेकपात्न | जल्लों के अधिपति, जल के निवासी |--“रवि- 
मंडल श्री हीन हो गया”--( समुद्र मथंन ) 

धन से “मित्र' तथा आँधी से वरुण ( समुद्र ) म्लान तथा संक्षुब्ध हो गये । 
२ मोटी, श्रत्यन्त घनी ! ( अति पीन भई मति मेरी उसे असिधार सी तीखी बनाती 
चली )) | 

“4२--छुद्र के रोने की बात ऊपर आई है। /रुद्र के प्रकोप से ही “मैरव” की 
उत्पत्ति की बात पुराणों में आई है। हमारा कवि बोद्धिक व्यास्या कथातत्व की करता 
ग्रा रहा है। भेरव ने “यज्ञ विध्यंस किया था प्रजापति का। यहाँ कुत्सित यज्ञों का 
ग्रनिष्कारी फल दे रहा है । 

भैरव ८ भयंकर, भयानक जिससे सृष्टि की नाश-गति जलती है। जीवन पश्चभूतों 
कर मधुर मिश्रण है। एक दिन पंचभूत भूत बन जावेंगे, यही पदञ्चभूतों का भरेव सम्मिश्रण 


| शकल्न - खड 
उल्का लेकर: अक्ति वेचित्य ! उस महान अंधकार में “उल्काश्रों का गिरना ऐसे 


( ६६ 9) 


चित्र उ+स्थित करता था मानों श्रमर शक्तियाँ बतिका लेकर अ्रपने प्रात को, थो तम 
में खो गया था, ढूंढ रही हों ! 

विलास के प्रत्येक चित्र की प्रतिक्रिया प्रलयय के बिन्न में व्यापकता से विद्यमान है। 

५३--( प्रथ्वी ओर आकाश के आलिंगन की बात में वेदिक 'यम-यमी' प्रक 
रण की भाँकी है। अथवंद देखिये। समुद्रमंथन ( किंतु भूमि ने किया न स्वीकृत 
उसका प्रेमालिंगन ! )। श्रांलिगन! में ह्य” का वर्णन ऊपर आ चुका है उसी की 
प्रतिछाया आरवाश-प्ृथ्वी के आलिंगन में है । 

3४--यजुर्वेंद ३६-१३ में 'काल? ( मृत्यु ) यम का पर्याय है। दक्षिणा मे प्रति- 
पछ्ठित यज्ञ और यज्ञ में प्रतिष्ठित बन की बात (बृ, हृदः ३-६-११ ।। पाश उसका 
आयुध है। 'जालों' का सक्लेत इसी पाश की ओर है | 

कुटिल - श्र की वक्रता तथा प्राण हरने के निर्मम कृत्य की ओर सड्ढेत ! चित्र 
सामान्य है। 

५४--सामान्य चित्र है। प्रम प्रक्रिया में अरज्ग प्रत्यज्ञ के शिथिल् होन की प्रति- 
क्रिया रूय अवयव्र' के हास की बात आई है । 

५६--महाकच्छुप ८ कच्छेपावतार समुद्रमंथन के समय भी हुआ तथा प्रकारान्तर 
से 'मेदिनी' के स्थिर करने के लिये भी हुआ । यहाँ दूसरी कथा की श्रार ही सड्ढेत है । 


ज्ञितिरतिविपुलतरें नव तिष्ठति पृष्ठे 
धरणि-धरण - किण - चक्र गरिष्टे 
केशव त-कच्छुपरूप जय जगदीश हरे | 
ऊभ-चूभ 5 ऊंची, नीची ! 
४७--जिस प्रकार विल्लास वासना तीव्रता से बढ़ती है उसी प्रकार जल्न-राशि का 
सपुच्चय बढ़ने लगा। बहती हुईं अन्धकार प्रवाहिका से प्रलयपवन टकरा कर पीछे 


जाता हुआ्रा ऐसा लगता था जैगे आलिज्ञन के किये बढ़ी भुजाय तिरस्कृत हो हो पीछे 


लौट रही हों । 
( संघात, प्रतिघात दोनों का ही श्र्थ मार डालना, वध करना भी होता है ! शब्दों 


से नाश का अर्थ भी ध्वनित है ! )। 
८-- तित; समुद्र उद्देल: स्वतः प्लावयन महीम”? का चित्र है ( भागवत ८- 
२४-४१ )। 
(बैला--लहर ओर तट दोनों को कह्दते हैं। लहरों के आ्रागे बढ़ने से तट भी पीछे 
इटता दिखाई देता है। ज्यों-ज्यों लहरें श्रपनी निकटता में आती हैं त्यों वथों तट भी | 
वेला--सहज मृत्यु का भी दूसरा नाम है, प्रकरण से यह भी श्रथ ध्वनित है। 
समुद्र--मर्यादा की उपमा “समुद्र! से दी जाती है जल-राशि का कितना भी समु- 


( ६७ ) 


खय क्यों न हो वह श्रपनी सीमाओं का उल्लंघन नहीं करता | [ मर्यादा का उल्लंघन 
प्रलय का कारण ! | । 

५६ “पुरुषाथ हेतुकमिदं॑ निमित्तनेमित्तिकप्रंसगेन । प्रकृतेविभुत्वयोगाद नटवद्‌ 
व्यवतिष्ठ ते लिड्म्‌”'(सांख्य कारिका ४२) बताया गया है कि पुरुष के प्रयोजन के कारण 
यह सूद्रम शरीर निमित्त और नेमित्तिक में आसक्ति से प्रकृति के सामथ्य के सम्बन्ध से 
नट की तरह ठीक-ठीक व्यवहार करता है। ” “रगंस्थ दशयित्वा निवर्तते नतंकी यथा 
नृत्यात्‌” ( साख्य कारिका ५६ ) में प्रकृति को नतंकी रूप बतलाया गया है। इसी 
“नट! तथा “'नतंकी' की दाशंनिक प्रृष्ठि भूमि पर “शिव तांडव” तथा पाव॑ती के “ल्वास्य” 
की कल्पना आश्रित है। वेज्ञानिक भाषा में अगुओ्नों का एक-दूसरे के प्रति “६३” की 
मुद्रा में आकर्षित हंकर नाचना लास्प है और ३६ की मुद्रा में विकर्षण प्रेरित नाचना 
“तांडब” है। कामायनी के दर्शन सर में नट्राज के नृत्य में “संहार सजन के 
युगलपाद” की बात आई है। यहां “संहार” का ही वर्णन है) ( कामायनी सौन्दर्य पृष्ठ 
३३३-३४४ पठनीय ) विशेष वर्णन दर्शन सर्ग की व्याख्या में मिलेगा । 

६०-६१--नियति--की व्याख्या अ्न्यत्र की गई है। शेवागम का शब्द विशेष | 
नियमन करने वाली शक्ति--भाग्य । 

[ “कुटिल काल के जाल्ों? का उल्लेख ऊपर आया है। “मद्दाकात्न! शिव का 
दूसरा नाम है। काल्न की कृति महान है। काल दही सब्च का नियंत्रण करते हैं, यही- 
नियंत्रण शक्ति नियति है | 'काल!' का प्रभुत्व एवं माहात्मम समभने के लिए श्रीमद्धा- 
गवत ६।१२ पठनीय ]। 

४080त फढ वा 06 ए0653 0०98 १6६६ 270त8506 5076?? 
का चित्र शेली की कविता में देखें ( ७, 7', 20 ) 

६२ प्रत्लय विभीषिका का चित्रमय परिचय ! 

बूँदों की संसति> प्रल्लय । 

६३ बिजली के चमकने से लहरों में प्रतित्रिंत्र पड़ता था जिससे एक बिज्ल्ली की 

द्यति असंख्य बन जाती थी। लगता था चमत्कार से “विराट वाड़व ज्वाला” विकीण 


होकर खंड-खंड हो गई है जिससे वह रो रही है, लहरें उनके आँसू की धार के 
सहृश हैं । 
वाड़व--जडवानल समुद्र मंथन के समय्र निकला । समुद्र तल की भीषण अग्नि 


जो समुद्र को मर्यादित रखती है । 

६४--विलोडितः ज्ञुब्घ, मथित ! 

६४--[ क्रुद/--खीजंती, दुखित होने का भाव ]। 

६६--[ भरते थे उज्ज्वल भ्रम-सीकर, बनते तारा, हिमकर, दिनकर--६ दर्शन 
सर्ग ) ] ज्योतिरिंगण-जुगनू ; विशाटरभारी, महान; आलीडन-मंथन, संक्षोभ । 


( दैप ) 


“कालोडस्मि लोकक्षयक्ृत्पवृद्धों” तथा अध्याय ११ श्रीमद्धगबद्गीता के तत्संबंधी 
श्लोक मननीय--विराट की विराटता समझने के लिए । 

६७-प्रेत्लय की श्रवस्था और “मोक्ष की अवस्था में चित्र साम्य है! “पत अ्रमीम'' 
है कि बात आगे आवेगी किंदु वह 'श्ञान! की अवस्था है। सूर्य, चन्द्रमा, शरा आदि से 
दी कला, काष्ठा श्रादि का बोध होता है ; 

६८-इस घटना का उल्लेख शतपथ ब्राह्मण में है (देखिये कामायनी का श्रामुख) । 


६६--उत्तरगिरि:-ऐैमनोखसर्पण पव॑त जिसका उकलेख आमुख में है। ( डाक्टर 
फतेह सिंह ने इस घटना को “यम-मयी” के कथानक की घटना से “कामायनी सौन्दर्य” 
के पृष्ठ १३६-१४०-१४१ पर सप्तान बताया है )। इस पंक्ति में अपने जीवित रद्द जाने 
की बात मनु कद्ते है। 

७० -विष्कंस : नाटक का वह भाग जो दो घटनाओं का संबंध बताने के लिए 
अधम-पात्रों द्वार अ्रभिनीत होता है | जिनमें बताया जाता है कि पहले क्‍या हो चुका 
ओर आगे क्‍या होगा । 

अधम: शब्द पर श्लेष है । 

दंभः आमुरी सपदा है | 

७१--जीवन की निससांरता पर मनन करते-करते मनु एक ऐसे निष्कर्ष पर 
पहुँचे जो आसुरी-संपदा की विभूति है। मानव की महत्वाकांच्षा जीवन को मृत्यु के 
चहुल से छुड़ाना चाहती है। वह सदेव अमृतत्व की खोज में रहती है। भारतीय 
परंपरा सबंदा इस दृष्टि को बल देती आई है। “'यहस्मिन मुक्ता ब्रह्मर्षयों देवताश्व तमेव॑ 
शात्वा मृत्युपाशांश्छिनत्ति” ( श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ ४॥११ )। “अविद्यया मृत्यु तीर्त्वा 
विद्ययामृतमश्नुते” ( इंशावास्योपनिषद ११ ) आदि अनेक आप्तवचनों में मृत्यु पर 
विजय की साधना का उल्लेख है। किन्तु मनु आज मृत्यु को ही आनन्द सुख की खान 
समभता है। 'विषाद! मनुष्य को कितना गिरा सकता है, इसका दी चित्र आँखों के सामने 
है “असु्या नाम ते लोका अन्येन तमसाडड्वृता:” ( ईशा० ३ ) में बताया गया है कि 
“असुरों की जो प्रसिद्ध नाना प्रकार की योनियाँ एवं नरक रूप ल्लोक हैं वे सभी श्रज्ञान 
तथा दुःख क्लेश रूप महान अ्रन्चकार से आच्छादित हैं, जो कोई भी आत्मा की हत्या 
करने वाले मनुष्य हों वे मरकर उन्हीं भयंकर ल्ोकों को बार-बार प्राप्त होते हैं”। 
जो लोग कामोपभोग को ही जीवन भानते हैं, वे वस्तुतः आत्मा की हत्या करते हैं 
इसलिये भारतीय ऋषियों ने श्रभ्युदय के माग पर चल्नते कर्मों को भगवान्‌ को समर्पित 
करते हुए जीवन यापन करने का निर्देश किया है। मनु इस पथ से विमुख हो जाता 
हे, पूब संस्कारों के कारण और जीवन को “मरुसरीचिका” कहता है। जीवन 
को परमसाध्य न कहकर वह जीवन को निस्सार कहता है। वह कहता है :-- 


( ६६ ) 


“जीवन मृगतृष्णा की भाँति घोखा है, निस्सतार है, माया है! इसकी साधना 
मानव को कायर बना देती है जिससे वह दुःखों में फँसकर क़िंकतंव्य विमूढ़ बनता है ।! 
जिसे हम अ्रमत कहते आये वह पुराना हो गया। उसकी साधना '“श्रगति 
से भरी है | .हम इस दिशा में विवश हैं, साधनहीन हैं । इस प्रकार जीवन में अमरत्व 
की साध मोहजन्य मूखता है जिसमें मानव जजर होकर शक्तिह्दीन हो जाता है और नाश 
को प्राप्त होता है। 

अगति: पहुँच की कमी | मुख्ध ८ श्रांत, निश्चेतन, मूर्ख ॥ अवसाद--नाश, समाप्ति, 
शक्तिहीनता, अ्रशक्ति । । 

बौद्ध मध्यप दर्शन की छाप मनु के मनन पर है। “सब कुछ क्षशिक है | क्रिया के 
साथ सत्ता वी समासि हो जाती है। शत्यत्व, क्षणिक, दुःख- रूपतादि भावना करके 
शून्य में वि्ञीन होना द्वी मुक्ति है”? आदि इस प्रसंग में मननीय । अ्रंगरेजी के कवि 
ड्रमंड की पंक्तियाँ--- 

(0९८8056 ॥ श5ा छ5 70प्ष्रॉा। 200 ॥ [एप5 40 00प४7॥६- 
( 0. 7'., 9007 २०, 55 ) 
ओर बाइरन की पंक्तियाँ 
जाग पिला 7९शाव्वा5, 0पा गी४ध एट ७ औठ्परांद तल 
छा 0 एट एछ07 णएा एशाएं 5207 0 व, . 
( ७, ॥., ए००7॥ 'ए०. 57 ) 


७२ पिला आकाश तत्व का दूसरा नाम है। आकाश मूढ़ है इसका कार्य मोह 
है । इसी प्रकार प्रृथ्वी-जल शान्त हैं। इनका कार्य सुख है । तेज वायु घोर हैं; इनका कार्य 
दुःख है। इन तत्वों के परस्पर सम्मिश्रण से भी सुख, दुःख तथा मोह उततन्न होते हैं । 
( विष्णु पुगरण १-२-४६, ५० )। मनु में इस समय "मद! रूप ही प्रतिष्ठित है। 
उसकी बुद्धि तम ग्रसित है। “अलस विषाद'---“गुरुवरणकमेवतय:” ( तम मारी- 
और रोकने वात्वा है->से पीड़ित जीवन को ही अलस विषाद” कहते हैं। कारण 
केवल यह है कि मनु इस समय अश्रद्धाविहीन हैं। उनमें आस्तिक बुद्धि सहवर्तमान 
नहीं । ( गीता अध्याय २-६६ )। मूढ़ भाव का प्रभाव ही यह है कि मनुष्य सत्कर्म 
को अकर्म और अधर्म को धम मान बेठता है। मनु इसी से अ्रब मृत्यु को द्वी सत्य 
घोषित कर रहा है। इस प्रकार मनु की सिंतन-गति आज उस परंपरा से जा मिली है 
जो “असत्‌ से सत्‌” की सृष्टि मानती है। ( छान्‍्दोग्यो० ६-खश्ड-२ तथा ६ )। 
सत्य” की सृष्टि “सत्‌” और “त्यत्‌” से होती है, बृह्दारण्यक अध्याय दो, ब्राह्षण ४। 
ग्रतएव “असत्‌” को सत्य कहना युक्तिसंगत नहीं किंतु मनु की बुद्धि इस समय मोह- 
ग्रसित है । 


( ७० ) 


“फेरे श्रनुभव में श्राया कि जीवन के तुमुल्ल कोल्लाइल का पर्यवसान “मौन” में 
हुआ । सभी जीवन-विभूति नाश हो गई। विध्वंस ने स्वनाश कर दिया। चतुर्दिक तम 
का साम्राज्य और शूत्य घेरा है। श्रभाव ही अ्रभाव दिखाई दे रहा है। यही मृत्यु की 
अवस्था सत्य है । इस वातावरण में अमरत्व के लिये कहीं कोई स्थान नहीं हैं )। 

एक. जाग्ाय्रश्य 566७9, 50 0 06 54706 घाटा ० 
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5घा। ॥6 पर ४९७६, थाणएबलाए ९००पवं$ वा एशा ४ 
हर हित ॥९एश' छत 0 €िएशँ (6 त2ए5 वधतंधा 
“५ > “जैसे निद्रा आने पर श्रम ताप मिट जाता है और शान्ति मिल्तती है उसी भाँति, 
है मृत्यु, तेरे आने पर सभी देहिक-देविक-भौतिक ताप मिट जाते हैं और जीवन-यातना 
से संतप्त जीव को शान्ति मिल जाती है। मृत्यु क्या है कभी न टूटने वाल्ली नींद ही तो 
है। तेरी गोद हिम की शीतल्ता लिए हुए है। जैसे पवन के प्रवेग से जहूधि में हल- 
चल्न उठती है और लहरें उठती गिरती रहती हैं उसी प्रकार काल्न रूपी समुद्र में तू 
ही जीवों की सृष्टि करती और मिटाती रहती है |” 
५ ० ७पै-श्वरों के अवाप-निर्वाप ( उतार-चढ़ाव ) के जो प्रदेश हैं उनका व्यवहिित 
: स्थानों में जो समावेश होता है उसी का नाम सम! है [सं० नारद पुराण: कल्याण १६०] 
प्रकृति की साम्यावस्था ही प्रलय है| विषम - भयंकर, दुखदायी, रहस्यमय सभी का समा- 
वेश है। किंतु यहाँ 'स्तुति' है अतएव रदृस्यमय (7ए७(८००प५) अथथ करना यथाथ है। 
महानृत्य :--तांडव; जिससे 'प्रलय” होता है। 
अखिल स्पंदनों की तू माप :--स्पंदन द्वी जीवन है| व्यज्ञना यह है कि सकल 
नीवन विभूति तेरे वश में हे । 'जीवन” के पहले औ्रौर पीछे तेरी ही स्थिति है । 
(“कालाद गुणव्यतिकरः” मननीय) । गुणों में विकार का कारण केवल काल! है | 
विभूतिः--सिद्धि, शक्ति । क्‍ 
सत्य भनु के मनन में प्रतिनिंबित होकर रह जाता है वह केवल छाया ग्रहण कर 
पा रहे हैं जिससे उन्हें मिथ्या ज्ञान ही होता है । 
७५--कण-कण का चित्र केवज्ञ शरीर का बोध कराता है आत्मा का नहीं | मृत्य 
शरीर में व्याप्त होती हे प्राण में नहीं (वृद्दारए्यको ० १-५-२१)। किंतु मनु हृध रहस्य को 
न समभकर नास्तिकता की ही लहर में बहे जा रहे हैं “अश्रन्तः पुरुषरूपेण कालरूपेण 
यो बहिः” मननीय । “श्रनेक शक्तियों से संपन्‍न माया पहले काल तत्व की सृष्टि करती 
है. शेवागमों का यही मत है किंतु मनु यहाँ कात्न को ही माया? का कारण मानते हैं। 
७६--श्रव्यक्तव्यक्तरूपाय बविष्णवे मुक्तिद्देतत्रें :->कारण कार्य रूपी संसार में 
प्नु की दृष्टि व्यक्त पर है। 


( ७१ ) 


“जैसे बादल की काली घटाओं में बिजली क्षण भर कोंध कर उसमें विल्लीन हो 
जाती है उसी प्रकार मृत्यु के व्यापक तम में जीवन च्णिक आभा दिखाकर उसी के 


अंक में विल्लीन हो जाता है” बा 
इस प्रकार मनु का स्व्रगत समाप्त है 


७७- _सित का स्वगत अरण्य-रुदन था। वहाँ उसके दुःख की कद्दानी सुनने वाल्षा 
अतएव उसके शब्द पवन में स्वतः विज्ञीन हो रहे थे। हाँ, उसके शब्दों से ,निजननता, 
सूनेपन का अ्रतश्य नाश हो रहा था। जेसे पीने की क्रिया में साँस टूटती सी प्रतीत 
दोती है उसी प्रकार उसके शब्दों से नीरवता का नाश हो रहा था। किन्तु उनके मुख 
से निकले शब्दों की प्रतिध्वनि संवेदनशील द्ृदय के श्रभाव में जड़ प्रस्तर शिलाओं से 
ही टकरा कर रद्द जाती थी। उसे अपनी इस दशा में दीनता का अनुभव होता था । 

आँसू की व्याख्यात्मक आलोचना के प्रष्ठ १०-११ पर 'है आती लौट छितिज से 
क्‍यों दीन प्रतिध्वनि मरी! को व्याख्या दे खं ह 

७--घ्रूथूःः श्रग्नि की ज्वालाओं के समान शब्द: 

*तरु हैं जरत घू घू धू धू है जरत मेरु” ( रसकल्लस ३७० ) 
धू-घू करता ऊध्य हुताशन पवन बीच लहराया ( मदालसा ) 
अनस्तित्वः--श्रभाव जो प्रध्वंस के कारण हो | 

आकर्षण : --येज्ञानिकों का मत है कि आकर्षण सृष्टि तथा विकर्षण नाश है: 

“जिन्दगी कया है अनासिर में जहूरे तरतीब 
मोत क्या है इन्हीं अजज़ा का परीशाँ होना” 

विद्युत्‌ः--विद्युत्‌ ब्रह्म है। विदान ( विनाश ) करने के कारण बिद्युत्‌ है, 
आदि बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में द्रषव्य ( ५-७ )। 

तांडब :--वीरे रसे महोत्साहो पुरुषों यत्र नृत्यति। रौद्र भाव रसोतपत्तिस्त- 
त्ताण्डवमिति स्मरृतम'” ( राग कह्पद्रम )। “ चकार चण्ड तांडवं तनोंतु नः शिवः 
शिवम्‌” ( शिव ताण्डव स्तोन्न )। तांडव रुद्र का प्रत्ययकारी उृत्य है। यहाँ “तांडव- 
नृत्य स्वयं नाच रहा था 

वहाँ का सारा वातावरण भयानक था| जेंते जलती चिता की आग की लपटें 
धू-धू करती हुई चारों ओर नाचती हुईं भयावनी लगती हैं, उसी प्रकार वहाँ का 
'प्रध्वंसाभाव” ( श्रस्तित का अभाव ) भयानक क्गता था। चारों ओर श्रनस्तित्व दी 
ताण्डव नृत्य करता दिखाई पड़ रहा था। सृष्टि की रचना करने वाले विद्युत्‌ कण एक- 
दूसरे की श्रेर आकर्षित नहीं हुए थे । उनकी सहज स्फुरण शक्ति का लोप हो गया 
था। वे बेगार की भाँति परतंत्र थे । प्रलय की विभीषिका में विकषंणप्रेरित विवश 
डोल्लते दिखाई पड़ रहे थे) 


( ७२ ) 


७६- जीवन की ऊष्मा का लोप हो गया था। जिधर दृष्टि जाती उधर मृत्यु की 
अभिव्यक्ति रूप निराशा की ठंडक ही दिखाई पड़ती थी। नेसे मृत्यु के पश्चात्‌ शरीर 
शीतत्न हो जाता है वही अ्रवस्था समस्त वातावरण की थी । ऐसी अवस्था में महाकाश 
से घने कुहासों की वृष्टि होने लगी, ठीक उसी प्रकार जैसे “आकाशशरीरं ब्रह्म” से 
भौतिक कण उत्पन्न होते हैं। ( “तिरश्चीनो विततो रश्मिरेषामघः” नासदीय युक्त 
मननीय ) | 

८८० -- उस घने कुद्ासे को देखकर ऐसा भान होता था जैसे प्रलय जल्लराशि भाष 
बन कर उड़ रही हो | ऊपर सूर्य मंडल में कुछु गति दिखाई पड़ी जिससे स्पष्ट प्रकट 
हो रहा था कि अब प्रलय की रात्रि समाप्त होने को है और पुनः सृष्टि का सूर्योदय होने 
को है ! 

प्रलय निशा का होता प्रात - भावी सर्ग की सूचना देता है। सहस्त युगों की 
ब्रह्मा की रात्रि ही प्रत्ञय निशा है। प्रत्लयय निशा का प्रात सृष्टि की भूमिका है। श्री 
राकेश ने कामायनी कोमुदी के पृष्ठ :६ पर लिखा है, “दूसरे सर्ग के श्रारम्म विषयक 
नियम का भी परिपालन नहीं हुआ है ।”” यह निष्कर्ष भ्रान्तिमूलक है। 

परमव्योम :--“ऋचो अक्षरे परमेव्योमन्‌ यस्मिन्‌ देवा अ्रधि विश्वे निषेदुः” 
( श्वेता० ४-८ ) जिप्तमं समस्त देवगण भल्ली भाँति स्थित हैं उसी अविनाशी परम- 
व्योम में सम्पूर्ण वेद स्थित है । परम व्योम पर ब्रह्म का परम धाम है। परम-व्योम में 
यम और वरुण मदान्वित बिचरते थे ( ऋ० १०-१४ )। 

सोर चक्र : ( विष्णु पुरण २-८, १ से ३ ) में सौर-चक्र का वर्णन है। सूर्य 
के रथ का विस्तार नव हजार योजन, जुआ १८ हजार योजन, घधुरा डेढ़ करोड़-सात लाख 
योजन है जिसमें चक्र ( पहिया लगा है )। सूर्य का उदय-अस्त नहीं होता आदि बाते 
वहीं द्रष्टन्य | “सूर्य के दशन-अ्रदर्शन से दिन-रात बनते हैं” ( वशिष्ठ संहिता )। सूर्य 
ही सम्पूर्ण जज्ञम तथा स्थावर जगत की आत्मा है। निश्चयपूर्वक सूर्य नारायण से ही 
भूत उत्पन्न होते हैं ( सूयोपनिषद्‌ )। “भुवनज्ञानं सूर्य संबमात्‌” योगदर्शन, तथा 
अथेमे श्रन्य उपरे विचक्षणं सप्त चक्र ( ऋक्‌ संहिता २३।१६।२ ) तथा “श्राम्यते ब्रह्म 
चक्रम!” आदि की संहत भाव-व्यज्ञना सौर चक्र में आवतन था”? में निहित है | 


आशा 


२ आशा 


१--सौमाग्य-लक्ष्मी उपनिषद में दिये गये श्रीयूक्त में लद्टमी देवी को हिस्ण्य-वर्ण, 
हरिणी, हिरए्यमयी कह्दा गया है। हिरण्य सोना को कहते हैं। लक्तमी देवी के द्वाथों 
में वर और अभय मुद्रायें हैं। उनके शरीर की कान्ति तप्त-काश्वन के समान है। लच्॑ंम । 
सौभाग्य की देवी हैं । ““तप्त-काञ्चन-वर्णाभा, तप्त-कागश्चन-भूषणम”” ( दुर्गाससशती ) । 
जय-लर्टमी : जय की देवी है। “जहाँ 'सत्तत' होता है, वहीं लक्ष्मी रहती हैं ओर स्तन 
भी लक्ष्मी का ही साथी है। श्री-हीनों में भल्ला सत्व कहाँ ? और बिना सत्त्व के गुण 
कैसे ठहर सकते हैं ? त्रिना गुणों के पुरुष में बल, शौय आदि सभी का अभाव हो 
जाता है और निबल तथा अशक्त पुरुष सभी से अपमानित होता है। सत्वसम्पन्न 
विजयी तथा सच्त्वह्ीन पराजित होता है। ( विष्णु पु अंश १ अध्याय £ इस सम्बन्ध 
में पठनीय एवं मननीय ) । 
उषा--पौराखिक मान्यताओं के अश्रनुसाार आकाश की पुत्री है। प्रातःकाल के 
प्राग्भ्भ की सूचक है यहाँ । ( प्रथ्वी का भी नाम है )। 
कालरात्रि-- “कालरात्रिकुस्पवया' ?. “गम काहरात्रीति” आदि से वर्णित 
“काल्नगत्रि” दुर्गा का ही पर्याय है। “शूत्य॑ तदखिलं लोक विज्लोक्य परमेश्वरी । 
घभार रूपमपरं तमसा केकलेन हि” आदि में बताया है कि देवी का तामसी रूप ही 
“प्रलय” £ 
जल में अन्तर्निद्दित हुई--डुब मरी न कहकर जल समाधि” की बात कद्दी 
गयी है । तथा यह भी ध्वनि समाविष्ट है कि तिरोमाव-आविर्भाव रूप ही खुश्िक्रिम 
चलता हैं | 
“तोर बरसने'--मे घोर संग्राम की भूमिका है। वेदों, पुराणों में अनेक स्थान पर 
सूथ का “मन्देहा” नामी राक्ष्सों से युद्ध का रूपक मिलता है। (विषएु> २-८-५०) | 
वीर_स का “अनुभाव", 'संचारीभाव” भी वतंमान है। 
“सर्ग काल उपस्थित होने पर गुण की साम्यावस्था रूप प्रधान जब विषतु के 
क्षेत्रश रूप से अधिष्ठित हु . तब ष्टि का विकास हुआ” आदि, आते: इसे 
में मननीय । ९ हो [ 
चित्र साम्य तो नहीं, फिर भी निम्नाड्ित पंक्तियाँ देखें-& , , , ौ % हु 
[ '([?०८प५ 2756 ! के 3.०4 
हांए2 ॥6 (0 पांड तक एव जमांगा (०४ 9९8४... ./.९ बट 
597९906 लात पाए एुणवतशा गैहप? ]] ((णंतदा ॥768567प 


9.  ) 


( ७६ ) 


और ७. ॥'. 7, 409३ ( 3४०ए (6 29000८॥ ४०७७ ४०६ ) ! 

“प्रतरय सृष्टि, मृत्यु. जीवन, तम प्रकाश, तम सत्त्व का संग्राम बहुत काल तक 
चलता रहा और इस तम-प्रकाश झगड़े में नव-ज्योति विज्ञयिनी हुई। उषा क्षितिज 
पर संग्रामरत अपनी प्रतिरोधिणी काल्न रात्रि पर अनवरत तारों का प्रद्दार करती हुई 
सत्त प्रधान जय की देवी की भाँति उदय हुई। उषा के श्रम्युद्य के साथ कालरात्रि 
का पराभव हुश्रा | व हार गई और विवश होकर उसने जल्न-समाधि ली ।” 
मु +-- विबश्य! सात्विक अनुभाव है। शरीर की कान्ति में अन्तर पड़ना ही 
वंवण्य'ं ह। “रवि मण्डल अ्रीहीन हो गया, शशि आभा कुम्हलाई” ( समुद्र मंथन )। 
त्रास--सश्बारी भाव है। 'किसी अह्ित भावना से हृदय में जो भत्र॒ उत्पन्न होता 
है उसे त्रास कहते हैं। ऋस से कान्ति ज्ञीण हो जाती है। मुख काला-पीला 


पड़ जाता है। हँसने--ह्वास गम्भीर और शिष्ट खुखमण्डल्ञ की शोभा है। यह 
स्थायीभाव है | 


7. ( >बध्याट[जानाणए ७. ॥., 487 ); ६ $_#्षव7 ल्कुट लालाब- 
वॉट्त छा्रा[शत उतते छ)एट्ते 6९ 809९7 92 ) द्रष्टव्य | 

शरद विकास “हसिश्रौध चहूँ ओर सरद विकास पायो, पावस प्रतापी की गई 
है आयु घट सी? ( रस कल्सस २-६ )। 

[ ( ईष, ऊज--शरद के महीने आज के श्राश्विन तथा कार्तिक हैं। नम, 
नभस्य ( श्रावण तथा भाद्रपद ) के पश्चात्‌ शरद का क्रम है ही । यजुर्वेद अ० १४ 
मंत्र १५, १६ मननीय ) ]। 

शरट वर्णन के लिये ऋतु-संहार ( 'कालिदास! ) तृतीय सर्ग तथा तुलसीक्षत 
रामायण “वर्षा-विगत शरद ऋतु आई?” द्र॒ष्टव्य ! 

"वर्षा काल में “प्रकृति” रजस्वल्ला होती है | शरद में ऋतु-स्नाता ! 

''उगे टिवाकर सोरहो बहे पवन उनचास” की प्रत्यय विभीषिका से भयभीत प्रकृति 
ज्योति थी विजय को देखकर आशान्विता हो उठी । उसका कांतिहदीन मुखड़ा फिर द्यति- 
मत हो उठा । उसके श्रघरां पर हास की आमायें थिरक उठीं। वर्षा का भयावह काल 
समाप्त हो गया औ्रौर फूत्ते कमल के समान मुख दाली शरद ऋतु आरा गई । शरद के 
आते ही संसृति में विकास के बीज बो उठे, अंकुर फूट निकले ! 

३-- नया आतपहदीन प्रकाश, प्यारी-प्यारी धूप, द्विम राशि पर प्यारपूर्वक इस 
प्रकार फेलने लगी जैसे श्वेत कमल्न पर मकरंद में सना पीला पराग खेलने ख्वगता है । 
उपमा, उद्प्रेज्ञा के अतिरिक्त इन पंक्तियों में शरद वर्णन के मुख्य अ्रवयव श्वेत कमल 
का समावेश अत्यन्त कलापूर्ण है। [ विकचपक्ममनोशवक्त्रा” में कालिदास ने शरद 
को खिले कमल्न के समान कहा है। ] साथ ही “शारदा शाःरदाम्मोज वदना वदनाम्जुजे 
सर्वदा सर्वदास्माकं सन्निर्धि-सन्निर्धि क्रियात”! की ओर भी च्यन्यात्मक संकेत । 


( 3७ ) 


(0१९ णा हा ?]९३५ए7९५ दषंतर8 707 एंटं$आ्आपपव॑८ 65. 7. 09 इस संबंध में 
पठनीय ) ! 

४-- वि्रोध' तथा “आतलस्य' नामक संचारी भावों का प्रकृति के आरोपित रूप 
अथवा चेतनाकरण से अनुग्म मल्न इन पंक्तियों पें है | “निद्रा दूर करने वाले 
कारणा त उत्पन्न चेतन्य लाभ को “विदब्ोध' कहते हैं | यहाँ वह स्थिति “प्रातः काल” 

ने से संभव हुई है ॥ सामथ्य ग्हते हुय भी उत्साइहीनता 'आल्वस्प' है। 

मुख-धोती :--प्रातः के नित्य कर्म का समावेश । 

शीतल जल :--ठंडे पानी से मुख धोने से आलस्य नाश होता 

: सूय की ऊष्मा से प्रृथ्वी-त्ल पर जमी द्विमराशि पिघ्रल-पित्रल॒ कर बहने लगी। उस 
द्मराशि के नीचे दबी हुई श्रोषधियाँ पुन: दिखाई पड़ने ल्गीं। हिम के पिघ्रलने से 

ते हुये जल से भींगी वनस्पतियाँ ऐसो लगती थीं जैसे वे निद्रा दृटने पर आलस्य- 
ग्रसित हो ओर शीतल जल से मुख धो रही हों । 

५ अंगड़ाई : निद्रा' नामी संचारी भाव का लक्षण । “अलसान जान अंग तोरि 
तोरि अंगिरात”” रसकह्लस ५: ! नन्न-निमीलित में “विद्योध'” है-- 


“खुलत न आँखें अधखुली बार-बार श्रगिरात 
जगत जगाये क्यों नहीं रही नहीं अब रात --रसकलस ४७ 
निमी लन - पत्षकों का खोलना, बंद करना । 
एक और प्रकृति सुख निद्रा में रात ब्िताई हुई नायिका की भाँति आँखें खोलते 
बन्द करते निद्रानाश के साथ पुनः जञागकर चेतना प्राप्त करता सी दिखाई पड़ी, दूसरी 
ओर गतभर जगी नायिका की भाँति श्रेंगढ़ाई लेती हुईं समुद्र की लहरें सोने के उपक्रम 
में लगीं। ( अँगढ़ाई में हाथ ऊपर को उठते हैं, लद्रियों' में वही चित्र साम्य है )। 
( सात्विक तथा तामम्िक जीवनचपा का कितना मनोरम चित्रण है। निशाचारी दिन 
में सोता ही है 
-न प्रिय अपराधजनित कोप को “मान कहते हैं। स्मृति! संचारी भाव-- 
“विहार स्थल्न के परिद्शन आदि से जो पूर्वानुभूत ब्रात स्मरण द्वा जा4। है, उसे स्मृति 
कहते हैं?” | 'एठी? में भोहें चढ़ाने, रुष्ट होने की व्यञ्ञना है। 'प्रतय! सात्विक अनु भाव 
भी है देह दशा की विस्सृति को प्रतय कहते हं। रंतकालीन अश्लीलता में ल्लोग 
केलि समय की निर्ममता से उत्पन्न 'िस्मृत? के पश्चात स्मृति! के चित्रण में इसी 
प्रकार के मान! का चित्रण करते आये हैं हथारे कत्र ने उन्हीं तत्वों से एक शिष्ट 
एवं मनोरम चित्र उपस्थित किया है। 'रूपक' रीतकालीन चित्र का ही है। यों कहिये 
कि बात सीधे न कहकर व्यव्नात्मक शेली से कही गई है और वह भी प्रकृति के 
श्रालंप्रन से | अच्छी तथा महान्‌ कथिता का यह गुण विशेष है |। 


( ७८ ) 


समुद्र से निकली हुई प्ृथ्व्री कोमल शय्या पर सिकुड़ी हुई बेठी नवोढ़ा सी दिखाई 
द्वैती थी। प्रत्नय रात्रि में उसके अ्रंगों को पुरुष ने निदयता से इस प्रकार ककोर 
दिया कि वह बेसुध हो गई थी। अब्र उसे वही पूर्वानुभव स्मरण हो रहा है जिससे वह 
पुरुष से न बोलने का मान करने में प्रवृत्त हे । 

'संकुचित' में का ( क्रीड़ा ) नामी संचारी भाव है। लजा और भय दोनों ही 


नवोढ़ा ले गुण हैं। दोनों ही इस चित्र में हैं | 
७ के पंक्तियों में 'रति! के पश्चात्‌ सो जाने का चित्र है। रति के पूर्व मन में 


जो हलचल होती है वही कोलाइल में विद्यमान है। तथा रति के पश्चात्‌ की थकन 
"शआरंत' शब्द से प्रकट होती है। कोलाइल नायक तथा जड़ता नायिका । गलबांही दिये 
सोने का चित्र है। शीतल्जड़ता में काम-ताप शमन के साथ मूर्च्छा शैथिल्य वर्तमान 
है । शीतकालीन हिमराशि से ही कल्यना यहाँ बलवती है । 

मनु ने उस रम्य सुनसान के नये एकान्तिक भूभाग को देखा | लगता था, कोला- 
हल थक कर शीतल जड़ता के साथ गलबाँदी दिये सो रहा है । 

८--इन्द्रनीलमणि -+ महारत्रों में है । मेघ्र के समान कांति वाला नीलमणि शनि- 
श्चर को प्रिय है। नीलम के धारण करने से शुभ-अशुम दोनों फल संभव हैं। रल्ों 
का वर्णन शुक्र नीति तथा कोटिल्य अथशाक्र द्रष्टन्य | देवताओं की सम्ब-समृद्धि का 
द्योतन होता है। उनके पीने के पात्र मणियों के बने होने थे | 

सोम -चन्द्रमा का पर्याय है। सोम द्रव्य विशेष जिसका पान देवता ल्लोग करते 
थे। सोमयाग से इसका संबंध है। वेदों, ब्राह्मणों तथा अनेक ग्रन्थों में इसका 
उल्लेख है | 

पवन मद साँस ले रहा--[ यजुबंद में शरद वर्णन के संबंध में “पाहि प्राण 
मे पाह्यापानं में पाहि व्यानं” मंत्र में इश्वर से प्राण, अपान, व्यान की रक्षा की प्राथना 
की गई है। प्रणमय कोश का वर्णन ! ) | 


खटका--भय के साथ साँत के रुक-रूक चल्नने की भी ध्वनि है । 
“प्रहयचघक रूपी आकाश का पात्र सोमहीन उल्नया क्गका था और पवन अरब 


रुक-रुक कर नहीं वरन्‌ मन्द गति से बह रहा था।” शब्दों से यही अर्थ निकलते हैं किंतु 
व्यज्ञना यह भी है कि मनु का सोम पीने का महाचषक उलया क्षटका था, उसमें सोम 
भरा न था और वह अरब चैन की साँस ले रहा था मानों उसके मन से प्रलय के भय 
का निबारण हो गया था| मनु को आकाश का महाचघषक रूप दिखाई देना स्वाभाविक 
ही था| मन श्रपना ही प्रतिब्रिंत्र बाह्य जगत में देखता है । 

६--[ रमणीय वस्तु को देखने के लिये चश्चल होना 'कुतूहल्ल? है ]। यह स्वमाव- 


के न्‍ सात्विक अह्ृक्वार भी है | कुतृहल विस्मयसूचक तथा प्रश्नसूचक दोनों 
होता है | 


( ७६ ) 


विराट--( यज्ञुवंद शरद वर्णन में “विराट छुन्दों” द्रष्टच्य । विराद्‌ भगवान वाची 
शब्द है इस पुस्तक में श्रन्यत्न इसकी पूरी परिभाषा की गई है। 

कौन ?--“'कोह कथमिदं नातं को वा कर्तास्य विद्यते” ( शह्भराचार्यः अरपरोक्षा- 
नुभूति ), ' कोहं कस्य च संसारो विवेकेन विल्लीयते » योगवाशिष्ट, “कर्थं वातों 
निल्लयति कथं न रमते मनः। किमापः सत्य प्रेप्सन्तीनल्यन्ति कदाचन” ( अथवेद 
१०-८-३७ ); “कुत आबयाता कृत हयं विसृष्टिः? ( नासदीय सूक्त ) आदि अ्रनेक 
स्थानों पर यह कौन” विद्यमान है । 

नभ के सोमहीन उल्नटे मह्ाचषक में वह “विराट! सोना घोल रहा था इस हेतु 
कि वह आभाहीन प्रृथ्वी में फिर से रंग भरे। किन्तु इस “वह” का संकेत किसकी 
औश्रोर है ! मनु के मन में प्रश्न उठा | उलटे प्याले में इस प्रकार सोने का रह्ग घोलने 
वाला कोन है? प्रश्न के उठते ही मन में विस्मय छा गया जो उत्तरोत्तर बढ़ता 
ही गया । 

“3““केनेषितं पतित प्रेषित? आदि केनोपनिषद्‌ ( १-१ ) मननीय । 

 १०-क्ग्वयद के मण्डल १, सूक्त २४ तथा १८७४ में इसी प्रकार के प्रश्न मिलते 

हैं। “रात में सूथ कहाँ हता है ! रिन में तारे कहाँ चले जाते हैं ? सूर्य गिर क्‍यों 
नहीं पड़ता ? दिन-रात में पहले कौन था ! वायु कहाँ से श्राता है, कहाँ चला जाता 
है? यही वे प्रश्न है जिनके उत्तर के रूप में दर्शन एवं विज्ञान का जन्म द्वोता है। 
इनके उत्तर स्वरूप अनेक देवताओं की कल्पना हुई, उन्हें माना गया। परन्तु उनके 
देववाद से सन्‍्तेष न मिला। सन्देद हुआ कि वास्तव में सबसे बड़ा और असली 
देवता कौन है ? कर्मे देवाय इविषा विधेम | ऋ" मंडल १०-१२ | ( ऋग्वेद रहस्य 
पृष्ठ ८२ )। “देवत-संहिता” स्वध्याय आंध, वेदिक देवताओं से परिचय प्राप्त करने 
के लिये द्रष्टच्य । 

विश्वदेव--“येन पूता विश्वे-देवा: परमेष्ठी प्रजापति:” ( पबमान सूक्त १७ )। 

“बसुः सत्यः क्रतदंक्ष: कालः कामो धतिः कुरुः 
पुरूरवा माद्रवश्च विश्वदेवा: प्रकीर्तिताः | 

सविता--यजुर्वेद अध्याय ३०-मंत्र १, ३ ( विश्वानि देव सवित॒दुरितानि परा- 
सुब”” ( ऋग्वेद का दसवाोँ मण्डल भी देखें )। ( यजुबंद १-१ ) | 
पु पृषा-द्वादश आदित्यों में से एक । पशुओं के अधिष्ठाता । ( हिन्दू संस्कृति अबू 
कल्याण ७८३ )। द 

सविता, पूषा, त्वश पर्यायवाची भी हैं | (ऋग्वेद रहस्य प्रृष्ट ८०) । 

सोम :--चन्द्रमा; “सोमस्य त्वा” आदि यजुवेंद १०-१७ । 

मरुत :--प्रवन (विशेष परिचय के लिए कल्याण, हिन्दू संस्कृति श्रंक ७८३ देखें) | 


( ८० ) 


पवमान ;--प्रवमान यूक्त ( अथर्वेद ६/२३)। पवित्र करने वाला देवता है | वायु 
का पर्याय भी है । 

वरुण :--(ऋग्वेद रहस्य॒प्रृष्ठ ६४ पर विशेष विवरण मिलेगा) । युजुबंद १०- 
(२७ )। 

(इन देवताओं से ब्रह्म क्यों कर बढ़ कर है इसका वर्णन केनोपनिषद्‌ में देखें ) | 

किसके सदेव शासन में विश्वदेव के नाम से, सविता, पूषा, सोम, मदत, वरुण 
तथा पवरभान नाम से प्रसिद्ध देव-बृन्द निरतंर धूम रहे है ! अश्रर्थात्‌ इन देवताओं को 
किस से शक्ति मिल रही है जो ये त्रिना थके त्रिना कान्ति खोये निरन्तर श्रपने कार्य में 
लगे दे ; 

( 'मानव' ने अम्लान को शासन का विशेषण मान कर अनर्थ कर दिया है। 
“ग्म्ह न धरम रहे हैं” अ्रन्वय करके देखें ) । 

११--(वह कौन है जिसकी भौंहें टेढ़ी हो जाने- रुष्ट होने--से प्रलय की विभीषिका 
उत्पन्न हो गई जिसके कारण ये सभी बेचेन हो गये, कष्ट में पड़ गये | ये थे तो प्रकृति 
की शक्ति का द्योतन करने वाले किन्तु ये उसे अ्रज्ञात देव के सामने तो अ्रत्यंत निबंल 
सिद्ध हुये । ( केनोपनिषद में 'यक्ष' की आख्यायिका द्र॒श्ब्य )! मनु यहाँ देवताओं की 
अनेक देववाद की सैद्धान्तिक नहीं वरन्‌ अ्रनुभवसिद्ध विवेचना में लगा है। प्रकृति के 
परे, उसकी शक्तियों से भी सब॒ल्ल, किसी शक्ति के अस्तित्व की बात उसकी जिज्ञासा से 
ग्रॉल-मिचौनी कर रही हैं । 

१२--सभी प्राणी कॉप रहे थे | वे विवश थे, लाचार थे। उनकी बड़ी बुरी 


दशा थी। 

१३-- शरीर शरीरष्वनवस्थेष्ववस्थितम्‌ । महान्तं विभुमात्मानं मत्वा धीरोन 
शोचति” ( कठोपनिषद ७४ ) में बताया है कि प्राणियों का शरीर अनित्य और 
विनाशशीत्त है । इनमें प्रतिक्षण परिवर्तन होता रहता है। अविचल भाव से घ्थित 
उस महान सर्वव्यापी परमात्मा को जान कर बुद्धिमान महापुरुष शोक नहीं करता ! 

“उर्व-रथ - अहंकार से श्रात्मा विमृंढ़ हो जाती है। वह पशु हो जाता है। 

“मुषारथिरश्वानिव,--यजु० ३४।६ में ऐसी कल्पना हे | 

मनु की मति आज इसी दाशनिक भूमि में डोल्न रही है । 

हम लोगों ने अपने अहंकार में अपने को देव समझ लिया था | हमारा यह भ्रम 
था| इन शक्ति के चिह्नों को भी हमने देवता की संशा दी, यह भी हमारी भूल थी | 
वस्तुतः न तो इमीं देवता थे, न ये ही हैं। कारण हम और ये सभी अनवस्था से पीड़ित 
हैं | हम सब परिवर्तन के पुतले हैं| इम निष्कल नहीं, निर्विकार नहीं | यह तो और ही 
बात है कि रथ में जुता हुआ घोड़ा यह गय करे कि वह स्वयं रथ चला रहा है, किंतु 


६ ( ८१ ) 


बात तो यह है कि उसकी बाग सारथी के हाथ में है। हसी प्रकार हम और ये दोनों ही 
किसी अज्ञात शक्ति से शासित तथा नियंत्रित हैं ] 

१४-१५ “इयं विसृष्टियेत श्राबभूव यदि वा दघे यदि वा न। यो अस्थाध्यक्षः 
परमेव्योमनत्सो श्रज्ञ वेद वा न वेद” ( नासदीय सूक्त ) ।जिस बिभु से इस विविध 
सृष्टि का विस्तार हुआ वही इसे धारण करता है या बिना श्राधार रखता हे। जो इस 
जग का परम श्रधीश्वर परमव्योममय देश में रहता है वही इसे जानता या न जानता 
है। अन्य किसी की वहाँ गति नहीं । <वनेषु व्यन्तरिक्षं ततान'” (ऋ० ५-८५४-२) जिसने 
किरणों में चमक पेदा की है श्रोर वनों में लद्ल्नहाती दरियाल्ली आदि, अनेक वेदिक मंत्रों 
की भाँकी इस वर्णन में निद्वित है। [%० ६-२६-५ तथा ऋ० ६/१५/११ में मित्रता है, 
“सूयं, चन्द्र, प्रथ्वी, नक्षत्र सत्र को तुमने बाँध रखा है। तुम्हारी कृपा से बनते हैं ये 
बरल्बोक, प्रथ्बीलोक, सूर्य, तारागण । विष्णु पुराण में श्राकषंण (रज्जु) का उल्लेख है। 
“यतश्चोदेति यूय्ोंडस्तं यत्र च गच्छुति। तं देवाः सब अरपितास्तदु नात्येति कश्चन ॥ 
एतद्वेतत”” (कठोपनिषद्‌ २-१-६) जहाँ से सूये उदय होते हैं ओर जहाँ श्रस्त भाव को. 
भी प्राप्त होते हैं समी देवता उसी में समर्पित हैं। उस परमेश्वर को कोई कभी भी नहीं: 
लाँध सकता | यही है वह” आदि अनेक बातें इस संबंध में मननीय हें । 

(इस विस्तृत महाकाश में प्रकाशपिंड सूर्य, चन्द्रमा, नक्षत्र, ग्रह तथा विद्युत्तण 
किसको खोजते-से घृमते हैं ! 
[ सोच रहा हूँ में कब से पर नहीं समझ में आता है 
पी-पो रटते हुये परीहे का किस पी से नाता है 
किसकी विरह-व्यथा में कोयल कूकू-कृूकू करतो हे 
किसकी बन कर हवा वियोगिन निशि-दिन श्राहँ भरती है 
झपलक नयनों से नरगिस नित क्रिस का २सता तकती है 
किसके हित यों आकुल होकर सरिता कल्न-कल करतो है 
दीपक लेकर सूर्य चन्द्रमा किसको खोजा करते हैं 
ममज्ञों के शब्दों में क्या मम इसी को कहद्दते हैं। ] 

परिडत श्यामनारायण पाण्डेय ने भी “दीप तारों का. जल्लाकर कौन करता है 
दिवाल्नी”” श्रादि पंक्तियाँ इसी भावभूमि में प्रतिष्ठित होकर लिखी हैं | 

१६--“इन्द्राय हि दयौरसुरो श्रनम्रतेन्द्राय महदी प्रथ्वी वरीमभिद्य म्न सावा वरीममिः । 
इन्द्र विश्वे सनोषसो देवासो दधिरे पुरः इन्द्राय विश्वा सवनानि मानुषा रातानि संतु 
मानुषा” ( क्र० १-१३१-१ ) कितना मधुर है यह रृत्य | ये सूर्य, चाँद, बादल, 
विनत्ञी, पृथ्वी, श्राकाश सत्र के सब्न बार-बार कुक कर तुके प्रणाम करते हुये नाक 
रदे हैं ।” 


( २ ) 


[ सिर क्रुका कर समस्त विश्व जिसकी सत्ता को यहाँ स्त्रीकार कर रहा है, वह 
अस्तित्व कहाँ है ? मौन रहकर भी सभी जिसके होने का व्याख्यान कर रहे हैं वह कौन 
शक्ति है! ] 

| कार्य से काग्ण का अनुमान हं।ता है। काय कारण की घोषणा करता है, यही 
तक मौन प्रवचन की व्यज्ञना में निहित है |। 

४3-१८ को श्रद्धा ठेद क इद प्रवोचत कुत आजाता कुत इयं विसूृष्ठिः । 
अर्वाग देवा अ्रस्प विसजनेनाइथा को वेद यत आबभूव ( नासदीय सूक्त ) किससे सत्र 
सृष्टि हुई यह रहस्य किसे ज्ञात है ! ] 

“क्ेयथ क्ेदसि पुरुतरा चिद्धि ते मनः | अल्षि युध्म खजकृत्पुरदंर प्र गायत्रा अग- 
सिषु४” ( ऋ० ८-१-१ ) मननीय । 

- ८हे प्रह्दान्‌ विश्वमूर्ति विश्वयोनि विश्वरेतस विश्ववाह विश्वसज्‌ , तुम श्रत्यन्त 
रमणीय हो | तुम्हारी विभायें अत्यन्त सुद्दर तथा आकषक हैं। तुम्हारी रमणीयता 
अनन्त है। किंतु तुम कौन हो, इसको निश्चित रूप से बताना संभव नहीं | तुम्हारे 
नाम, #प, गुण के बारे में विचार करने की हममे शक्ति नहीं है। किन्तु इमारी चेतना 
में यह सत्य प्रतिर्तिबित हो रहा है कि तुम कुछ हो !” 

“विश्वदेव सविता या पूषा” से लेकर “कुछ हो ऐसा होता भान” की पंक्तियाँ कवि 
ने सागर के गान से ग्रहण की हैं। मनु कहते हैं कि सागर के धीर गम्भीर स्वर से जो 
गान फूट रहा है उसमें उपयुक्त भाव-घारा ही समाविष्ट हे । 

( “सिन्धुन क्ञोदः--ऋ%० २-२५-३ में अथाह गंभीर सागर का उल्लेख है ) | 

उपयुक्त पंक्तियों में एकदेववाद श्रथवा एकत्ववाद की मीमांसा है। ''एकोदेव: 
स्वभूतेषु गूढः” ( श्वेताश्वतरो० ); “तमिदं निगतं सहः स एवं एक बृदेक एवं। सर्वे 
अध्मिन देवो एक दृत्तो भवन्ति ( अ्थववेद १२९-४, २०-२१ ); “अ्रनेजदेक मनसो 
जवीये।”? (ईशा० *); एकं सद्दिप्रा बहुधा वदन्ति”; “विश्वेपु हित्वा सबनेषु तंजुते तमान- 
मेक॑ बृषमण्यवः प्रथक्‌ स््रः सनिष्यव: प्रथक” ऋ० १-१३११-२” इस संबंध में पठनीय 
एवं मननीय । 

'कामायनी में जिस प्रकार बुद्धिबाद की भाषा में, वेज्ञानिक पृष्ठभूमि में वेदोक्त 
रहस्यों की व्याख्या सरल तथा मुत्रोध शब्दों में की गई है वेसी पुराण काल के बाद के 
समूचे साहित्य में अरप्राप्य है। इस पर भी जब कोई विषय का बोध रखने वाल्ला कामा- 
यनी को विदों की आ्राधुनिकतम ब्याख्या' घोषित करता है तो राग-द्वेष की परंपरा में 
बहने वालों के माये पर बल पड़ जाता है। आज “अहोरूप श्रहोध्वनि? के वर्तमान 

दित्यिक वातावरण में श्रहम्‌ की प्रधानता है। प्रचार और दलबंदी ने क्या कुछ अ्नर्थ 


नहीं किया ! 


( ८ ) 


१६-२०-- स्वप्न-संचारी भाव है। ।निद्रा-निमग्न पुरुष का विषयानुभव 
“स्वप्र? है। भय ग्लानिं सुख, दुःख आदि का श्रनुभव स्वप्त में भी होता है ( मदाल्लसा 
में “सो गई प्रकृति अ्रह्म” का प्रसंग द्रष्टटय )। कोई-कोई स्वप्न को स्मृति वृत्ति मानते 
हैं, कोई नहीं | सप्त दशन पूर्वानुराग का भी अन्ञ है ( रसकलस -५४-२४५ ) | 
[ “होवे बहु कमनीय कोठ के कामिनि अनुकूल । सपनो-सपनो है अरी तू यह सपनो 
भूल ]। मधुरूसप्त : [ सुखप्रद स्वप्त जिसके देखने से प्राण मुस्का उठते हैं। स्वप्न में 
प्रियतम के संग केलि आदि ]॥ मिल मिल : ( रह-रह कर ज्योतित होना )। 

सदय हृदय--सहृदयता, संवेदनशीलता का द्योतन करता है। “सहृदयं सांमन- 
स्यमविद्वेषं कणोमि वः” ( अ० ३-३०-६ ) मननीय | कोमल हृदय ही सवेदनशीज्ञ 
होता है । 

प्राण समीर-( प्राण वायु ) : ( जान में जान आ गई तेरे पयामे नाज से ) 
आशा से उत्साह का आविर्भाव होता है । 

“व्याकुलता और अधीरता” उत्सुकता नामी संचारी भाव के द्योतक हैं । 

रहणीय--बांछुनीय, प्रिय. मधुर-जागरण :-प्रतीक्षा से ( “ऑआँस” में भी 
इसका उल्लेख है सुप्त आशा के स्फुरण जागरण का चित्र है।” 

स्थिति--“जब नेत्रों तथा कपोलों पर कुछ विकास हो और अघर आरंजित हों 
तब “स्मित” होता है।” इसमें दाँत नहीं दिखाई पड़ते । 
सु तान--“स्वर, ग्राम, मूच्छेना, तान' का वर्णन नारदपुराण “शिक्षा-निरूपण” 

द्रष्टन्य । 

[ कहाँ मून्छुना मिल्ली तान से किसने मेल मिल्लाया ! “समुद्र मंथन” ]। 

इन पंक्तियों में आशा के स्फुरण का चित्र है।[ “यही आस श्रटक्यो रहो श्रलि 
गुलाब के मल | श्रइ हैं बहुरि बसंत ऋतु इन डारिन वे फूल”, आशा मानव को जीवित 
रखने की क्षमता रखती है ] 

जैसे सोई हुई प्रेमिका स्वप्न में प्रियदर्शन प्राप्त कर व्याकुल तथा अघीर हो उठती 
है जिससे उसकी नींद टूट जाती है ओर फिर जगकर प्रिय प्राप्ति से मुसका कर नाच 
उठती है तथा मंद-मंद कुछ गाने लगती है वही दशा आशा के स्फुरण की है। 

मेरे कोमल हृदय को अधिक अधीर बनानेवाली मधुर स्वप्त की भाँति किलमिल-मिल- 
मिल्ल करती यह कौन वस्तु मुझे विस्मय में डाल रही है? लगता है निश्चेतन में भी 
प्राण वायु रा संचार करनेवाली श्राशा ही मेरे हृदय की व्याकुल्ञता में अपने को प्रकट 
कर रही है। चिंता भविष्य के श्रशुभ तथा आशा भविष्य के शुभ के चिंतन से संबंधित है | 


इस मनोमाव का उदय होना कितना वांछुनीय एवंप्रिय है। प्रिय के आने की आशा 
वे ( प्रतीक्षा में ) जैसे श्राँखों में रातें कटती हैं उत्सुकता में उद्बेग में, किंतु यह प्रतीक्षा 
पधुर दोती है, सुखदायी होती है, उसी प्रकार आशा का उदय व्याकुल्ता तथा अधीरता 


( प८४ ) 


के साथ सुख को भी जन्म देता है। जैसे प्रियदर्शन से अधरों पर स्मित-रेखायें क्रीड़ा 
करने लगती हैं उसी प्रकार आशा युति से प्राण मुस्का पड़ते हैं। और जैसे मीठी तानें 
स्वर में नाचती हई उसी प्रकार आशा हृदय में नाच उठती है। 

आशान्वित व्यक्ति का कितना सुंदर चित्रण उपयुक्त पंक्तियों में है। आशा के 
स्फुरण से होठों पर इँसी सज जाती है | हृदय नाच उठवा है ।.] 

२१-/शीतल-दाह--आशा में निहित उद्देजन को व्यक्त करता है। शीतज्वर में 
प्यास की अधिकता होती है। कामोद्मव से मन में जलन तथा व्यथा होती है, “तप” से 
ही सृष्टि का उद्धव हुआ, ( नासदीय सूक्त ), जल और अ्रग्नि के मेल से , दी सृष्टि का 
विकास हुआ, आदि अनेक चिंतनों का द्योतन “शीतत्न-दाह” कर रहा है | 

[ 'कामाग्नि! का रूप समझने के लिये परिडत जयदेव द्वारा किये गये 

__ श्रथवेंदीय संद्विता के भाष्य के प्रष्ठ ४र८ को देखें। 

_ इस नयी भावना के उद्धव के साथ मेरे मन में एक मोठी जलनन्सी उत्पन्न हैं 
गई हैं। जैसे शीत ज्वर से पीड़ित पनी-पानी चिल्लाता है उसी प्रकार इस नव भावना 
के शीतल दाइ से पीड़ित में “जीवन? का अ्रभित्षाषी हूँ | “कामस्तग्रे समवर्तताधि मनसो 
रेत: प्रथमं यदासीत्‌”” का प्रतिरूप बना मैं जीवन का श्रभित्वाषी हूँ । मैं अपने एकाकी- 
पन से ऊब कर “जीवन ! जीवन !? की पुकार कर रहा हूं । मेरी ही श्रन्तध्वंनि दिशाश्रों 
में प्रतिध्यचनित होकर 'जीवन-जीवन? की पुकार बनकर गँज रही है | सृष्टि के नवप्रभात 
ने सत्र उत्साह का शुभ संचार कर दिया है| किंतु यह नया उत्साह किसे समर्पित 
होने को है ! 

२२---“न जाने क्यों मेरे कानों में “में हूँ” की श्रन्तध्वेनि वरदान स्वरूप गूँज रही 
है। जैसे कोई मेरे कानों में निरंतर कह रहा है कि इस परिवतन, इस उत्साह, इस 
शीतल दाह का कारण “में हूँ? । और फिर यह 'मैं' मी यह कहता हुश्रा सुन पड़ 
रहा है कि मैं अपने स्वर को नभ के शाश्वत गानों में रखना चाहता हूँ। “में” की 
यह चेतना मुझे वरदान प्रतीत द्वो रही है । 


मैं अहम! का ही रूप है।“सोहम”, “एकोहम? सभी में यह अहम ( मैं ) 
विद्यमान है। 


मनु को इस प्रकार 'मैं' की सत्ता;का बोध होता है। यही "में! नित्य है, अ्रमर है, 
शाश्वत है ऐसा उसे भान द्वोता है । 

२३-- मैं” की इस श्रन्तर्ध्वनि के पीछे किसकी सरल विकासमयी सत्ता छिपी है ! 
आज विलासमयी जीवन-लालसा इतनी प्रखर क्‍यों हो रही है ? 

“यह क्‍या मधुर स्वप्न! से “इतनी प्रखर विज्ञासमयी” तक की पंक्तियों में आशा 
का परिचय दिया गया है। कवि ने 'श्राशा? का नाम तक नहीं लिया और रहस्यमय 
शैली में सारी व्याख्या कर दी | मनु के मन में “उषा” के उदित होने ने आशा की स्फूर्ति 


( ८५ ) 


भर दी ओर वह “जीवन” का रहस्य समझ कर 'जीवन” को शप्रश्वत बनाने की बात 
सोचने लगा । 

२४--तो क्‍या मुके ओर जीना चाहिये ! किंतु जीवित रहकर में क्‍या करूँगा ? मेरे 
मन में एक न मिटनेवाली पीड़ा है। मैं एकाकी हूँ, मुझे यह श्रमाव खटक रहा है, 
दुःख दे रहा है! देव मुझे इस श्रवस्था में कब्र तक साँधें गिनना है ! मेरे मरने की बेला 
कब आयेगी १ 

“[तृथ९ 45 ॥९ [0]2850 [0/80९. 
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द्रएव्य। [ 'परेतु मृत्युर्मतं न एत! मृत्यु इमसे दूर रह्दे और अमृत पद इमें 
प्रास हो ]| _ 

२५- 'विकासमयी सत्ता” तथा “विज्ञासमयी लालसा” का उल्लेख ऊपर 
प्रपश्न महामाया का.संकोच एवं विकास रूप बिलास दह्वी हे।”? ( त्रिपरद्विभूति महा- 
नारायणोपनिषद्‌, कल्याण २३-७१८ ) मूल श्रविद्या श्रनादि है। शिवशक्तिशिवा- 
भिन्ना मात्र प्रणमाम्यहम” तथा “शिव: शकत्या युक्तो यदि भवति शक्त: प्रभवितु । 
न चेदेवं देवो न खलु कुशलः स्पन्दितुमपि”” आदि में यह अ्रविद्या परब्रह्म से अभिन्न है। 
“मैं भी कहने लगा” में इसी शक्ति का स्वर मनु को सुनाई पड़ा | “दविघाकृत्वात्मनो”” 
मनु० १-३२ का ही द्विवा स्वरूप कवि ने “मैं” के द्विक वर्णन में श्रंकित किया है । 
संकल्प-विकल्प की प्रयाहिका में बहद्दे हुए मन देग्वते हैं कि उनकी आँखों के सामने से 
मायावी पट हट गया । जैसे रंगमंच पर यवनिका हटते ही कौतुकपूर्ण दृश्य उण्ध्थित हो 
जाता है उसी प्रकार पवन के एक भोंके ने यह जादू किया कि मनु की आँखे, से माया 
का आवरण इट गया ओर प्रकृति का श्री-शोभा-सम्पन्न रूप पुन: दृष्टिपथ '.र लदराने 
लगा । लगता था किसी ने जादू का खेल्ल किया था जिससे प्रकृति का उुखमग्र रूप 
तिरोहित हो गया था, पर्दे में छिप गया था, वही पुनः उसी जादू की 5,तीप जाति में 
पुनः आविभूत हो गया । 

इन पंक्तियों में जहाँ भायाप्रपश्च" के सोपाधिक अस्तित्व की ओर संकेत हे, वहीं 
इस तथ्य की ओर भी कि वस्तु का तत्वत: नाश नहीं होता, वरन्‌ उसका तिरोभाव दी 
होता है। 


जैसे पत्रन प्रेरित बादल्लों के हट जाने से निर्मेल आकाश चुलोक प्रकट हो जाता है 
अथवा जैसे यवनिका के उठने से रंगमंच पर दृश्य सजा हुआ दिखाई देता है, अथवा 
जैसे माया-पण के हटने से ज्ञान का प्रकाश हो जाता है, उसी प्रकार हिम-आच्छादइन 
हटने से शस्य-श्यामला धरा दृष्टिगोचर हुई । 
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२६--( शालियों का उल्लेख शरदवर्णंन का अंग सा बन गया है। कालिदास 
ने ऋतुसंद्वार में 'आपक्रशालिस्चिरानतगात्रयष्टिः” में शरद्‌ को “पके हुए घान को 
शरीर वाली कहा है ।” ः 

कलम 5: एक प्रकार का धान है जो दिसम्बर-जनवरी में पकता है। घान रोपा 
जाता है | इसी क्रिया की ओर 'कल्लम? शब्द का संकेत है । 

“शरद्‌ इंदिय” - शरदू-श्री । इंदिरा लक्षमी का नाम है। ( पशूनां रुपमन्नस्प 
मयि श्री: श्रयतां यशः ) | 

श्री सूक्त में लक्ष्मी गो आदि पशु, श्र॒त्न, यश सभी देती हैं । 

दृष्टि पथ पर दूर तक घानों की सुनहल्ली बालें दिखाई दे रही थीं । लगता था, यह 
शरदूलदझुमी के मंदिर तक जाने का देम-निर्मित मार्ग हो । 

जैसा कि ऊपर बताया गया है लक्ष्मी स्वर्णाम हैं। घान्य से ही लक्ष्मी की प्राप्त 
होती है, यह व्यंजना भी इसमें निहित है । 

नगाथिराज हिमालय भारतीय राष्ट्र का शिरमीर है। उसकी महिमा गाथा से 
भारतीय संध्कृति तथा समाज का इतिहास भरा पड़ा है। “गिरयघ्ते पता हिमवन्तो”” 
का उल्लेख पृरथ्वीसूक्त ( अथवंद १९ काण्ड )” से लेकर 'हुआ हिमालय का शिर 
ऊँचा?'--( मदात्सा ) तक भारतीय साहित्य में निरंतर होता आया है। वाल्मीकीय 
रामायण, भ्रीमद्धागवत के अतिरिक्त “कुमारसंभत्र” में हिमालय का विशिष्ट वर्णन 
हुआ दे । हमारे कवि का वर्णन प्रकृति के चेतनीकरण तथा उत्तिवैचित्य की दृष्टि से 
सबोपरि है ऐसा तुलनात्मक अ्रध्ययन से प्रकट होगा। 

मणि रन्न-निधान--“भास्वन्ति र््नानि; “अनन्तरत्नप्र मवस्य” की बात “कुमार- 
संभव” में आई है। 

निदान-प्रमुख अ्रथतरा मूल कारण का नाम है। सानु--श्टंगधारी, पवत का दूसरा 
नाम 'सानमत्‌' भी है। लताकलित, ल्ताश्रों से भरा हुआ। 

रोमांच--सात्विक अनुभाव तथा निद्रा--संचारी भाव हैं । 

'झोर दूबती सी अचला का अवलंबन--कालिदास ने कुमारसंभव 
१-१७ मे हिमालय को पृथ्वी का अवलंब इसलिये कहा है कि हिमालय यज्ञ-सामग्री देता 
है और यज्ञ से विश्व चलता है [ यशाज्भयोनित्वमवेक््य यस्य सारं घरित्रीधरण 
क्षमं च ]। हमारे कवि ने प्राकृतिक चित्र से बल लेकर एक स्वभाविक उत्तित द्वार 
वही बात कही है। पानी पर पृथ्वी द्िमालय का पेर पकड़े खड़ी-सी लगती है । 

विश्व-कल्पना--संसार की सृष्टि कैसे हुईं ? इस रहस्य को नासदीय युक्त में 
कल्पनातीत बताया गया है। जिस प्रकार यह रहस्य कह्पना की पहुँच से भी अधिक 
ऊँचा है उसी प्रकार हिमालय भी । 
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संसार की घष्टि की कल्पना के समान ऊ चा, सुख शीतल्न संतोष का मूल कारण, 
ड्ूबती हुई-सी पृथ्वी का एक मात्र सहारा, मणि, और रत्नों की खान, शांत हिमालय 
पर्वत का त्ञताओ्ं से भरा पवित्र शरीर अत्यन्त सुन्दर दिखाई पड़ रहा था | उसकी ऊँची 
चोटियोँ रोमांच में खडी हुई रोमावल्ी की भाँति थीं। लगता था हिमालय निद्रा निमग्ने 
कोई सुखमय स्वप्न देख रहा है, जिससे उसके रोंगटे प्रसन्नता के अनुभव से खड़े हो 
गये हों | 

२६ ( “मुक्ति संधु तनु विमल विभूती, मंजुल मंगल मोद प्रसूती” से शब्द साम्य 
स्थापित किया गया है | )। 

(योग की विभूतियाँ प्राप्त करने के लिए. “संयम! की आ्रावश्यकता है। “धारणा, 
ध्यान समाधि” का वर्णन योगदर्शन (वि उतिपाद में द्रष्टव्य । जब योगी सिद्ध हो जाता 
है तब उसकी चरण-रज १भूति-संयुक्त हो जाती है। 

हिमालय की तल्हटी में शांत कोलाइलहंन वातावरण था। लगता था, वह सिद्ध 
योगी की भाँति अचल समाधि में स्थित है श्रोर उसके चरणों में नीरवता की मल्लरहित 
सुन्दर शांतिनय विभूति प्रवाहित ह। रही है। हिमालय के शरीर से फूय्ते हुए शीतत्न 
पानी के ररनों को देख कर ऐसा प्रतीत होता था कि हिमालय अपने जीवन अनुभूति 
की संचित राशि को सवजन हिताय लुटा रहा है ।” 

( भोग-त्याग के समृस्यय का चित्रण कितनी सुन्दरता से इन पंक्ियों में दर्शाया 
गया है )। 

३०--भरनों से संबंधित दूसरी उक्ति इन पंक्तियों में है । 

( जेसे किसी नील परिधान ओढ़े नाय्रिका की मृदु : मंद ) स्मृति देख कर कोई 
वीर नायक बिहँस पड़े औ्रौर मंद स्वरो में गाने लगे उसी प्रकार नीले श्राकाश में फूय्ती 
श्राभाओं को देखकर हिमालय भरनों के रूप में त्रिहंसता तथा कल्लरव करता दिखाई पड़ 
प्हाथा)। 

( भरना कल-कल छुल-छुल करता गान करता हुश्रा बहता ही है । उसकी धारा 
होठों पर खेलती हँसी के समान होती भी है । हँसी से हँसी- का जन्म भी होता है। 

इस प्रकार इमारे कवि का वर्णन स्व्राभाविक भी है और उक्ति-वचित्र्प से 
पपन्‍न थी । 

३१-चट्टानों के बीच के रिक्त स्थानों में चक्कर काटता पप्न शिलाश्ों के संघर्ष से 
प्रधुर ध्वनि-गुज्ञन-सहश ध्वनि-उत्पन्न करता चतुर्दिक्‌ घूम रहा था। उप देख ऐसा 
प्रतीत ह्वोता था कि जेसे चारण महाराजाओं के गुण की धोषणा कर्ता फिरता है उसी 
प्रकार पवन यह प्रचार कर रहा था कि द्विमालय को कोई भेद नहीं सकता, वह अ्रचत्न 
है, सुददर है । 

[“शिल्ञा संधियों” से जो कार्य हमारे कवि ने निकाला है वहीं कार्य कालिदास ने 
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चाँसों से संपन्‍न किया है ।” इस पहाड़ पर ऐसे छेद वाले बाँस बहुतायत से होते हैं जो 
वायु भर जाने पर बजने लगते हैं। तब्र ऐसा जान पड़ता है मानो ऊँचे स्वर से गाने 
वाले किन्नरों के गाने के साथ संगत कर रहे हैं ]। 

३२--रंग बिरंगी छींट--सूय की विभिन्‍न रश्मियों से बादल विभिन्‍न रंग में रंग 
जाते हैं। शेली ने लिखा-- 

“85 ०0]0फ0$ 0 €एशा), 
॥]6€€९व एक 6 30व 85प्ा९, 08 
[व 6 प्रा॥0780|6 ४7? ( ७. 7'., 29 ) 

चोटियों का मानवीकरण शब्द-चित्र द्वारा किया गया है। चोटियों के शरीर पर 
संध्या-कआालीन छ्ोंट सहश बादल के वस्त्र तथा शिर पर हिम का मुकुट शोभा पा रहा था । 
इस वर्णन में एक व्यक्ञना यह भी निद्वित है कि बादल चोटियों के मध्य भाग तक ही 
पहुँचते थे । कालिदास इसका सीधे वर्णन “आमेखल॑ संचरता घनानां” में किया है 
जो कला की दृष्टि से उत्कृष्ट नहीं कहा जा सकता ! प्रकृति का संश्ल्षिष्ट चित्रण करते 
हुए इमारे कवि ने व्यञ्ञना से जो काम निकाला है वह उसे महान कल्लाकारों में 
बिठाने में समर्थ है | 

२३--ह्िमालय की चोटियाँ मूर्तिमान समासदों की भाँति मौन-सभा में एकत्र 
हुईं-सी प्रतीत होती थी | लगता था कि संसार शांत, गौर तथा महत्व के कांतिमय 
प्रतिनिधि उस सभा में एकत्र हुए हों | 

भाव यह है कि हिमालय की चोटियाँ मौन, गौरब तथा महत्व की प्रतीक थीं । 

३४--अआरांत -भिथ्या ज्ञान ही श्रांति मूलक है ( योग> सगाधि० ३० ); अपने 
को बहुत सम्भना | ऊपर वर्णन आया है कि हिमालय की ऊँची आकाश छूने वाली 
चोटियाँ संध्याकालीन बा?लों की विभिन्न रंग-रंजित छींट पहने ओर हिम का मुकुट 
शिर पर धारण किए सुन्दर लगती थीं। वे सब मौन, गौरव महत्व की भव्य प्रतिनिधि 
बनी हिमालय के श्रनंत प्रांगण में मौन सभा कर रही थीं। प्रृथ्वी की झाँकी के पश्चात्‌ 
कवि ञ्राकाश का तुलनात्मक चित्र उपस्थित करता है। 

उधर छपर श्राकाश की ओ्रर-छोर द्वीन नीलिमा जड़ तुल्य शांत, शूत्य तथा 
अभावपूर्ण होने पर भी श्रपनी दूरी, विस्तार तथा ऊँचाई के कारण श्रपने को भूठमूठ 
अच्छा समझती हुई श्पनी श्रेष्ठता के मिथ्याभिमान में भूल्ी हुई थीं | 

३५--हिमगिरि की/ शिखर श्रेणियाँ, ऊँची उभरी हुईं चोटियाँ, विश्व सुख की 
उत्तत्न तरंगों के समान श्रनंत व्योम को प्रथ्वी के सुख की ओर संकेत करती हुई हँस 
रही थीं ओर अपने सहज उल्लास में उसे बता रही थीं कि तुम में सूनापना है, जड़ता 
है, चेतना का अभाव है, अभाव का दुःख है, दुःख के कारण वेवण्य है, इसके विपरीत 
पृथ्वी पर सुख है, हँसी है, उब्लास है, जिसका तुम्हें ज्ञान नहीं । 
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२६--दोनों ओर प्रकृति की अनंतता का. _अनुमव कराने वाले वातावरण में एक 
लम्बी चोड़ी सुन्दर मनोरम चुनने योग्य गुफा थी उसी में मनु ने अपने रहने के लिए 
भव्य स्थान बनाया । 

२३७--[ “तत्राग्निमाधाय समित्समिद्धं स्वमेव मूत्यन्तरमष्ट मूर्ति:। स्वयं विधाता 
तपस: फलानां केनापि कामेन तपश्चचार” कुमारसंभव १-५७ । उसी चोटी पर सब 
तपस्याओ्ं का स्त्रयं फल देने वाले शिव जी ने अपनी दूसरी मूर्ति अ्रग्नि को समिधा 
से जगाकर न जाने किस इच्छा से तप करना प्रारम्भ कर दिया | | 

“हद वर्चो अग्निना दत्तमागन्मगों यशः सह ओजो वयो बलम्‌। त्रयस्रिशंयानि 
च वीर्य्याणि तान्यरिनि: प्र ददातु ते” ( ग्र« १६-३७-१ ) में भौतिक श्रग्नि को शक्ति 
का चिह्न बताया है। आअ० ६-४-? में तप को बन्ञ का हेतु बताया है। अ० ४-३-१ 
में भी यही बात है | तप से सुख प्राप्ति की बात ऋ" ६-८३-१ में मिल्नती है । 

४उद्बुध्यध्वं समनस; सखायः समग्निमिन्ध्वं अहव: सनीलाः” (कऋ्र० १०-१०१-१) 
एक स्थान पर बहुत से अग्नि प्रज्वलित करें । अग्नि यजन तथा कर्म की मीमांसा 
के लिए मुण्डकोपनिषद देखें। श्रथर्वेद कार्ड १२ प्रृथ्वी सूक्त में बताया गया है कि 
भूतल में सब ओर श्रनल है, श्रोषधियों में व्यापक अ्रग्नि है, जल में बड़वानल रूपी 
श्रग्नि है, पत्थर में पावक अग्नि है, देह में जठराग्नि है, गायों घोड़ों में भी अग्नि है; 
अनल सूर्य रूप धरकर स्वर्ग में तपता है, अन्तरिक्ष में भी श्रग्नि देव का निवास है, मत्य- 
लोक में मानव हृव्यवाह को उद्दीत्त कर घृत पीने वाले पावक को तृप्त करता है। 
वेदों में भगवान की श्रग्नि रूप में प्राथना के अनेक मंत्र हैं। कामायनी की उपयुक्त 
पंक्तियों में इन्हीं सच्का सद्छेत है। यज्ञों महायज्ञों भें विश्वास करना हिन्दू धर्म का एक 
अज्ञ है। श्रपने ऐदिक तथा पारलोकिक कल्याण के लिए यज्ञ तथा लोक कल्याण भावना 
से महायज्ञ किया जाता है। पुत्रेश्याग तथा अग्निहोत्र आदि यज्ञ हैं ,( कल्याण हिन्दू 
संस्कृति अक्ञ ४६ )। अग्नि जागरण ” चेतना ) का भी चिह्न है। सागर के तीर तप- 
यज्ञ करने की भावना स्नातक! से सम्बन्धित है जिसका उल्लेख ऊपर हो चुका है। 
( गीता ४-३२ ) भी मननीय ! 

'पास ही पूवसंचित अ्म्नि जल रहा था जिसकी दीप्ति सू् रश्मियों की भाँति फीकी 
हो गई थी। मनु ने उसे फिर से चेतन्य किया और वह शक्ति तथा जागरण का प्रतीक 
बना पुनः प्रज्वलित हो उठा ।' व्यज्ञना यह भी है कि मन के चेतन्य करने से अग्नि जग 
उठा, शक्ति समन्वित हो गया 

२८-समुद्र के किनारे मनु नित्य अग्निदोत्र करने लगे। मनु ने धेयपूबक 
श्रपने जीवन को तप काय में समर्पित किया, लगाया । 

३६--मन द्वारा देवताश्रों की संस्कृति की पुनर्स्थापना हुई । जैसे देवताओं ने काम्य 
यश की माया पसारी थी, उसी प्रकार मन ने भी काम्ययज्ञ प्रारंभ किया। मनु पर देव 
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यशों की वर माया श्रपनी कर्ममयी शीतल छाया डालने लगी श्रर्थात्‌ मन कमंकाण्ड 
में प्रवृत्त हुये | 

[ अ्रग्निहोत्र--पँचमहा यज्ञों में हैः “अग्निहोत्र, दर्श पूर्णंभास, चातुर्मास्य, पशु- 
याग और सोमयाग” : गौतम धमंसूत्र ८-१८ में यज्ञों के नाम हैं |। “'देवो भूत्वा 
देव॑ यजेत्‌” आदि के साथ “सहयज्ञाः प्रजाः सृष्ठा पुरोवाच प्रजापति:” गीता ३-१० 
मननीय । “ ३“ अग्निमीले पुरोहित यज्ञध्य देवमूलिजम्‌ | होतारं रत्न धातमम”” ऋग्वेद 
भी द्रष्टव्य ] । 

' कामायनी सौन्दय प्रष्ठ १०० पर तपस्वी मनु का चित्रण किया गया है। “येम्यो 
होत्रां प्रथमामयेजे मनु” का उल्लेख करते हुये वहीं बताया गया है कि “पहले संचित 
अग्नि में यज्ञ करने वाले कामायनी के यह मन वेद के मन है !” 

४० भल्नाई चाहने वाले सुख के साधनों को जानने वाले ज्ञानी पहले 'तप' की 
दीक्षा लेते हैं। “तप' से श्रोज बल्ञ प्राप्त होता है “भद्रमिच्छुन्त ऋषयः स्वरविंदस्तपो द क्षा- 
मुप्‌निषेदुग्रे । ततो राष्ट्र बल्मोजश्च जात॑ तदस्में देवा उप संनमन्तु” (अ० १६-४१-१)। 
'शरीर के हृए पुष्ट हुये बिना मनुष्य में तेज, झ्रोज, कांति, व॑.य्यं कहाँ ! ( अथवे० 
४-२-१ )। आदि मननीय | 

ऊर्बोरोजो जद्धयोज॑वः पादयोः। प्रतिष्ठा अरिष्टानि मे सर्वात्मानिभष्ठ: । अथवेद 
१६-६८ -२ ) में उरुझ्नों में शक्ति, जाँघों में वेग, पैरों में हृढ़ स्थित शक्ति, त्रुटिरह्ित 
संपूण देह, दोषरहित सर्वांग की कामना की गई है। मन “स्वस्थ” थे में इसी भाव 
का समावेश है । 

उठे :--उत्क्रामातः पुरुष” ( भ्र० ८ ३ ) तथा “द्यानं ते पुरुष” में मानव 
को ऊपर उठने, उन्नति पथ पर बढ़ने का उपदेश किया गया है । 

अरुणोद्य कांत :--जिस प्रकार सबेरे सूय निकलता है। मन की श्रवस्था के 
साथ प्रातःकाल का भी वर्णन है । 

[ तर, यज्ञ और सूर्य की किरणों का संत्रंघ है ( मुणडकोपनिषद्‌ ४-५-६ ) | सूर्य 
परमेश्वर का नेत्र है /मुणड २-४) | ऋ० ७-४१ (१, २, ३, ४, ५) में प्रातः उठकर 
परमात्मा की अनन्त शक्तियों के मनन का उपदेश है। ब्रह्मचय का वर्णन अथर्वेद 
१ ८ में द्रष्टव्य । 

सूय :--तेज, शक्ति, बल, कांति का प्रतीक है । 

3. अरुणोदय के साथ जगे । जिस प्रकार अरुण कांतिमत्‌ होता है उसी प्रकार 
मनु ओज समन्वित थे। उनका शरीर ढृष्ट-पुष्ट तथा चित्त सुस्थिर था। वे प्रकृति की 
शांत एवं मनोहर विभूति को मुग्ध मन देखने लगे ] 


अनेक स्थानों पर तेजत्वी पुरुष की उपमा सूर्य्य से दी गई है। किंतु यहाँ रूपक 
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भी है, प्रात:-वर्णन भी है, साथ ही प्रातःकाल उठने की ओर भी संकेत है। संह्ृत एवं 
अभिव्यज्ञना की प्रचुरता से संपूर्ण काव्य भरा पड़ा है।' 

४१--पाकयज्ञ-- औपासन * होमः वेश्वदेवः* पाणंवः,३ अ्रष्टका४ मासि- 
श्राइम", श्रवणा, * शूल्गव” इति सप्त पाक यज्ञ संस्था: |” ( गौतमघर्मसूत्र प-(८ ) | 
“अग्नि होत्र” सात प्रकार के हवियज्ञों में एक है। ( मुश्डकोपनिषद १- -३ ) 

धूम्रपट--“सुधूम्रवर्णा” अग्नि की एक श्रर्चिका नाम है। अग्नि के सप्तनिह्ा 
का उल्लेख मुण्डकोपनिपद्‌ मेँ द्रषव्य | पर्यन्न (बादल की सुष्टि यज्ञ धूम से होती है । 
“यह निश्चय करके कि वे पाकयज्ञ करेंगे मन धान की बालियों को चुनकर लाये। 
अग्नि प्रज्वल्लित की । आग से-उठते घुर्ये ने आकाश में पक आवरण खड़ा कर दिया 

४२--अर्चियाँ--“काली कराली च मनोजवा च सुल्लोहिता या च॒ सुधूम्रवर्णा । 

स्फुलिड्डिनो विश्वरची च देवी लेयमाना इति सप्तजिह्ाः ॥ 


अग्नि की सात अचियाँ होती हैं । 

समिद्धः--यदा लेलायते हरि: समिद्धे हृव्यवाहने ( मुए्डको० १-२-२ ।॥ प्रदीघ्त 

आहुति:--( ऐट्नेहीति तमाहुतयः सवर्चसः सूथस्प रश्मिमियजम'न वहन्ति ) । 

नभ क़ानन हो गया समृद्ध- यज्ञ से बादल बनते हैं ओर बादल से वधों होती 
है, वर्षा से वनस्वतियाँ बलवती होती हैं। आहतियाँ सूथ किरणों का भी पोषण करती 
हैं। (मन ३७६ ) । 

अग्नि उद्धग्ण, अग्नि अन्वाधान, आदि सभी कर्मों का सूद्रम वर्णन है । 

वृक्षों को वूखी डालियों ने समिघा का काय किया। इस प्रकार प्रदीत्त श्ररिन में मन आहु- 
तियाँ देने लगे, जिससे प्रृथ्वी श्र आकाश दोनों भरपूर हो गये । दोनों का कल्याण हुआ । 

४३-४३--जगत के मंगल की कामना से पंच महायज्ञ की व्यवस्था है । मनु 
२- २८;२-७०-३-६४ आदि द्रष्टव्य । 

सहज सुख: -- परोपकार की मनोबृत्ति-निष्काम उपकार--में स्वाभाविक सुख है ! 

नीरवता “ थे--“शांत गांभीय? का चित्रण है | 

अपने मन में यह सोच कर कि जिस प्रकार प्रलय से में बच गया हूं उसी प्रकार 
यदि और कोई भी बच गया हो तो कोई आ्राश्चय की बात न होगी, मनु अग्नि होत्र से 
बचे अ्रन्न को दूर रख आते थे । उन्हें इस भाव में बड़ा सुब मित्रता था कि उनका यह 
अवशिष्ट अ्रग्न कोई अपरिचित व्यक्ति खाकर संतुष्ट होगा। उन्होंने स्वयं भारी दुःख 
उठाया था इसी से वे दूसरों के दुःख से दुखी होना सीख गये थे ।पप्रितएुव संवेदना प्रेरित 
हो वे उपयुक्त कृत्य करते थे । इस प्रकार वे उस नीरव वातारण में अकेले शांत एवं 
तन्‍्मय रहते थे। 

४६--जैसे पतभड़ में बृच्च-लता पत्रों से रिक्त नंगे तपस्वी के भाँति दिखाई देते हैं 
उसी प्रकार मनु उस चेतनाहीन वातावरण के सन्‍्नाटे में तपस्बी का जीवन व्यतीत करते 
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थे | और वहीं उस निजन में धूनी रमाये जलती आग के समीप वह कुछ सोच-विचार 
किया करते थे । शब्दों द्वारा दोही पंक्तियों में मुनि, योगी तथा तपस्वी का संशिल्षष्ट चित्र 
उपस्थित किया गया है। ( तपस्या का पुल्लिग प्रयोग क्‍यों ! ) । 

४७-+इतने स्वस्थ प्रशांत वातावरण में भी कमी-कमी वे उद्विग्न हो उठते ये 
उनका हृदय कभी-कभी धड़कने लगता था, कभी उसके मन में कोई नई चिता उलनन्‍्न 
हो जाती थी ! इस प्रकार उनके जीवन के दिन अभाव के अवसाद से पीड़ित श्रस्थिरता 
में व्यतीत ह'ने लगे | रह रह कर उनके मन में खटकता, कब्र तक योंही अ्रकेले ! 
क्या मेरा कोई साथी नहीं १ 


४८-- ऊपर बताया गया है कि प्रज्वलित यज्ञाग्नि के पास ब्ेठे मनु विचार निमग्न 
रहते थे। जैसे पतभड़ में पत्रद्दीन इक्त का रूर तपस्वी-सा लगता है उसी प्रकार मनु 
तप की प्रतिमा थे। किंतु मननशील मन में कभी-कभी नई चिंता उत्तन्‍्न द्वो जाती, 

दय स्पन्दित हो उठता । हस प्रकार वासना के उद्रेक से उनका मन चंचल होने लगा 
ओर वे एक श्रभाव का अनभव करके अपने को दीन समझने लगे। भविष्य --अंधकार- 
मय भविष्य के माया जाल्न में मन के मन में नित्य नये प्रश्न नई समस्‍यायें उत्पन्न 
होने लगीं। एक प्रश्न का कुछ उत्तर मिल्षता कि दूसरा प्रश्न उपस्थित होता । ये सभी 
प्रश्न, सभी समस्याय क्षण-क्ञण अपना रंग बदलती थीं। चित्त की मनोवृत्तियाँ हृदय की 
गत इस प्रकार बदलती थी जिस प्रकार त्रिरट की छाया रंग बदलती हैं । 

५६--मनु के प्रश्नों का स्पष्ट उत्तर, उनकी समस्याश्रों का सरस् सुझाव कोई न 
था । प्रकृति के कर्मनिसत रूप से उसके प्रश्नों का अधंस्पष्ट उत्तर मिलता | वढ देखते 
थे कि प्रकृति सदेव कम में लगी हुई अपनी सुरक्षा में लगी हुई है । उसी का अनकरण 
करते हुए मनु भी नियमित कर्मा में लग गये और उन्हें अपने अ्रस्तित्व की रक्षा की 
चिंता होगई | इस प्रकार वे कम जाल बुनने में लग गये। (योग दश्शन में कर्म! की 
मीमांसा द्रए्त्य ) । 


५० -- “भूतभावोद्धवकरो विस: कर्मसंज्ञितः ”! । “प्रकृति का स्वभावसिद्ध स्पन्दन 
टी कर्म है ” पाप-पुणय, आयु, भोग, पुनर्जन्म सब्र कम की माया है। शुक्ल, कृष्ण, 
तथा शुक्ल-कृष्ण तोन प्रकार के क्र आदि की व्याख्या के दिये योग दशन कैवल्य- 
पाद द्रष्टव्य । 

“कुवन्नवेह कर्माणि” इशोपनिषद्‌ २ मननीय | कामोपभोग की मीमांसा की और 
भी संकेत | कर्म की मीझांसा के लिये गीता! अध्याय २ पठनीय | लौकिक जीवनयापन 
के लिये कर्म आवश्यक है ही । 

इस प्रकार मनु तप में त्रगे हुये नियमपूर्वक अपने नित्यकर्म करने लगे। इस प्रकार 
कर्म की शंगवत्ता उत्तरोत्तर बढ़ने लगी । 


( ६३ ) 


( सूत्र से जाल बुना जाता है । 'घन! में श्लेष का समावेश है । ) 

५ ९-इसके पू्व “माया” का उल्लेख हुआ है (अंधकार की माया में)। इन पंक्तियों 
में “नियति” का उल्लेख है। दोनों ही शैवागम के शब्द विशेष हैं। माया ही लोकों 
तथा जीवों की उत्पत्ति का कारण है। काल्तत्व को सृष्टि के पश्चात्‌ माया नियमन शक्ति- 
सस्‍्वरूपा नियति की सृष्टि करती है। ( विशेष बोध के लिये कल्याण :८-१-३४० 
द्रष्टव्य ) । 

नियति शासित मनु इस प्रकार प्रकृति की नियमन शक्ति के श्रधीन भाग्य के 
भरोसे विवश जीवन व्यतीत करने लगे । प्राकृतिक आवश्यकताश्रों की पूर्ति में उन्हें 
विवश द्ोोकर दत्तनचित्त होना पड़ता था। जैसे सागर तट के जल्ल में तरंगें अपने श्राप 
शांत सुस्थिर उठती रहती हैं, उसी प्रकार मनु का जीवन अपने आप यंत्रवत्‌ 
चलने लगा । ु 

( इन पंक्तियों में काल्तत्त्र का उल्लेख है ) 

५६०--इस प्रकार मनु सूने सोये संसार की निर्जनता में श्रसफल कल्पनायें करते रहते 
ओ्रोर उधर काल अपने पथ पर अ्रनवरत चह्वता जाता था । 


जिस प्रकार रात्रि में जगत के सूने वातावरण में चिन्ताकुल प्राणी जग कर कल्प- 
विकल्प में रात काटता है वही दशा मनु की उस निजेन सूने प्रसुत वातावरण 
में थी । 

ग्रहपथ--सूर्य, चन्द्र, मंगल, बुध, बृहस्पति, शुक्र, शनि, राहु, केतु नव ग्रह हैं । 
( विप्शु पुराण २-१२ द्रष्टब्य )। ये ग्रह अपने-अपने अण्डाका' पथ पर भ्रमण करते 
हैं। इनके पथ से जाल की श्राकृति बनती है। ये प्रकाश पिश्ड अपने ज्योति पथ पर 
चलते हैं। इसी से कवि ने इसे “आलोक वृत्त” कहा है। “सैव श्रामन भ्रामयति 
चन्द्रादित्यादिकान्‌ ग्रह्न्‌ | भश्रमन्तमनु त॑ं यान्ति नक्षत्राणि च चक्रवत्‌” | विष्णु पुराण 
( २-६ )। कालचक्र' का निर्माण यूय्य की क्रांतिबृत्ति से होता है। ( विष्यु पुराण 
ब्ब्ब्ट ) । 

५३--[ संवत्सरात्मक चक्र में संपूणं काल्चक्र स्थित दे । पन्द्रह निमिष की एक 
काष्ठा, तीस काष्ठा की कला, तीस कला का मुहूर्त तथा तीस मुहूृर्तों का सम्पूर्ण दिन-रात | 
८ पहर में दिन रात्रि दोनों आदि बातें किसी ज्योतिष की पुस्तक में देखें | 


दिवारात्रि इस प्रकार कोई नया संदेश दिये बिना ही व्यतीत हो जाते। वही नित्य 
के यंत्रवत कर्म तथा वही सूना-सूना संसार | जैसे विरागपूर्ण संसृति में किसी भी नये 
कार्य के प्रारंभ की चेश निष्फल होती है, उसी प्रकार मनु का जोवन किसी नवीनता के 
प्रादुर्माव के अ्रभाव में नीरस बीतने लगा । ( “सृष्टि के आरंभ में पूर्ण अवयव व्यक्तियों 
की विराग भावना के कारण सृष्टि का क्रम श्रागे न बढ़ा”, इस और भी संकेत है । ) 


( दि४ड ) 


५०-उठ्ीथ-सामगान को उद्भीय कहते हैं। 'ड”, इस प्रकार कहकर 'श्रध्वयु' नामक 
ऋत्विक्‌ श्राश्रावश करता है ( मन्त्र सुनाता है ); डे“ यों कहकर ही 'होता! नामक 
ऋत्विक्‌ शंसन करता है मंत्रों का पाठ करता है );। और “3 यों कहकर ही उद्गाता 
उद्गीथ का गान करता है” ( छान्दोग्योपनिषद्‌ १-१ )। प्राणों से उद्नन करने की 
बात वही ( १-२ ) में द्रष्टव्य । पवन द्वारा उद्गान प्राणों का द्वी उद्बान है । प्राणों के 
उद्बान को असुर प्रवृत्तियाँ दृषित नहीं कर पातीं अ्रतएव उप्तका विशेषण “पावन” 
साथक है। 

शुभ्र ज्योत्स्नापूर्ण चन्द्र ( राका शशि ) के उदय से निशा सुन्दर और स्वच्छ 
लगती थी, जिसकी शोभा को देखकर शीतल-पवन पुलकित ( प्रसन्न ) होकर पवित्र 
सामगान कर रहा था। “पवन की गति से उत्न्न स्वर सामगान के स्वर से मिलता 
था”। (सामगान के स्वरों से परिचय के लिये संक्षिम नारद पुराण कल्याण 
र८-१-१ ४८ द्रष्टव्य ) | [ शरदू-पूर्णिमा का वर्णन है 'मानव! ने अपनी टीका में “रातें”” 
लिखकर अनर्थ कर दिया है ] 

५५-- नंचे दूर तक ब्हराता क्षुब्ध सागर व्यथा भार से अ्रशांत फैला था श्रौर 
ऊपर उसी प्रकार आकाश में चाँदनी का सागर--व्यस्त सागर- फेला था ] 

चंद्रिकानिधि--चाँदनी का सागर; नीले आकाश में चॉँदनी इस प्रकार व्यस्त 
थी कि लगता था कि शुभ्र-ज्पोत्स्ना का सागर लद्दरा रह हो । शरद-पूनों की भव्यता 
का उल्ले व साहित्य में व्यापकता से मिलता है। कालिदास ने ऋनुसंद्वार में चॉँदनो 
के आकाश की उपमा “ताल” से दी है !! 

[ पूर्णिमा को सागर चाँद चूमने दौड़ता है ]। 

५६--“'सोहत है सीतल्न मयंक केसो नभ माँहि, केसी श्रवनी तत्न पै चाँदनी लसोत 
है,” “स्वत सुधा सो आज चंद वसुधा पे है” श्रादि श्रनेक मनोरम पंक्तियों को उद्दीम्त 
करता “शारदेन्दु” उद्दीपन विभाव का अंग है। 

उपयुक्त पंक्तियाँ इतनी मधुर भावनाश्रो को सँभाले हैं कि लेखनी उनको छूते हुए 
संकोच कर रद्दी है। कलाकार की कला की जितना भी सराहना की जाय कम है। 

इसके पूब की पंक्तियों में ( निद्रा, तन्द्रा, स्वप्न ) संचारी भावों; तथा 'पुलक' 
नामी अ्नुभाव, शरद पूनो तथा चाँदनी ( उद्दीपन विभावों ) का उल्लेख हुआ है । 

इन पंक्तियों में “विद्योष” नामी संचारी भाव का चित्र है। आँख खोलना' 
विबोध का लक्षण है “शान्ति और जागरणादि-जनित निश्चेश्ता तथा सामर्थ्य होने पर 
भी उत्साइद्दीनता को आल्स्य” कहते हैं? ( रसकलस )। “चलता था सूना सपना” 
की व्याख्या करते हुए, बताया गया है। इन पंक्तियों में जग कर रात व्यतीत करने की 
ध्यक्षना है। एकाकीपन में आलस्य आना स्वाभाविक है। सोचते-सोचते मनु की 


( ६४ ) 


चेतना श्रल्लसा गई । नायक-ना यका का आलग्बन लेकर उपमा-उत्प्रक्षा के बल्ल पर 
इस प्रकार भाव विभाव आदि को भाँकी सजाना कुछ इमारे कवि का ही काम है | 

रमणीय - मन को मोहने वाला, जिसमें मन रम जावे; इसके अ्रतिरिक्‍त श्रन्त- 
ध्वनि “मगणोेच्छा को बल देने वाला”, उद्दीप्र करने वाला” की व्यञज्जना भी अश्रपनी 
शब्द-शक्ति में समाविष्ट रखती है । 

कुसुम शब्द का प्रयेग “नन्हा-सा हृदय” का बोध कराता है। 

मधु से वे भीगी आँखें--रस सिवत होने का द्योतन करता है । 

[ “पृ॥ प्रावेकश टणावा।05 रण 5९पथे ब)5ताका०6४ | ॥९9॥79 
॥996098॥5 (276 (वे [0 96 50776 #पा० धणा6 6 ॥7959079 तंष्ा72 
ए्ांताए [ि, 0णी ९09 थापे 8 रक्षा धपवए ० (6 9025 4680 प5 (० 
७९]९ए९, आदि बातें ?४ए०००४०ए ० 565 ४9 पस्रथ९००४ 7॥8 पृष्ठ ६६-६७ 
पर देखें । ] 

“उत्तुदस्वाते तुदनु मा घथाः शयने स्त्रे । इषुः कामस्य या भीमा तया विध्यामि 
तब हृदि” 

- जब उत्तम रूप से व्यथा देने या प्रेरणा देनेवाला काम तुझे भत्नी प्रकार व्यथा 
देता है तब अपनी सेज पर भी सुख चैन से तुम सो नहीं सकते” | “श्राधी पर्णां काम 
शल्यामिषु सहनकल्पकुल्मलाम्‌। तां सुसन्नतां कृत्वा कामो विध्यतु त्वा ह्ृदि” ( कामदेव 
तेरे हृदय में उस वाण को व्यथारूप पंखों से सजा कर काम का शल्य लगा कर नाना 
संकल्प विकल्पों की लेस से चपका कर और उसको भल्लीभांति क्ुका कर स्मर देव तेरे 
दृदय में ताड़े )। “प्राचीन पक्षा-पद्षा व्योषा तया विध्यामि तव हृदि” सरह्न पक्षों से 
युक्त होकर भी नाना प्रकार से हृदय को तड़पाता हूँ? ( अ्रथवंद संहिता सूक्त २५- 
४ ) | काम के उद्धेद नहीं, काम के उद्दीप्त होने का चित्र हमारे कवि ने “मधु से वे 
भींगी पांखें” में अंकित किया है। ( कुछ ऐसे भी चित्र संश्ल्िष्ट हैं जिन्हें स्पष्ट अंकित 
करने से भावना मुरभ्का जावेगी )। 

(उस सुन्दर हृदय से मनु की कामवासना उद्दीप्त हो उठी। वे चेतन्य हो गये उनका 
सारा शौयिल्य दूर हो गया | रुचिर में उष्णता तथा शरीर में स्फूति आ गई । वे सोये 
से जग गये। उनकी मावनाएँ बलवती, उनकी मुद्रायें चन्बल्न हो उठीं। मधु की परि- 
पक्कता से जैसे कली श्रचानक चिटक कर फूल बन जाती है उसी प्रकार मनु का हृदय 
रस-सिक्‍त होकर प्रसन्न मुद्रा में हँस पड़ा । [ शुक्र की उत्तेजना से उसका हृदय फटने 
लगा ! |। 

४७--यौोन मनोभावों के उद्गीत्र होने पर संकल्प विकल्प-रत-मन क्या-क्या स्वप्न 
देखता है इसे किसी भी कामशास्त्र संबन्धी पुस्तक में देखें | 


( ६६ ) 


“रस की उत्पत्ति तभी होगी जब स्थायीमाव, व्यक्त होकर विभाव अश्रनभाव और 

सद्चारी भाव के साथ सवंथा तल्लीन हो जायगा” | ( रस-कल्लस १४ )। “ंगार रस? 
का पूर्ण विवेचन रस-कलस प्रृष्ठ ८३ श्रादि पर द्रष्टव्य । 

| “अञ्रगार रति स्थायीमाव से उत्पन्न हुआ श्रोर उज्ज्वल वेषात्मक है” | ४ गार 
का देवत नील व विष्यतु है ! 

[ प्रृथ्वी की गंध फूल खिलने से प्रकट होतो है; वासना हृदय के मथित होने से ]। 

रति सुख को ब्रह्मसहोदर मानते हैं श्रौर ब्रह्म इन्द्रियातीत है ही । 

उपयुक्त सभी बातों का समावेश उपयुक्त पक्तियों में है । 

कंपन--कंप स्रात्विक अनुभाव है । 

नीले ञ्राकाश में चन्द्रमा शोमा पा रहा था । वह आकाश के अंक में ज्योतियाँ 
भरता डोल रहा था। चन्द्रमा का शरीर कपता था आकाश के अंक में। मन इस 
दृश्य से प्रभावित द्वोकर सिहर उठते थे प्रसन्नता के उद्रेक में कल्पना की श्रतिभूति में । 
वे सोचते कहीं ऐसा होता “वह चन्द्र ( मेरे ) हृदय में होता । और इस कल्पना में 
उसे सुख का अनुभव होता । उसके हृदय-तंत्री के तार छू उठते, बज उठते, जिससे 
सुख की रागिणी की ध्वनि फूट्ती थी । इस प्रकार मनु एक ऐसे सुब्व का अनुभव करते 
जो इतना रहस्य-पूर्ण हे जैसे ब्रह्मानन्द जिसका अनुभव इन्द्रियोँ नहीं कर पातीं। 

५८--अनादिवासना : 'तासामनादित्वं चारिषो नित्यत्वात्‌” ( योगदशंन केवल्य- 
पाद १० ) में वासनाओं को अनादि बताया है। 

' हमारा कबि “रति” को अ्रनादि वासना मानता है। यही 'रति' काम की सहचरी 
है | रति स्थायी भाव है! “सवासनानां सभ्यानां रसस्थास्वादनं भवेत्‌” के अनुसार बिना 
वासना के रसास्वाद संभव नहीं | 

इमारे कवि के मतानुसार रति का मनोभाव, रमणेच्छा प्राकृतिक भूख है। आज की 
क्‍या युगों की मान्यता भी यही है ( सत्रके दृदय मदन अ्रमिलाषा | ल्त्ता बिलोकि 
नबहिं तर साखा। ) 

चिर परिचित सा--“परिचित से जाने कब के तुम लगे उसी क्षण मुझको” 
( आँसू ) में जन्मान्तरीय संबंध बोल रहा है। आगे श्रद्धा सगे में इस पर विशेष प्रकाश 
डाला जावेगा | 

[ जैसे भूख का लगना स्वाभाविक है उसी प्रकार रति की कामना भी प्राकृतिक है 
स्वाभाविक है। यही रति की कामना, जो अनादि वासना की प्रतिमूर्ति है, मनु के 
हृदय में जग गई । वे आ्राकाश-चन्द्रमा की भाँकी से दृयता का, दयता के सुख का 
अनमान करके चिर परिचित-सा साथी चाहने क्षगे | चिर-परिचय से कृत्रिम श्रोपचारिकता 
का नाश होकर सहज प्रेम का उदय द्ोता दहै। मन ऐसा ही साथी चाहते हैं जिसे उनसे 


सहज प्रेम हो |। 


( ६७ ) 


दई--मित्र वरुण--“शं नो मित्र: शं वरुण:” तैत्तिरीयोपनिषद्‌ के द्वादश 
ग्नवाक में मित्र ( दिन और प्राण के अ्धिष्ठाता ) तथा वरुण (रात्रि और अपान के 
अधिष्ठाता ) के प्रत्यक्ष देव रूय में वर्णन है। “वरुणः प्राविता भुवन्मित्रो विश्वा- 
भिरूतिभि; करतां नः सुराधस;” ( यजुर्वेंद ३३-४६ ) में भी यही बात आई है। 

श्वृंगार--( “ज्योक्‌ पितृष्वासाता श्रा शीष्णोः शमोप्यात्‌” अथवंदीयसंदहिता 
१-१४-३ ) में शिर का शमन अर्थात्‌ कन्या के केश-पाशों को वर द्वारा एकान्त में 
खोलकर पुनः सजाने की बात आई है। केश प्रसाधन के समय पूव॑ काल में कन्या के 
बालों में ऊन के दो गुच्छे बचे होते थे उनको खोला जाता था। वे दोनों वरुण के 
पाश कहाते थे, वे उनके कन्यात्व के द्योतक थे | काम के उद्धेद को श्रृंग कह्दते हैं। 
पूर्णवयस्कता प्रौढ़ता के प्राप्त होने पर शरीर की दीसिक्नान्ति के साथ दशनीयता बढ़ 
जाती है | जवानी «व ही सिंगार बनती है । 

ऊर्मिल सागर--सर्वें रसाश्व भावाश्च तरंगा इव वारिषों। उन्म्रज्जन्ति 
निमज्ञन्ति यत्र सप्रेमसंशक:” ( सब रस और भाव समुद्र में लहरों के समान जिसमें 
उठते और लीन होते रहते है उसका नाम प्रेम है ) क्षुब्ब-मानस, रतिमाव से उद्देलित 
मानस का प्रतीक है “ऊर्मिल सागर” ! 

मिलन--मंध्या ( मिलन-विन्दु ) का द्योतक है। संध्या, पूर्व तथा उत्तर, 
दो प्रकार की । सामान्यतः ऊषा ( मित्र-बाल्षा ) तथा संध्या ( वरुण बाला ) के नाम 
से हन्टें जाना जाता है । 

[ साभर तथ पर स्थित व्यक्ति देखता है कि ऊर्मिल सागर के उस पार, त्षित्रिज पर, 
मिलग बिन्दु है, जहाँ कोई दिवा-रात्रि अथवा ऊपषा-संध्या का चिरकाल से नित्य श्रृंगार किया 
करता है ! मनु को भी यही चित्र दिखाई पड़ा बाह्य जगत में ओर उसी की प्रतिच्छाया 
उसे देख पड़ी अन्तर्गत में । उसे भान हुआ जेसे उसके “स्वरकरम्बितान्त:करणयोः” 
( कामवासना प्रेरित रमशेच्छा ) की दूसरी ओर, उसकी भावभूमि के क्वितिज पर मिलन 
विन्दु हँस गहा है, व्यंग कर रहा है कि तुम मुझे प्राप्त नहीं कर सकते । किंतु मन 
कल्पना करते हैं कि वह मिलेगा | 

“रतिमनोनकूलेर्थ मनसः प्रवणायितम” के अश्रनसार उसका मन प्रिय वस्तु की 
ओर प्रेमपूत्रक उन्मुल्व हो रहा था। किन्तु “प्रिय-बस्तु” का आभास केवल उसकी 
कल्पना में था। भाव-सागर के उस पार कल्पना ही तो टे ! 

६८-६२--संवेदन--“रतिस्तु मनोनुकूलेष्वथेंधु सबसंवेदनम” [ मन के श्रन- 
कुल श्रर्थों' में सुब्च प्रयूत ज्ञान का नाम रति है ]। अत्व “संवेदन प्रीति, प्रेम, 
अनुराग आदि का ही द्योतन करता है। संवेदन से अप्रियता मिव्कर आ्राकर्षण, हदय- 
ग्राहिता श्रथवा प्रियता की सृष्टि होती है। इसी का श्रभाव दुःख का कारण बनता है | 


“संवेदन! में प्रेम की टीस का सुख है ! “चोट” इसी टीस का बोध सँभाले है। 
(७ 


( हैप८ ) 


अलकॉं--आलंबन विभाव का अंग है। “बंधन अस्कत ही रहत, मिव्त न मन 
को द्वंद । जो छोरथो जूरों परयो श्रलकावलि के फंद! । 

पुलकित--रोमांच नामी सात्विक अनुभव है | 

अट्रहास--श्रतिहसित' का रूप है। 

सयंम का संचित बल--“ब्रह्मचारी समिधा मेखलया श्रमेण लोकांस्तपसा पिपरत्ति | 
ब्रथ० १ १-४-४ समिधा (यज्ञानष्टान); मेखलाबन्धन (बीय्ये रक्षा); (तप आदि की बात 
ब्रह्मयचारी के कर्तव्य का व्याख्यान करते कही गई है| मन ने संयम नियम से व्रह्मचय 
का पालन करके बत्त वीय संचित किया था । 

तृषित-व्याक्ल--'इधु य कामस्य या भीमा तच्चा विध्यामि हृदि? को बात ऊपर 
आ चुकी है | कामबासना से मन में जलन उत्पन्न होती है जो “रूप पानिप” की तृषा 
का परिणाम है। प्यास के कारण मनष्य व्याकुल हो ही जाता है। काम-भाव के 
उत्पन्न होने से मन व्याकुल हो ही जाता है । 

: मनु ने संयमपर्वक ब्रह्मचर्य व्रत का पालन करके बीय रक्षा की थी, जिससे उनके 
शारीरिक एवं आत्मिक बल की ब्रद्धि हुईं थी। आज वही बल सष्टिमूलक-वासना 
के कारण व्याकुल हो उठा थाया यों कहिए कि बल्ल ने उसके मन में 
काम-वासना के संचित संस्कार को जगा दिया जिससे वह व्याकुल्न हों उठा। 
मनु के मन में एक उत्कट प्यास-सी उत्पन्न हुईं जो पानी ( जीवन ) चाहती थी | 
[ कामस्तग्रे समवतंताधि” पर पुनः मनन कीजिये । - सृष्टि रचना का यही रहस्य है कि 
आदि पुरुष अनादि वासना प्रेरित 'काम” से व्याकुल हो उठा ]। उसके मन में सूना- 
पन था जो जीवन-सहचरी के लिए अधिकतम अ्रघीर हो उठा था। बाह्य वातावरण 
भी ऐसा ही था | इस रिक्त सूने अ्रधीर भाव राष्य में उसकी श्रहम भावना मर्यादा की 
सभी सीमाएँ पारकर अड्टह्यास करने लगी । वह उन्मादित हो उठा | 

[ उन्‍्माद--मन की दशा। वियोगावस्था में संय्रोगोत्सुक हो बुद्धिविपययपूवक 
वृथा व्यापार, जड में चेतन विवेक-रहित होने श्र व्यर्थ हँसने-गेने आ्राठि को उन्माद कहते 
हैं। रसकक्लस २६५ । रेत के रुकने से उन्माद की दशा उत्पन्न होती है। इस आ यु- 
वंदिक तथ्य की ग्रोर भी संक्रेत ] 

मनु अभाव तथा व्याकुलता से मन में थकान का अनुभव करने ह्गे। उनके 
थकरे हुए शरीर को जब मन्ट पवन ने स्पर्श किया तब वे रोमांचित हो उठे और उनके अंग- 
प्रत्यंग में एक आरकुल्ञता-सी भर गयी। जैमे कामिनी के उल्लके केश-पाशों से मीठी 
गंध की लहर, चंचल लहर फ़ूटती है, उसी प्रकार मनु के मन में मन को अधीर बनाने 
वाल्ली कामना की उल्लभनों से आशा का >ठय हुआ । वह कल्पना करने लगे कि इसी 
प्रकार कोई उन्हें स्पश करके पुलकित करेगा तथा अ्रयनी खली अलकों की गंध से 
उसके प्राण को मदान्वित करेगा । 


( ६६ ) 


प्रेम के उदगारों से उनका मन व्यथित हो गया। यहद्द सोचकर कि कहीं ऐसा 
होता कि कोई मेरे साथ संवेदन प्रकट करने वाला होता, वह करत _ल हो उठे। संवेदन 
की यही इच्छा सासांरिक जीवन को पीस डालती है, दुख्वी बनाती है | 


६३-६५--कल्यना का भावराज्य अत्यन्त मधुर तथा सुन्दर होता है। सुख की 
कल्पनायें करके उसी की सुखप्रद छाया में जगत्‌ सोता है । किंतु दुग्व यह है कि कल्पना 
के संसार में मन अधिक देर तक न रहकर यथाथ की गोद में उतग्ना चाहता 
यथार्थ की ओर उन्म्ुख होकर ही मन अभाव का अनुभव करके दुखी 
होता है। यदि मानव कल्पना से ही सुग्वानुभव कर सकता तो हृदय और संवेटन 
प्राप्ति की इच्छा का द्वंठ मिट जाता और श्रमाव तथा असफल्नता का प्रश्न ही न उठता 
ओर उनसे पीड़ित होकर कोई मानव श्रनथ प्रल्लाप न करता | अपने आप कोई सुने या 
न सुने, अपनी पीड़ा-वेदना को यथाथ व्यक्त न करता । इसे बकने' को व्यक्त करते हुये 
स्वयं मनु कहने लगे, मेरे जीवन ! मुझे इस प्रकार सवेदनद्दीन दशा में अभी कब तक 
ओर अ्रकेला रहना होगा १ मैं अपने मन की बातें किसी से कहना चाहता हैँ 
किन्तु मैं अपने मन के रहस्थ का उद्धराटन किससे करूँ ! किन्तु हे मन, इस बकवास 
से लाभ ? यह रहस गाथा, अपने मन का मूल्यवान मर्म है, इसे व्यर्थ व्यक्त करने से 
क्या लाभ होगा ! 

( आ्रागे “यहाँ मनोमय विश्व कर रह्दा रागारुण चेतन उपासना” मननीय | अंग्रेजी 
कवि कीटस की “काएशः ९ प6 शि0ए 70077 6. १. द्रष्टव्य ) | 


६७-६८--इन्द्रजाल-जननी--अंग्रेजी के कवि मिल्टन की भाँति हमारा कवि 
वस्तुओं भावनाओं के कल्पित मातृत्व-पितृत्व की बात करता है | पिता के शुक्र तथा माता 

शोणित से ही शरीर की रचना होती है। रजनी स्वयं ऐमन्द्रजालिक तत्वों को 
अपने में निहित रखती है, वह माया स्वरूपिणी है। “मह्ामोहमयेनेनद्र जात्तन 
प्रकाशशीलं सत्यमाबत्य तदेव कार्य नियुइक्ते? | महा मोह रूपी इन्द्रजाल से प्रकाश- 
शील चित्त को ढांप कर उसी को अकाय में लगाती है। महामोद्द राग का ही नाम है | 
( सांख्य सूत्र १४ ) इस सम्बन्ध में मननीय । 

[ मानव अपने मन का प्रतित्रिंब ही बाह्य जगत में देखता है । जगत को शीतलता 
प्रदान करने वाज्जी चाँदनी विरहिंणी के लिये जलन की सृष्टि करती है ) | 

मन रात्रि में तारा को देखकर कहते हैंः--- 

है शोभामयी किरणों से अमिभूषित तारा, तुम इस तम के विस्तृत उर में अत्यधिक 
जगमगाते रहस्य की भाँति शोमित दे! । तुम्हें देश्वकर यह प्रश्न उठता है कि इस तम 
के अन्तरत्न में यह ज्योति किरण-पुञ्न कहाँ से, क्योंकर १ तुम प्रभापुंञ प्रकाशित 
शुश्रवर्ण उज्ज्वल प्रकृति के हो, तुम्हारी श्राभाएँ शीतलता से भरी हैं, तुम्हारी 
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सृष्टि सात्विकी है, तुम से ही व्यथित विश्व को सुख-शांति मिल्षती हैं, तुम्हीं से समस्त 
नये रसों की सृष्टि होती हे । 

जैसे धूप की गर्मी में जला-भुना व्यक्ति छाया की गोद में पहुँच कर शांति श्रनुभव 
करता है उसी प्रकार तुम्हारे छाया-देश में संतत जीवन तथा क्क्ञांत सुख को शांति 
मिल्लती हे । 

हे तारो, तुम्हारी संख्या का अंत नहीं, तुम्दीं को देख कर अनंत” की कल्पना भी 
होती है श्रोर उसका विश्वास भी। ( गणना ! शब्द के अर्थ बोध में ये सभी जीव 
हैं) | श्रतएव ए तारे, तुम हम लोगों के लिये श्रत्यन्त सुन्दर सन्देश-वाहक हो ! तुम्हीं 
यह संकेत दत हो कि श्रेर-निराशा के अंतरात्ष में असंख्य आशा-विन्दु छिपे हे और 
इन आशा-विन्दुओं की सृष्टि सात्विकी तथा ईश्वरीय है ! 

[ चुप रहना बहुत बड़ा गुण है । रहस्य को सृष्टि एवं रक्षा मूकता से ही होती है । 
शत्यता चिर मौनधारी तो है ! फिर शृत््यता की चतुराई क्‍या कद्दना ] 

आइ शुत्यत चुप रहने में तू इतनी कुशल क्यों हुई ! में बार बार प्रश्न करता 
ना रहा हूँ किन्तु तू मेरे एक प्रश्न का भी उत्तर नहीं दे रही है ! जादू भरी रात, मोह- 
क॒ता की सृष्टि करने वाली रात्रि, न जाने क्‍यों तू आज अधिक मधुर लग रही है ] 

: ६६-७८-:प्रकृति के व्यापारों स ही नियम-विधि का क्षरण होता है । इसी से अंत- 
रंगा एवं बहिरंगा प्रकृति के साथ तव्स्था प्रकृति के ब्यापारों का विश्लेषण करने से दी 
संखृति के रहस्यों का उद्घाटन होते देखा जाता हे । उपयुक्त पंक्तियों में मनु की रात 
के साथ वार्ता चल्लती है। मन रात्रि का सम्बोधित करके कुछ भा+ व्यछ करता है जिस 
में रात्रि का चित्रण तथा मनु के मनोभावों की छाया है । वेदाक्त “रात्रि-सूक्त! का मनन 
इस संबंध में लाभकर होगा । “आंसू की व्याख्यात्मक आलोचना” में * निशि सो जावे 
नब उर में” आदि पंक्तियों की व्याख्या इस संबंध में द्रष्टच्य । 


तारों मरी रात, उसकी शूत्व॒ता, मृकता तथा मघुरता का उल्लेख ऊपर हो चुका 
है । साथ ही यह भी कहा गया है कि रजनी “इन्द्रजाल” ( मोहमयी राग-भावना ) 
की जननी है। अब “रजनी” से मनु की दो-दो बातें होती हैं। मनु रात्रि को 
संबोधित करके कइते हैंः-- 

६६--रजनी ! संध्या जब कामना-सिंधु के तट पर तारा-दीप रखती है, ठीक उस 
प्रकार मैसे स्रियाँ अपनी मनोकामना की तृप्ति के लिये समुद्र में संध्या समय दीप-दान 
करती हैं, तब ए रजनी, तू संध्या की सुनदल्ली साड़ी चीर कर उसके साथ क्रूरता का व्यापार 
करके अपना मुख फेर कर व्यंगह्ठास करके उसका उपहास क्‍यों करती है! मनोविनोद 
की भी एक सीमा होती है । सुनइली साडी कितनी मूल्यवान होती है ! इसे हँसी-हँसी 
में यों फाइना न चाहता था। [ संध्या की सुनहल्ली साड़ी के भीतर नीला गात्र होताहे 
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तू साड़ी फाड़ कर उसके वास्तविक रूप का दर्शन करा देती है जिससे बह बेचारी 
लज्जित हो जाती है, यह व्यज्ञना भी इस नित्र में है | । 

७०--काले शासन:--( “काला शासन चला मृत्यु का” ऊपर आ चुका है ) 

उच्छुडखल-इतिहास:--उच्छूंडखल व्यापारों का इतिहास, इतिहास जिसमें गंभीर 
अध्ययन हो । 

आँसू ओ श्रम--रात्रि में तुदिन-कण तथा तिमिर होता द्वी है। निराशा में भी 
रोना होता है तथा जीवन अंधकारमय होता है। तारे > आँसू के कण-स लगत हैं । 

जब्च कामना, ताराझ्ों, तुह्दिनकणों श्रथवा आँसुओ्रों की उज्ज्वल्ता में तिमिर, 
कालिमा, निराश घोल कर जीवन की इस मृत्यु-यातनापूर्ण काल्न के क्ुकृत्यों का 
इतिहास लिखने का प्रयत्न करती है तत्र तू ( रजनी ) उसके प्रयास पर व्यंग करती हुई 
चांदनी मिस मंद-मंद मुस्करा पड़ती है । 

७१--जिस प्रकार भश्रमरी किसी कोने से उड़कर कमल पर शञ्रा बैठती है और उसे 
चूम कर चली जाती है और जैसे दूर से पढ़ा हुआ टोना प्राणी पर अपना सम्मोहन 
चलाकर वशीभूत करता है, उसी प्रकार तू भी जगत के प्राणियों के साथ व्यापार करती 
है। न जाने तू कहाँ से श्राती है और फिर कहाँ चली जाती है ! तेरे इस कृत्य के पीछे 
क्या रहस्य है, तेरा कौन प्रेरक है, पता नहीं ' 

७२--निशे ! तुमने इतनी सिसकती-साँसों की शक्ति ज्षितिज के किसी कोने में 
छिपा रखी थी जो तुम उसका संत्रल लेकर समीर के मिस हाँफते हुए किसी दिशा में 
इस प्रकार उत्सुकता से बढ़ रही हो जैसे तुम किसी से अभिसार करने जा रही हो । 

[ अ्रभिसारिका का कितना मनोरम चित्र है जो रस सृष्टि में समर्थ होते हुए विकार- 
पूर्ण नहीं है |। 

७३--हे रात्रि, चाँदनी के मिस तू इस प्रकार मत बिहँस | तेरे इस हँसी बिखेरने 
का फल अच्छा नहीं । तेरे ऐसा करने से सागर की लहरों में उथल्न-पुथल मच जावेगी 
प्रौर तुद्दिन कणों में भी कंपन भर जावेगा । | हृदय के उद्देज्ञन तथा अश्रपात की 
यकञ्नना है )। 

७४- हे रात्रि, तू ने अपने घूँघट पट को हटाकर किसे देखा, जो तू मुस्का पड़ी; किंतु 
कोच से तेरे पेरों की गति ठिठक-सी गई | तेरे इस प्रकार ठिठक कर चलने से प्रतीत 
रीता है कि हस विजन वन में घूमते हुये कोई विगत भूली बात का अ्रस्पष्ट स्मरण हो 
प्राया है, जिसका साक्षात्कार करने की चिता में तू रुक-रक कर चल रही है । 

( श्न पंक्तियों में 'स्मृति के स्‍्फुरण” तथा संकोच के स्फुरण का मनोवेकज्ञानिक 
चेन्न भी है ) | 

७४--चन्द्रमा रूपी चाँदी के फूल से नवीन पराग ( पुष्प-रस )-सी तू चाँदनी की 
तनी धूल मंत उड़ा, नहीं तो और का पथ तो रुँध जावेगा ही, तू भी अपना पथ भूल 
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जावेगी। श्रौर को मोहित करने की बात तो क्या, तू भी स्वयं इसी मोह में फँस जावेगी | 
७६-)-हे यौवन से मदमाती, तेरा अचल अ्रपने स्थान से अलग हो गया है, देख उसे 
सम्हाल ले । व्‌ किसे देखकर इतनी चंचल तथा बेसुध हो उठी है कि तेरी मणियों की 
मात्रा टूट कर चारों ओर बिखर गई है और तुके उसकी तनिक भी चिंता नहीं है ! 

७७- रने नजत्ा वस्त्र पहिना तो अवश्य किंतु इसमें इतने छिद्र हैं कि तेरी मर्यादा 
स्थान-ध्थान स स्पष्ट दिखाई पड़ रही है और यह दरिद्र जगत, तेरी इस छवि का रसास्वाद 
श्रनायास कर रहा है। लगता है, तू यौवन की मत्तता में यह देखना भूल गई है कि तेरी 
साड़ी स्थान-स्थान पर फट हैं | 

७४--रजनी, तू तो अनन्त ऐशश्वर्य की सम्नाशी है। तरे कोष में मणियों की अपार 
राशि भरी है | किंतु तुके इससे इतना कठिन विराग क्‍यों हो गया ! कहीं ऐसा तो नहीं 
कि तुम्हारे विगत जीवन ने तुम्हारे हृदय पर कुछ चिह्न श्रंकित कर दिये हें, जिन पर 
तुम बेसुध बनी इस प्रकार सोच-विचार कर रही हो |” 

मनु द्वारा रजनो के. रूपवर्णन संबंधी पंक्तियों का उल्था मात्र ऊपर लिखा गया 
है। सूक्ष्म दृष्टि डालने से पता चलेगा कि कवि ने छायावादी शैल्ली में रात्रि का रूप 
कितनी कुशलता से अद्वित किया है। विभिन्न नवीन उक्तियों द्वारा प्रेमियों के निशा- 
संघ व्यापार: का चित्रण भी इतनी मनोशता से हुआ है कि कवि की कला की सराइना 
ऊरनी ही पड़त। है । 

“कामना सिंधु तट आई” में स्त्रियों का कामनापूर्ति के लिये दीप दान, तथा 
तामान्य जन के सांध्य दीप सजाने की बात है, तो उसके आगे वाले छुंद में रात्रि की 
कालिमा तथा प्रकाश के साथ प्रेमियों क हँसने-रोने की कहानी भी सहवतंमान है। 
पत में टोना करने का उल्लेख भी कितनी कलात्मकता से हुआ है। 

“चली जा रही! में श्रभीरा अभिसारिका का चित्रण हे। प्रकृति का आरोपित 
रूप है | 


खिलखिलाने--में (विहसित' का चित्र, रूपगर्दिता की व्यञ्ञना है । 

धृूघट उठा--में नवोढ़ा विद्यमान है । 

बावली--में मुग्धा । 

इस प्रकार अन्यत्र भी संगत त्रिठालें । 

कवि ने इस प्रकार रीतिकालीन जड़ता-प्राप्त नायिका भेद की सजीव भाँकी श्रपनी 
उक्तियों द्वारा सामान्य प्रकृति चित्रण में सजा दी है | कला की यही सफल्नता पाठक को 
रसास्वाद कराने में समर्थ होती है। यदि कला विकृृतियों का उपशम न कर सकी तो वह 
“बब्घन”” जेसे कल्लाकार को भी विश्व के लब्घ प्रतिष्ठित कल्लाकारों में बिठाने में समर्थ न 
होगी । प्रसाद का यह गुण हिन्दी के कम कवियों में पाया जाता है। उनकी पंक्तियों से 
प्रेरित होकर गीतों की सृष्टि करने वाल्नों ने विष का ग्रहण उसी प्रकार किया जिस प्रकार 
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प्रसाद ने, किंतु प्रसाद ने उस विष को भस्म करके. रस” बना दिया जो पाठक के लिये 
औषधि बन गई और इनके विष ने विक्ृृति के वेग में योग देकर मृत्यु की भूमिका 
उपस्थित कर दी ! 

७६--हे रजनी, जैसे तू विगत जीवन कहानी की स्मृति जगाने में लगी-सी प्रतोत हो 
रही दे उस प्रकार आज मुझे भो कुछ ऐसे मनोभावों का स्पष्ट स्मृति विकल कर रही है । 
मेरी दशा ठीक यहं। है कि “शक्ल से पहिचानता हूँ, नाम याद नहों आता ।” एक समय 
था मेरा मनोमाव कुछ ऐसा था, जो मेरे सुख, मेरा शांति का कारण था। उस मनोमभाव 
का नाम क्या था, ठीक नहीं कह सकता | उत प्रेव कहें, या वेदना कहें या भ्रांति कहें, 
या कुछ और नाम दें, कुछ समझ में नहीं श्रा रद्द है। किंतु थे वे मनोभाव मेरे सु्र- 
शांति के कारग्र यह तो मुझे श्रवश्य ही स्मरण । 

८० -+हे रजनी, यदि इमारा वह खोया मनोभाव, मेरा वह रत्न कहीं गिरा हुआ मिल्ल 
जावे तो उसे फेक न देना, वरन्‌ उसे ल्ञाकर मुझे दे देना | इस बात को स्मरण रखना, 
भूलना नहीं । यदि तुपन भधुके मरी खोई वस्तु लाकर ्लौथा दा, ता मैं उतका एक अंश 
तुम्हें भी दूँगा। £ कारण कि सुख का समय रात्रि में भी बीतेगा )। 

इन अंतिम पक्तियाँ में खंई हुई वक्ष्तु के पाने का उल्लेख करके "श्रद्धा सर्ग की 
भूमिका उपत्थित की गई 5 


है कि दे | 
हा हे हों 
अद्ठा / 
/ ! 
हे हर ; 
सर 0 
हर | 


३-- श्रद्धा 


. ऊपर बताया जा चुका हे कि मनु, तपस्वी मनु, कर्मनिरत मनु अपने जीवन में एक 
अभाष अनुभव कर रहे हैं | उनके हृदय में आसंग-ल्िप्सा जग चुकी है, शब्द-स्प्श-रूप- 
रस-गंध की विभूतियों से परिपूर्ण वातावरण में उन्हें एकाकीपन खटक रहा है। उनके 
सामने केवल एक प्रश्न है, एक समस्या है, एक उलभन है, जिसका उत्तर, जिसका 
समाधान, जिसका सुल्नकाव उन्हें अ्रभिग्रेत है। “कन्र तक अकेले ओर १” इस 
विषय पर मनन करते-करते उनके मन में कुछ ऐसे संस्कार जगते हैं जिससे उन्हें अनुभव 
होता है कि पहले कभी कोई वस्तु उनके पास ऐसी थी जिससे उनके मन को शंति 
मिलती थी । उन्हें उसका नाम विस्मरण-सा हो गया है | वह विकल्प में उसे प्रेम, 
वेदना, भश्रॉति आदि शब्दों से स्मरण करने की चेष्टा करते है | “मिले कहीं वह पड़ा 
अचानक” में “पड़ा” शब्द खाई हुईं वस्तु की ओर निर्देश करता है .ओर मनु कल्पना 
करते हैं कि वह वस्तु उन्हें “अचानक! मिल्ल सकती है । 

संयोगवश मनु का श्रद्धा से साक्षात्‌ होता है | वर्णन नाटकीय ढंग से प्रारम्भ होता 
है। मन एकार्णव की महती जल्लराशि के किनारे बैठे हैं। श्रद्धा प्रवेश करती है । 
वातावरण की नीरबता भंग करती हुई एक मधुर ध्वनि सुनाई पड़ती है जो मनु से प्रश्न 
करती हुई, मन से उनका परिचय पूछते हुये, उन्हें उसके व्यक्तित्व का परिचय देती है। 

१-२ अभिषेक-जल द्वारा सिंचन की क्रिया है। मंत्र पाठ के पश्चात्‌ जल 
छिड़कर पथित्रीकरण को अभिषेक कहते हैं। अभिषेक का अर्थ पूत-स्नान करना भी है । 
आराध्यदेव पर जल छिड़कना भी अभिषेक । 

मणि : रत्नविशेष । इसकी ज्योति मे छाया नहीं होती । 

फेंकी : मनु ने पड़ा अचानक” की बात अपने भावी साथी के संबंध में सोची थी। 

'सणि? की उपमा उपस्थित करके मनु के तेजस्त्री एवं कांतिमय होने का बोध कराया 
गया है। पातंजल योग दर्शन में “क्षीण॒बृत्तेरमिजा तस्येव मणेणद्वीतृग्रहणग्राह्मेषु तत्स्थ- 
तज्ञजनता समापत्ति” की बात आती है। जिसका अ्रथं है कि जिसकी समस्त बाह्य 
वृत्तियाँ क्ञीण हो चुकी हैं ऐसे स्फटिक मणि को भाँति निर्मत्न चित्त का जो गद्दीता 
( पुरुष ), है, उसका ग्रहण ( अंतःकरण और इंद्रियाँ) और ग्राह्मय ( पंचभूत और 
विषयों ) में स्थित दो जाना <ो संप्रशाति समाधि है | इमारे, कवि ने “मणि! शब्द का 
प्रयोग करके मनु के समाधिस्थ होने का भी-बे।ध- कराया हैं | 

विश्रांत--शांति, स्थिरता । कं 

मधुर--रुचिकर । 

एकान्त-- अनादिवातं स्वधया तदेक॑ की स्थिति। एकम्‌ शब्द पुरुष वाचक है | 
योगी एकांत में हो तप करत हैं । 


( १०८८ ) 


सुल्का हुआ रहरय :--“योग: चित्तवृत्तिनिरोधः”; विवेकर्यातिरविप्लवा हा- 
नोपायः” आदि पर मनन करने वाले जानते हैं कि चेतन श्रात्मा का कैबल्य ह्वी जगत 
का सुलमा हुआ रहस्य है | जन्न मनुष्य अपने स्वरूप के दर्शन करने लगता है तो 
उसकी जगत के रहस्य से आँजमिचौनी प्रारंभ हो जाती है । 
“चंचल मन का आल्स्य” इसी सिद्धि की ओर संकेत करता है। मन के विमन 
होने की स्थिति। 
एक करुणामय सुंदर मौन--योगी का चित्त कोमल्न तथा आद्र होता है। मौन 
एक प्रकार का तप है । 
शब्दों को चुनने तथा वर्णन को सज्नीव बनाने में कवि कितना सिद्धहस्त है इसका 
मूह्याकंन करने के लिये उपयु क्त ञआराठ पंक्तियों को यों लिखें :-- 
संस्टति जलनिधि तीर मधुर विश्लांति और एकांत 
तरंगों से फेंकी मणि एक. जगत का सुलका हुआ रहस्य 
निजन चच्चंल मन का आलस्य 
चुपचाप करुणामय मौन 
श्रद्धा मनु को देखकर ठीक उसी माँति मोहित हो जाती है जिस प्रकार रंभा 
श्री शुकदेव जी को देख कर मोहित हुईं थी । श्रद्धा “तरुण तपस्त्री मनु”? को देख कर 
समभती है कि वह समुद्र के किनारे बेंठे तप में लगे हैं और एकांत निजन में उनके 
चंचल मन को नींद-सी आगई है । लगता है, जैसे उन्होंने जगत का रहस्य जान लिया 
है। उनका मन स्फटिक मणि के समान दो गया है, जिससे उनके शरीर से कांति का 
चरण हो रहा है। 
लक्षण ग्रथों में “घीरोदात्त”! को क्षमावान, धीर-गम्भीर, स्थिर प्रकृति, महान- 
चेता, हष-शोकादि में श्रविचल, दृढवत, विनयी, और उदारहृदय बताया गया है । 
'सूधो सधो उदधि-गभीर थीर वीर है जो 
जाकी थी में धरम घुरीनता है निवसी 
सब्रत्क सुसील सत्यसंध साहसी है जौन 
सरद सिता सी जाकी साधना है विकसी 
“इरिश्रौथ/ लोक-हित ललित बनत जाते 
विपुल-विभूति जाके लोयन ते निकसी 
महि. माँहि परम-मसहान सोई मानव है 
जाके मंजु-मानस में मानवता विलसी” 
प्रसाद के वर्णन में हरिऔ्रेध की भाँति गुणों का परिगणन नहीं हुआ्रा है, वरन्‌ 
मान्य गुणों को सजग करते हुए सजीव वर्णन उपस्थित हुआ है | कल्ना की यही मर्यादा 
यही सफल्ञता है । 


( १०६ ) 


“ज्ैमे समुद्र की लहरें सागर तल से मणि उछाल कर तट पर एकांत में फंक देती 
हैं जो अपनी कांति से निर्जन को जगमगा देती है. उसी प्रकार संस्ति-सागर की संक्षुब्ध 
तरंगो से इस तट पर लगे हुए इस निर्जन एवन्त बातावग्ण का ज्योतिस्‍्नात बनाने 
वाले प्रभाकर तुम कौन हो ! तुम्हारी तन-छुवि, मुख-कांति बताती है कि तुमने जगत के 
रहस्य को जान लिया है। तुम्हरा मन मणि के समान हो गया है तम्दारे चञ्जल मन को 
नींद-सी आ रही है १” 

“संसृति जलनिधि नीर” आदि प्रलयपयोधि को ओर तथा 'फंकी मणि मनु के भचत 
रहने की और भी संकेत करते हैं। वर्यन की सफल्लता भी यही है कि वह यथार्थ से 
विज्ञग न हो | 

-४ मधुकरी सा मधु गुख्लार--भ्रद्धा के मधुरभाषिणी होने का परिचायक है | 
( मधारस्मि मशुतरः । अ्रथर्वेद संहिता भाग १, सूक्त ३४-४) । श्रद्धा की 'संगीत-प्रियता 
का भी परिचय मल्नता है। पद्मिनी नायिका परश्मगंधा, रतिसुन्दरी, सुकुमार तन, श्रल्प- 
रोमवती, और गान-वाद्य-परायण होती है। श्रद्धा के मुँह से “कोन तुम” से “चंचल 
मन का आलस्य”” तक इस प्रकार निकले जैसे कोई मघधुकरी कमल की ओर गुझ्लन 
करती हुई रस लेने क॑ लिए बढ़ रही ह। | ( योगी समाधिस्थ होने पर ऐसी ध्वनि 
सुनता भी है ।। 

किये मुख नीचा कमल समान -टोकाकारों में मतैक्य नहीं । कुछ इस मनु से 

बन्ध करते दे तो कुछ “श्रद्धा” से। अन्वय करने पर हम इसे मनु से ही संब्रद्ध कर 
सकते हैं। भाषा को श्रस्पष्टता के दोष से बचाने के लिए. ऐसा करना अ्निवाय है । 

“जब मन ने कमत्न समान मुख नीचा किये, मधुकरी का सा मधुगज्ञार-प्रथम कवि 
का ज्यों सुन्दर छुंद-सानंद सुना ।” यदि मनु का मुख नीचे न होता तो “एक मटका 
लगा तथा निखरने लगे” की बात ही न ञ्राती। मघुकरी कमल की ओर रस लेने 
बढ़ती भी है । 

प्रथम कवि--डाक्टर फूतेहसिह ने 'कामयनी सौन्दय! में (प्रथम कवि की व्याख्या 
करते हुये इसे प्राचेतत आदि से संबद्ध किया है। में परम्परा-प्रातत मान्यताओं के श्रर॒- 
सार इसे “ वाल्मीकि” ही मानता हूँ । शरीर प्रथम छुंद “मा निषाद ! प्रतिष्ठां त्वमगम: 
शाश्वती: समा; यत्क्रौज्चमिथुनादेकमवधी: काममोहितम 

[ “वियोगी हें'गा पहल्ला कवि» आह से निकल्ला होगा गान--पन्‍्त, मननीय | 

सुन्दर छुन्द-वाल्मीकि का प्रथम छुंद “संवेदनशील” श्रद्र मन का स्वाभाविक 
उद्रेक है। “करुणादावपि रसे जायते यत्पर सुलघ” आदि इस संबंध मे सननाय | 


मिटका--[ दर्शन की दुनिया में यही प्रथम कपंन, ज्ञोभ श्रथवा स्पन्दन है जे! 
सृष्टि का कारण बनता है ] 


( ११० ) 


निरखने लगे लुटठे से :--प्रथम साक्षात्‌ में ही रूप का मोह किस प्रकार मानव- 
मन पर प्रभाव डालह्नता है उसका ही चित्रण सामने है। 
कुतूहल--रमणीय वस्तु के देखने के लिए चञ्चल होना “कुतूहल' है । 


“ज्ञाकी कल्षित कथान को तू भाखति कथनीय 
सो कित, को है, कौन है, केसो है कमनीय”' 


लक्षण ग्रंथा में कुतूहल् सत्री का गुण माना गया है किंतु क्‍या पुरुष में यह गुण 
नहीं । रमणी को निरखने के लिये क्‍या पुरुष उसी प्रकार ल्लाल्लाथित नहीं होता जिम् 
प्रकार स्त्री २ 

५. <साक्षात्‌ दशन के समय प्रेमी प्रयसि को जिस प्रकार देखता है उसका यथाथ 
ही कवियों को नग्ब-शिख वन पर बाध्य करता चल। आया है रूप का मोह कामनामय 
होता है। झ्रागे 'कामसग्ग' में इसी 'कामनामय मोह! की विभूति जागेगी। आगे की 
पंक्तियों मं श्रद्धा का रूप वणुन हे । 

टश्य :-- प्रशाशक्रियास्थितिशीलं भूतेन्द्रियात्मक॑ भोगापवर्गा्थ दृश्यम” प्रकाश 
क्रिया स्थिति जिसका स्वभाव है और इन्द्रियाँ जिसका प्रकट स्वरूप हैं। भोग और मुक्ति 
का संपादन करना ही जिसका प्रयोजन है, ऐसा दृश्य है” ( योग 7-१८ ) | श्रद्धा के 
चरित्र-चित्रण में कवि ने इस परिभाषा के अवयवों का उपयोग किया है। पूरी पुस्तक 
पढ़ने पर इस कथन का प्रतिपादन होता है। 


इन्द्रजाल :-- मदहामोहमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं.. सत्वमाबृत्य तदेवाकायें 
नियुडक्ते”! ( साख्यं सत्र १४ ) | महामोह (राग ) रूपी इन्द्रजाल से प्रकाशशील चित्त 
को ढांप कर उसी को अकाय में लगाती है । इन्द्रजाल माया का ही दूसरा नाम है। 
इन्द्र जाल की क्रिया मायावी होती है जो असत्‌ में सत्‌ का प्रतिभास भरती है। रूप-रस- 
गंध की दुनिया भी इन्द्रियगोचर है। 'है खेल आँख का मन का! । नयन का इन्द्र- 
जाल रूप है | 


अभिराम :--देखने में अच्छा लगने वाला: “ज्ञोचन अभिरामा तन घन- 
श्यामा' --तुलसी । 

लता-घनश्याम--दोनों ही श्यामता के परिचायक हैं। श्रद्धा नील परि- 
धान पहने थी। चग्हिका' और “कुसुमबेभव” शोभा नामी अयत्नज सात्विक अलंकार 
का परिचय देते हैं । ' 

६--ऊपर कहा गया है कि पूर्वाड्धित पंक्तियों में अयत्नज सात्विक अलंकार का 
समावेश हुआ है । इन पंक्तियों में ओदाय' नामी अयत्नन अलंकार ( सात्विक ) का 
चित्रण उपस्थित है। बाह्य और अमग्तर का एक साँ चे में ढहला होना सत्यनिष्ठा की ओर 
संकेत करता है। प्रकृति संबंधी भेद से उदारहदया होना “उत्तमा' का लक्षण है। 


दाः्ज्ण् शतड रा हाट है ६ पाल 
के जाए *7 ८4 ८ 772 रह “/ / ८४7%/2/ /८ ः हट 
'“यदन्तरं तद्‌ ब्ाह्म॑ं यद्‌ बाह्य॑ तदनन्‍्तरम्‌ । कन्पानां विश्वरूपायां नोगभायोषधे 


अथवेद यूक्त ३०-४ )। सब प्रकार से सत्र श्रज्ञों में रूपवती सुसंगठित, उत्तम, 

प्रनवद्य, अ्निन्दित शरीर वाली शुभांगी कन्याओ्रों के जो भीतर चित्त में होता है वही 
॥हर वाणी में होता है । और जो वे बाहर वाणी में प्रकट करती हैं वही वे हृदय में 
चंतन करती हैं । 

लंबी काया--“कनक छुरी सी कामिनी ?”। प्ामुद्रिक के अनुसार लंबी गोरी 
त्री सत्यशीला तथा पतिपरायण होती है । 

सौरभसंयुक्त पश्मिनी का लक्षण है। 

उन्मुक्त--भी काया का विशेषण है | 

“दन्तरं तद्‌ बाह्य! की प्रतिमूर्ति श्रद्धा का लंबा छुरहरा शरीर, कोमल सुगंधपूर्ण 
7रीर, इस प्रकार बल्न खा रहा था जैमे साल का छोटा पौधा वासंती बयार के भोकों से 
वेल ०. हो 

७-कांत--कांति नामक साल्विक अलंकार का परिचय देता है । 

चम--चर्माम्बर धारण करने की प्रथा प्राचीन है । 

मसण--“सुन्दर, चिकना, मुल्लायम”” आदि अथरन्नोध संयुक्त है। 

वम--शरीर रक्षा के लिए. धारण किया जाने वाला कवच | 

गांधार प्रदेश के सुन्दर, चिकने तथा मुज्ञायम नीले रोमवाली भेड़ों के चमड़े से 
उसका कांतिमत शरीर “का था। उसके शरीर की रक्षा के लिये यह चर्म-परिधान वर्म 
का कार्य करता था | 

८--बिजली--से दीप्ति! का बोध होता है [ विविध जोति उजरी फिरति जरी 
ब्रीजुरी जात ] दीमि साचिक अयत्नज अलंकार है। 

उस नीले वस्तरों से श्रद्धा का पूरा अंग ढका न था, कुछ अंग अधखुले भी थे । ये 
बुले अंग नील परिधान के बीच ऐसे शोभायमान थे मानों नीले मेघों के वन में गुलाबी 
गकी बिजली का फूज्न खिल्ला हो | 

गुलाबी--श्रद्धा के अरुण वर्ण का परिचय देना है | 

६-£“आह' का प्रयोग यहाँ क्यों हुआ १ इस प्रश्न पर हिन्दी के नाटककार पं. लक्ष्मी- 
नारायण लिश्र बहुधा बत्रिफरा करते हैं | कल्लाकार कल्लाकार की सामान्य भावनाएँ क्‍यों 
नहीं समझ पाते इसके पीछे भी एक इतिहास है, जिस पर अ्रभी पुस्तकें नहीं लिखी 
॥ई । आह ! यहाँ अत्यय है, संशा नहीं | हिन्दी में आह” अफसोप्त व्यक्त करता है । 
पंस्कृत में आह मभाव-भावना की प्रचुरता, गम्भीरता का परिचायक है । कवि के सामने 
एक ऐसी वस्तु है जिसका वर्णन करने में वह असमर्थ है। “आह ओर “वह मुख दोनों 
के पश्चात्‌ प्रथक-प्रथक्‌ विस्मयसूचक चिह्न बताते हैं कि कवि श्रद्धा के मुख का यथार्थ 
वर्णन प्रस्तुत करने में अपने को असमर्थ पाकर विभिन्न उपमाओं के चक्कर में पड़ेगा । 


( ११२ ) 


जब्र एक द्वी उपमा [ “जिमि अमोघ रघुपति के बाना #8 ताही भाँति चला इनुमाना? ] 
पर्याप्त होती है, तत्र कवि इस प्रकार विभिन्न उपमायें नहीं खोजता फिग्ता जैसा हमारा 
कवि यहाँ करने पर विवश हुआ है । 

अरुण--का अर्थ यहाँ लाल रज्ञ ही उपयुक्त है । 

उसका मुख अतीव सुन्दर, वर्णनातीत था | संध्याकालीन श्राकाश में पश्चिम में 
घिरे काले बादलों को चीरता हुआ लालिमापूर्ण सू्य-मण्डल जिस प्रकार शोमित होता 
है उसी प्रकार नील परिधान त्रीच श्रद्धा का गुलाबी डक मनोरम लग रहा था | 
दीमि, कांति, शोभा का समन्वित प्रभाव 'छुवि' में परिल्क्धित है 

१०-+ इन्द्रनील--रल विशेष सजल मेघ के समान कान्ति वाला इन्द्रनील 
शमैश्वर को प्रिय है | 

“ हितः शनेरिन्द्रनीलो ह्यसितो धनमेघरुक” 
श्द्ध--पहाड़ की चोटी; काम के उद्मेद को भी श्रद्धा कहते हैं । 
“ई“ंग हि. मन्मथोद्धेदस्तदागमनहेतुकः । 
उत्तमप्रकृतिप्रायो रसः शेंगार इदष्यते ॥? 
माधवी--'भमाधवीय' होता तो अच्छा होता--किन्तु 'छुन्द! की विवशता ने संस्कृत 
रूप नहीं रहने दिया । 

“या कि माधवी रजनी में एक अ्रचेत-लुध काम ज्ञाल्ा-मुखी नव-इन्द्रनील श्रज्ञ 
को फोड़ कर अश्नांत धधक रही हो,” इसे अन्वय के श्रधीन विचार करने पर श्रद्धा का 
शरीर ही इन्द्रनील जज हैं। उसका मुख धधकता ज्वाला-मुखी है। “रूप” के लिए 
यह उपमा कुछ अच्छी नहीं बन पड़ी। “अ्रचेत” ज्वाल्ना-मुखी का अर्थ है कि अब तक 
वह विस्फोयहोन रहा किन्तु समयगति से एकरायक फूट पड़ा। अ्रचेत” आदि अज्ञात 
यौवन की स्थिति पार करके 'ज्ञात योवन' होने की स्थिति का बोध कराते हैं । 

'अचेत ज्वाला-मु्ली' का धधकना एक मर्म-वार्ता उपस्थित करता है। रसज्ञ इसे 
समभते द्वी होंगे । विरस लोग संकेतों को समझते ही कब हैं? 

अश्रान्‍्त--रूप को अचक्षुएण अविरल कान्ति का परिचय देता है । 

११--पास-दोनों चरणों में “पास! का प्रयोग खटकता है। तथा कवि की 
श्रसावधानी का परिचय देदा है। 

अंत--अवलम्बित > कन्धों का सहारा लिए । 

“कन्धों पर लद्दराते उसके छुंघराले के श-पाश मुख-मण्डल को घेरे हुए ये । लगता 
था, नील बादलों के कोमल छोटे छोने चन्द्रमा के निकट अमृत-घट भरने आये हों! | 

“आलम्बन-विभाव? के अन्तर्गत नख-शिख की परम्परा का परिपालन करते हुए 
श्रद्धा का वशन इमारे समक्ष है। 'घुंघराले बाल,” 'शशिमुख”, आदि में कोई नवी- 
नता नहीं किन्तु 'नीज घन शावक? की उपमा अवश्य नवीन है।: 
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१२--और श्रद्धा के मुख पर मन्द हँसी की रेखायें इस प्रकार अंकित थीं जैसे 
लाल कोंपल पर प्रभातकाल्नीन धूर्य की एक उन्ज्वत्ल किरण निद्रालु होकर विभ्राम 
करती हुईं रम्य प्रतीत होती हो | 

“स्मित स्थायी भाव है “श्रहै बतावति रस बरसि मानस को मधु-पान। बिकसित 
ललित कपोल करि अ्धर-बसी मुसकान” | 

विश्राम--शब्द बोध कराता है कि “स्मित! श्रद्धा के रूप का श्रंग है। यह स्वभाव- 
सिद्ध है श्रतएव वित्नग नहीं होता । 'अलसाई!' होने के नाते दी 'स्मितः 'हसित” नहीं 
बनता आदि ग्रूह्मम विवेचन की आवश्यकता नहीं, मर्मज्ञ समभते होंगे । 

१३-+<“दीम' दीसि नामी श्रयत्नज अलंकार का परिचय देता है । 

नित्य-योवन छवि : क्षण-क्षण नवीनता को प्रास होना ही रूप की अक्षुण्णता 
है। शेक्सपियर ने--५४४९-पाज८] 

जार पी0ठप ज़रा लालआ(९१ छ95 0९७प(ए५५४१ 5प्रागराार' १९847 
की बात इसी “नित्य यौवन” के परिचय में कही हे । 

करुण-कामना-मूर्ति--'कामायनी/ श्रद्धा का दूसरा नाम है। इमारे कवि ने उसे 
धपूर्णकाम की प्र.तमा? माना है। यहाँ उसके स्वभाव का परिचय दिया गया है। 'करुण? 
सात्विक है। 'करुण-कामना” सात्रिक प्रवृत्तियों पर आश्रित है। नारी का “कामिनी! रूप 


भी यही है । 
जड़ में स्फूर्ति--सबके हृदय मदन अभिलाषा # लता बिल्लोकि नवहिं तरु साखा। 
जहूँ अ्रस दसा जड़न को बरनी | को कह्टि सके सचेतन करनी।! 


उस रमणी को देखकर ऐसा लगता था जैसे संसार की सारी करुण भावना 
( साच्विकता ) मूतिमत्‌ दो उठी हो और चारों ओर अ्रपनी नित्य-योवन-दीसि की छुब्रि 
छिटकाती हुई जड़ में भी चेतना का संचार करती हुई, स्पश के लिये श्रपनी ओर खींच 
रही हो | [ जड़ में चेश नहीं होती, कामना नहीं होती, चेतना नहीं होती। रूप जड़ में 
भी चेश उत्पन्न करता है। प्रिय-प्रवास में इसका सुन्दर वर्णन प्राप्य है। कालिदास में 
ऐसे वर्णन भरे पड़े हैं ]। स््री-पुरुष के कामनामय द्वदय की परस्पर रमणेच्छा का ही 
नाम 'रिति! है। श्रद्धा रांत की पुत्री है । श्रतणव उसे कामना-मूर्ति होना ही है । 

“एपर्श के आकषेण से पूर्ण --यही रूप का मोह है। रूप श्राँखों के रास्ते मन 
में उतर कर मन को श्रपने आलिंगन पर विवश करता है। दरस-परस की कामना उत्पन्न 
करता है। “शब्द स्पर्श रूप रस गन्धानां स्पानं स्त्री' तत्री शब्द-स्पश आदि का समुच्चय है । 
[ “मधु गज्लार!ः-शब्द; नयन का इन्द्रजाल>रूय; सोरभ-संयुक्तर-गंध; पवन प्रेरित सौरभ 
साकार-गंध; स्पर्श के आकर्षण>स्पशं; तथा सुधा भरने! और “मदभरी” “मधु का 
आधार'-रस ]। 

पड 
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स््रीप्रमदा है, रामा है, कामिनी है, रमणी है। इन सभी का अथ बोध हमारे 
कवि के वर्शन में है। 

१४- द्यति के पश्चात्‌ की! की आवश्यकता न थी । 

प्रभातकाज्नीन तारे के शांत प्रकाश की गोद में जैसे मधुरिमा में ड्रच्ची प्रसन्नता लिये 
सुगंध में ड्बी उषा की पहिली किरण उठती है वेसी ही उसके मुखमंडल की 
प्मित छुवि थी । 

संगति बिठालें किस शब्द में कोन व्यज्जना है। विश्लेषण आवश्यक नहीं | 

१५-१६--जैसे पुष्प के लदे वनखण्ड में घीरे-घीरे डोलती वायु के कोंके से सुगंध 
की लहर मकरंद से भींगे पराग के कणों से युक्त होकर साकार हों उठे और उस पर मन 
को अच्छा लगने वाली चैत पूर्णिमा की चाँदनी पड़ रही हो, उसी भाँति उसके श्रधरों 
पर हँसी की मदभरी द्यति की प्रतिच्छाया थी जो निरंतर मधुर भाव केलि निरत थी । 

स्मित का कितना सुन्दर चित्रण उपयुक्त पंक्तियों में हुआ है। वन इतना रस 
बोमिल है कि रसश भावना मदान्वित हो जाय कल्पना करके । 

हँसी को गंध की लहर, माधुरी से भींगी, मदभरी, वसंत की चाँदनी से स्नात, 
आदि विशेषण कुछ यों ही नहीं दे दिये गये हैं। प्रत्येक से रस-विशेष, भाव विशेष की 
जाग्रति अ्भिप्रेत है । 

श्रद्धा के रूप वर्णन में कवि ने पद्मिनी तथा उत्तमा के गुणों को बड़ी चातुरी से 
समाविष्ट किया है। नख-शिख वन तो नहीं _ किन्तु परंपरा प्राचीन ही है| उपमायें 
संस्कृत कवियों की-सी हैं। यह वर्णन कत्रि की कल्पना पर आश्रित है। मनु को श्रद्धा 
का रूप कैसा लगा, स्वयं श्रद्धा कैसी थी, दोनों ही पक्ष इस वर्णन में हैं। रूप मात्र की 
श्रमिव्यज्ञना के पीछे भाव की क्रीड़ा वर्तमान होती है। “सर्वंषाम्‌ वस्तूनां भावारथों 
भवति स्थितः” की बात रूप के सम्बन्ध में सभी प्रकार से खरी उतरती है। इसीलिए 
“मन की साध” का टुकड़ा बड़ा मामिक है। श्रद्धा की हँसी उसके मन के मधुर भाव 
'का परिचय देती थी | यह एक मधुर क्रीड़ा थी जिसमें मन के मधुर भाव भलकते थे । 
“परमाणु के प्राणों के अ्रम्यंतर एक गुप्त रास-तृत्य का अ्न्वेषण” विज्ञान ने किया। 
परमाणु की समुत्यित राशि ही रूप की रचना करती है, श्रादि बातें भी उपयुक्त वर्णन 
में समाविष हैं। श्रद्धा को प्रश्न का उत्तर नहीं मिज्ञा-ब्रीच में रूप-व्यवधान उपस्थित 
हो गया | मनु चकित रतंभित निद्दारते रहे उस रूप माघुरी को कुछ क्षण; फिर बोले-- 

उल्का ( 9700772 ४३४ )--बृहत्सहिंता के श्रनुसार चुल्ञोक से फल्लोपभोग करके 
प्राणी लौटता है। वर्तमान विज्ञान के अनुसार उल्का नीहारिका-पुझ्न है। हमारा कवि 


गा ० 


33 “जैसे स्थानच्युत होकर उल्का नभ-घरणी ब्रीच शून्य में जलता 
हुआ श्रसहाय भटकेता फिरता है। और उसे अपनी स्थिति के सुधारने का कोई उपाय 


( ११४ ») 


नहीं दीख पड़ता, मेरी भी वही दशा है। मेरे पुण्य क्षीण हो चुके | में श्रव॒ मन 
में ताप लिए आकाश पृथ्वी के बीच सुनसान में एकाकी जीवन बिताते हुए. इधर 
उधर भटकता डोल रहा हूँ। मेरा जीवन मेरे लिए रहस्य है, उल्लमन है | मैं नहीं 
समझ पा रहा हूँ कि इस उलभन के सुल्काने की क्‍या व्यवस्था करूँ। मुझे कोई 
उपाय नहीं सुझाई दे रह्य है ।” 

असहाय--शब्द में आत्मकीय दशा के वर्णन के साथ सहाय प्राप्त करने की 
व्यज्ञना निहित है। और यह सहाय” आगे चलकर “दे अवलंब विकल साथी का” 
में अधिक स्पष्ट दिखाई पड़ेगा । श्रसहाय से अकेले मनु की भी सूचना मिल्नती है। मेरा 
जीवन जड़वत्‌ है । 

श्ट--मुझू में गति नहीं, तरल़्ता नहीं । पाखंड--श्राश्रम धर्म का प्रतिपादन करने 
वाला हिन्दू धर्म एकाकी विरागमय जीवन को पाखंड मानता है। श० ५॥२।१।१० 
में मिलता है कि पत्नी के बिना पुरुष अधूरा रहने के कारण यज्ञों का अबिकारी नहीं 
बनता । पत्नी पुरुष का आधा स्वरूप है ( ते» ब्रा ३३३।४ )। दम्पति अपने संसार 
के मार्ग को सुगमता से पार कर सकते हैं ( अ्रथवेंद १४२॥११) आदि । उपयुक्त 
पंक्तियों में सहृदयता, संवेदना के अमाव की सूचना है। मनु कहते हैं, तम समभती 
हो कि मेंने जीवन का रहस्य सुज्लका लिया है ओर में मुक्ति मार्ग का सफल पथिक 
दूँ, यह भ्रममूलक है। मेरे जीवन में ये पाखंडपूर्ण अवयव अवश्य हैं, किन्तु मेरा 
जीवन स्वयं रहस्य है मेरे लिए | में शांति नहीं, भ्रांति की गोद में विचर रहा हूँ | 
मेंने न जीवन में नभ ( स्वर्लोक, परत्ञोक ) को ही जाना और न लोक को ही ! 

[ कवि बिना विवाह, बिना ग्हस्थ आश्रम में प्रवेश किये, मुक्ति साधन को 
पाखंड मानता है ! )। 

१६--पू्व पंक्तियों में “प्रभा की धारा”? का प्रतिवाद है तथा उसके पूर्व की पंक्तियों 
में 'शहस्य' का प्रतिवाद है। इन पंक्तियों में भी वही कथा है । 

अभिमान--इच्छा, गब, अ्रहंकार, भिथ्याशान सभी का बोध कराता है। पहेली 
के सुलभाने में जिस प्रकार उलभरनें बढ़ती जाती हैं, वेसी ही मेरे जीवन की समस्‍यायें 
हैं। ज्यों-ज्यों में उन्हें सुलकाने का प्रयास करता हूँ त्यो-त्यों भ्रांतियाँ बढ़ती जाती हैं । 
में अभिमानवश सोचता हूँ कि मैं इन श्रांतियों पर वश पा लूँगा किन्तु ऐसा करने में 
मैं समथ नहीं हो रहा हूँ वरन्‌ मेरा अहंकार मुझे विस्मृति की ओर ले जा इुह्ा है | 
मेरी आत्मा विमूढ़ बनती जा रही है। में नहीं समझ पा रहा हूँ. कि जीवन का सच्चा 
मार्ग कोन है। विवश जीवन पथ पर श्रांतियों में उन्लक पेर बढ़ाता जा रहा हूं । 
तुम्हारा यह सोचना कि मैं सिद्धि प्राप्ति की ओर अग्रसर हूँ श्रममूलक है | 

२००--विस्मृति! शब्द इसक़े पूर्व की पंक्तियों में आया है। इन पक्तियों में उसी का 
व्याख्यान हैः-- 


( ११६ ) 


मैं नितप्रति अपनी सरस इच्छाश्रों तथा पूर्णकाम विगत जीवन को भूलता जा 
रहा हूँ जिस प्रकार संगति की तान अंधेरी गुफा में उत्तरोत्तर क्षीण होती जाती है, उसी 
प्रकार मेरे दुखी जीवन की उल्लासपूर्ण आशायें निराशा के गते में विल्लीन डोती 
ज्ञा रही हैं। 

२१--विवर--श्रवकाश, सुनसान, एकांत | 

मैं श्रपना बीवन-लक्त्य भूल-सा गया हूँ । चलना है, चलता जा रहा हूँ। नहीं 
कर दू। ' 'कौन तुम !” का उत्तर देना ही है तो समक लो कि में नील गगन के 
विशाल अवकाश में भटकती हुई वाय को एक तरंग हूँ, जिसे कहीं शान्ति नहीं, विश्राम 
नहीं | में एक उजड़ों राज्य हूँ जिसको चारों ओर से सनेपन ने घेर लिया है ! 

२-स्तृूप--जिसमें चिता-भस्म आदि स्मारक रूप रखे जाते हैं। 

जड़ता--मानसिक दशा-विशेष भी है। जिसमें मन चेशशून्य तथा इन्द्रियाँ 
गतिहदीन हो जाती हैं | 

मैं एक चेतनाहीन स्तृप ( मिट्टी का टीला ) हूँ जिसके भीतर विस्मृत बातों का 
अवशेष दफन है। जैसे बादल आ्रादि का व्यवधान उपस्थित द्वोने पर ज्योति की प्रति- 
च्छाया मत्नीन हो जाती है, उसी प्रकार निराशा के तिमिर से मेरा आश-पथ समास हो 
गया है। मेरी दशा ऐसी है जैप सारी जड़ता पुज्ञीभूत होकर मुझमें अवस्थित हो गई 
है। मेरा जीवन जड़ता का जावन है। मेरी सफलता में विज्षम्ब की एक्कत्र राशि बाधा 
डाल्ष रही है। मेरी सफल्नता में अकूत विलम्ब हे । 

२३--अपना परिचय देने, अपनी मनःस्थिति से आगन्तुक को श्रवगत कराने के 
पश्चात्‌, मनु आ्गन्तुक के बारे में जानना चाहते हैं श्रोर उसे इस प्रकार संबोधित करते 
हुये उसका परिचय पूछुते हैं:-- 

मेरे पतकड़-से शुष्क नीरस जीवन में वसंत के आगमन का संदेश लेकर आने 
वाले श्रतीव कोमल शरीरचारी तुम कोन हो । मेरे सुख-तरुवर के सभी पात गिर गये 
है। मे जीवन एक शुष्क तरु का जीवन है । मेरी सरसता समाप्त हो चुकी है। मेरी 
इस करुण अ्रवस्थिति में तुम्हार आगमन ने मुके पुनः जीवन की सरलत्षता प्राप्त होने का 
संदेश दिया है। मुझे ऐसा लगता है जैसे मेरे जीवन में पुनः वसंत आने को है। 
( यह « तुम्हारा हास आया # इन फटे-स बादलों में कॉन-सा मधुमास आया, की 
स्थिति सामने हे )। जैसे घंर अंधकार में बिजली की एक रेखा चमक उठे जिससे भान 
हो कि ज्योति विनष्ट नहीं हुईं है अथवा जैसे ग्रीष्म में शीतत्न मन्द बयार के चलने से 
शांति मिले, उस प्रक्रार तुम्हारे आगमन से मुझे आशा के नव जागरण का विश्वास 
होता है, सुख की पुनर्प्राप्ति की आशा द्ोती है, जिससे मेरा उद्विग्न मन शांति का 
अनुभव कर रहा है। 


( ११७ ) 


२४--घोर तमसात्‌ रजनी में तारक य॒ति-सो जगमगातो उज्ज्वल किरण के समान 
तुम्हारा आगमन है मेरे दिये। 
तुम्हारे दशन से मेरे मन की हलचल उसी प्रकार शांत हो गई, जैसे किसी कोमन्न 


हृदय के कवि-मन को किसी सुन्दर पवित्र कल्पना की एक छोटी-सी लहर के उठने से 
शांति मिलती है। 


[ दूत, सुकुमार क्यों १ ] प्रसाद की यह विशेषता दे. 

२५--शआरने वाले व्यक्ति ने मनु की उत्कश्ठा शांत करते हुये ६स प्रकार कहना 
प्रारम्म किया मानों कोकिल आनन्दपूवक आह्ादित स््रर में सुमन को वसंत के आगमन 
का संदेश दे रहा हो । ( वसतांगम कलियों के खिलने का समय द्वोता ही है ) 

व्यक्ति के लिये “लगा कहने” की बात उपयुक्त है। 

कोडिल वसंत-दूत है ही । 

२६--; कला के दो भेद हैं ललित तथा उपयोगी । ललित कला के अ्रन्तर्गत वाघ्तु- 
कला, मृति कला, चित्रकल्ला, संगीतकला, कात्यकला सभी आते हैं। यहाँ गंधवोँ के देश 
की ललित कला का उल्लेख है, जो गांधव विद्या अथवा संगीतकला का बोध कराता है | 

प्यारी संतान-माता तो लड़के-लड़की दोनों को प्यार करती है किन्तु पिता 
लड़की को कम प्यार करते हैं | किंठु कामायनी की यह विशेषता है कि पिता भी उसे 
जी से प्यार करते हैं | संतान! शब्द विवाहित जीवन की श्रोर भी संकेत करता है । 

२७-ह दयसत्ता का सुन्दर सत्य--'हृदये चित्त संवित्‌” (यो० विभूति पाद ३४)। 
हृदय में सयंम करने से चित्त के स्वरूप का ज्ञान होता है। चित्त के स्वरूप का ज्ञान होने 
से विवेक होता हे और विवेक होते ही पुरुष के स्वरूप का ज्ञान हो जाता है । 
चित्त ही संसार है ( मैत्रेमी ० ५-७ ) “अ्रथ यदिदमस्मिन” (छा० ८।१॥१ ) में बताया 
है कि यह मानव शरीर ब्रह्मपुर है | इसके भीतर एक क्षुद्ध कमलकुसुमाकर शह है। 
को जानना होगा । उसी का श्रन्वेषण करना होगा ।” हृदय सत्ता का सुन्दर सत्य प्रम 
के श्रतिरिक्त श्रौर कुछ नहीं | ऋक्‌ * १०।१५१।१,२९-३-४, ५ और यजुबंद १६-३० 
१६-७७ मे श्रद्धा की महिमा का उल्लेख है। “अ्रद्यया लत्यमाप्यते ।” श्रद्धा सत्य 
धारण करने वाली शक्ति है। मनुष्य का श्रद्वायक्त होना सत्य का धारण करना है। 
“सहुदयं सांमनस्य विद्वेषं कृणोमि वः | अन्योडन्यममिनव वत्सं जातमिवाध्य्या” ( संज्ञान 
सूक्त ५।११ अ्रथर्वेद ) सहृदयता [ प्रेम ] ही हृदय सत्ता का परम सत्य है। यही 
आध्यात्मिक साम्यवाद की आधार शिला है। “भाव का विकास ही प्रम है” 
( भक्तिरहस्य. कल्या. हिन्दू, ४३२३ )। आदि |... 

'पपोथी पढ़ि पढ़ि जग मुत्ना पण्डित भया न कोय, ढाई अच्छर प्रेम का पढ़ें सो 
पशिडित होया। “अनिर्वचनीय प्रेमस्वरूप मकास्वादनवत” आदि इस संबंध में मननीय । 


( ११८८ ) 


मैं स्वदा खुले आकाश के नीचे घूमने की श्रभ्यासी हो गई । मुझे सर्वदा जन- 
समुदाय से दूर नेंसगिक वातावरण में घूमना अच्छा लगता था। मुझे सबंदा रमणीय 
वस्तुओ्रों के देखने की इच्छा रहती ओर में नित नये दृश्य देखने का प्रयत्न करती थी। सबंदा 
रमणीय वस्तुओं की खोज में लगी रहती थी। मेरा जी चाहता था कि मैं मावपक्ष के 
सुन्दर सत्य को जानूँ, समझ कि प्रेम का रहस्य क्या है! मुझे भाव-विक्रास की इच्छा 
थी । सौन्दर्योपासना तथा प्रेम साधना के अन्योन्याशित पथ पर में अ्रग्नसर हुईं । हृदय 
सत्ता के सुन्दर सत्य के अन्वेषण में लगी। अ्रभिप्राय मेरा यह था कि में हृदय की भावु- 
कता के पीछे क्‍या रहस्य है जानूँ, आदि । 

रप८्-जब्र में हिमालय पर्वत की ओर आँख उठती तो मेरा मन कुतृहल से श्रधीर 
हो उठता । मुझे लगता जैसे ये पव॑त श्रेणियाँ पृथ्वा के माथे पर चिंता के कारण पड़ी 
रेखाये हैं । और में सोचती, मेरे मन में प्रश्न उठता कि इस प्ृरृथ्बी के मन में क्या दुःख 
है ज्ञों बह इतनी भयाकुन्न है, इतनी चिंतित है ! 


२६-भारतीय परंपरा के अनुसार ['तत्‌ सत्यं स आत्मा तत््वमसि! | (छान्दो ० ६-८-७), 
'सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म,” 'सत्यमायतनम! ( केन० ) ] सत्य ही ब्रह्म है। कमल कुसुमा- 
कर ग्रह के अम्यन्तर में प्रतिष्ठित सत्याकाश में प्रतिष्ठित रहस्य यही सत्य है। इस “सत्य 
को जानने का माग परमाथ-पथ है। ब्रिना इस परमार्थ पथ के अनुसरण के “आत्मवतु 
सबवभूतेषु,” 'सर्व खल्विद्‌ ब्रह्म,” 'जोवो ब्रह्मेव नापर:' की सिद्धि नहीं होती ओर न तो 
वांछित रहस्य का उद्घाटन ही द्ोता है । कामायनी यही रहस्य जानना चाहती है । 

उसे इस रहस्य को समभने के लिये 'हिंमगिरि' से सहायता मिलो । यही तपोवन 
की ओर मुड़ने का रहस्य है। इस पर “श्रानन्द! सर्ग में विशेष प्रकाश डाला जावेगा । 

भूमि पर सोया, अपनी ही सुन्दरता में खोया द्विमालय एक सुस्पष्ट महान संदेश 
देता दिखाई पड़ा ; यद्यवि वह मौन था फिर भी उस की बाह्याकृति से, उसकी स्थिति 
से, यह संकेत मित्रता था कि वह किसी महान्‌ संदेश की उद्धोषणा कर रह. है । इस 
संकेत से मेरी चेतना सजग हो गई और में श्रनायास उस संदेश को सुनने-समभने के 
लिये उत्सुक हो उठी । 

३०- मन में इस उत्सुकता के अंकुरित होने से मेरे मन को हिमाल्यय की ओर 
बढ़ने पर विवश किया, पेर ने मन की गति का साथ दिया। में हिमालय की रमणीय 
श्रेणियों में पहुँची | मैंने इन श्रेणियों का सुन्दर श्रंगार देखा। इन श्रेणियों का सुन्दर, 
मनोरम, मुग्धकारक दृश्य देख कर मेरी श्राँखें तृत्त होगई । सचमुच हिमाल्यय मन-प्र॒ग्ध 
करी सामग्रियों से भरा पड़ा है। इसे देख कर मेरी 'दशन' की प्यास शांत होगई 
हिमान्यय सचमुच निगूढ़ रहस्यों की खान है । 


१- विश्रब्ध » घीरता धारण किये, शांत, श्रविचलित । 
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मनु ने “बना जीवन रहस्य निरुषपाय' की बात कही, तो श्रद्धा भी अ्रकेज्ञा यह 
जीवन निरुपाय” की बात कही । दोनों ही अकेले हैं | इस वर्णन से पता चलता है कि 
महाप्रलय के पश्चात्‌ केवल दो प्राणी, एक मनु, दूसरी श्रद्धा बच रहे । इन्हीं दोनों से 
मानवो सभ्प्रता का विकास हुआ । 

एक दिन की बात है, श्रचानक समुद्र की लहर संक्षुब्ध होगई', बिफर पड़ीं, 
सागर मर्यादाहीन हो गया, और पव॑त ( हिमालय ) के निचले भाग से टकराने लगा। 
प्रतय की विभीषिका उपस्थित हुई | वही समय है जन्र से मैं श्रकेली निरपाय भयाकुलत्न 
किंतु श्रविचलित इधर-उधर टकरा रही हूँ, घूम रही हूँ । 

( मनु को प्रल्यय का अनुभव था ही अतएव यहाँ सांकेतिक अर्णन ही वांछुनीय था ) 

२--बल्लि' पर पहले प्रकाश डाल्ला जा चुका है | 

वैदिक वाडमपप में “अ्रद्धयाग्नि: समिध्यत श्रद्यया हूथते हवि: | श्रद्धया भगस्प मू्धनि 
वचसा वेदमानसि | श्रद्धां देवा यजमाना वायु गोपा उपासते। श्रद्धां हृदय्पयाकूलात्या 
श्रद्धयया विन्दत वसु” की बात ब्राती हे अर० १०-१४१-१ से ५ पर मनन करने से 
पता चला है कि 'श्रद्वा! यज्ञादि धार्मिक कृत्तों से बल्नवती होती है। करत ने श्रद्धा को 
बलि के अस्त से पोपित कराकर वेदिक परंवरा की पर्यादा बनाये रखी है । 

अनुमान :--द४, अनु वन, आप्त वचन! तीन प्रकार के प्रमाण की बात तो 
विख्यात ही है। ( सांड्यकरिका ४ )। दृष्ट, सामान्यतोहश तथा शेषत्रत्‌ तीन प्रकार के 
अनुमान में यहाँ 'द४” अनुपान उपस्थित है । 

२३ - तपरस्वी:--“भद्रमिच्छुन्त ऋषय: स्वविदस्तपो दीक्षामुपनिषेदुरम । 

ततो राष्ट्र बल्लमोजश्च जात॑ तदस्में देवा उप सं नमन्तु” अ० ६-४१-१ 

आदि पर मनन करने वाले जानते हैं कि लोकिक और पारज्ञौकिक सभी प्रकार 
के कल्याणों का साधन तप! है, दीक्षा है। इससे राष्ट्रबल, शरीर बल एवं मस्तिष्क बल 
प्राप्त होते हैं । सभी गुण इसी से प्रास होते हैं। “शौच, संतोष, तप, स्वास्थ्य तथा 
ईश्वर शरणागति” पाँच प्रकार के नियम हैं ( साधनपाइ० योग० ३२ )। इनके पालन 
से राग-देष की भूमिका समाप्त होती है | क्लेरा का मूल बीज नष्ट होता है ! मनु देखने 
में तपस्वी तथा उसके कृत्य बलि? भी तपस्वी के, किन्तु उसकी मन.स्थिति मोदय्रस्त 
साधान्य मान की । उनकी मनोदशा का वर्णन उन्हीं के शब्दों में पहले आ चुका है। 

वेदना -वेदना के गीत गाने वाल्लों को क्‍या पता कि वेदना मोहग्रस्त मानत्र के: 
मन का उन्मराद है। हेय का कारण है। [ भय की स्त्री माया तथा नरक की स्त्री 
वेदना--जिष्णु पुराण १-७-१३ |। हमारे कवि की भी यही मान्यता है। देखने में 
तो तुम तपथ्थी ल्वगते हो। तुम्हारे कृत्य भी तपस्त्री के हैं। तप दह्वी बल का हेतु है। 
“बल विज्ञाय स्थविरः? शआ्र० १६।१३।४ के अनुसार बलवान को स्थिर, दृढ़, श्रेष्ठ वीर, 
सहनशील्ष, धीर होना चाहिये। कारण कि वह जयशील रथ पर बेठा है फि९ तुम इतने 
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क्रांत-उत्साइ-हीन, दुखी, हारे हुए, थके हुए क्यों हो ! तुम्हारे मन में कौन सा 
दुःख क्लेश उपस्थित है, जिसके कारण तुम इतने हताश हो गये हो ! 

३४--क्या तम्हारे अधीर हृदय में जीवन की तनिक भी लालसा शेष नहीं रह गई 
है ? कहीं ऐसा तो नहीं कि त्याग” मायावी वेश धारण करके तुम्हें छुल रहा हो ! 
तुम त्याग! की ओर इस प्रकार ञ्राकर्षित हो गये द्वो कि तुम्हें भोग रुचिर नहीं लग 
रहा है। और इस प्रकार तुम जीवन की चरम सिद्धि से वश्चित हो रहे हो १ श्रथे, काम, 
धर्म, मोक्ष चार पदार्थों में श्रथ, काम तुम्हें नहों मिल पायेगा तो तुम धम, मोक्ष कैसे 
प्राप्त करोगे १ क्‍या त्याग की यह प्रवश्जना नहीं कि तुम उसकी श्रसत्‌ प्रेरणा से जीवन 
के लक्ष्य से ही वश्चित हो रहे हो ! का 

पेन त्यक्तेन भुञ्नीथा' पर मनन करने वाले जानते हैं कि त्याग-भोग का समन्वय 
ही मानव को परमप्तिद्धि प्राप्त करने में सहायक होता-है। 'रम्मा-शुक' सम्बाद में इसी 
भोग-त्याग का इन्द हैं। हमारे,कवि ने भी वही प्रकरण अपनाया है किन्तु उसका 


तमाघान त्याग”! की विजय में नहीं वरन्‌ त्याग और भोग के समन्वय में चित्रित 
किया है । 


३४--काम--“धर्मा विरुद्ध: कामोडस्मि लोकेषु भरतषभ?” पर विचार करने वालों 
ते छिपा नहीं कि काम” स्वयं ब्रह्म का रूप है, हाँ, उसे धर्मानुकूल होना चाहिये। 
काम! एक पुरुषार्थ है। इसका सम्बन्ध ऐन्द्रिय सुख कामना की परितुष्टि, परितृप्ति से 
है। धर्म-सिद्धि का प्रधान तप! अपनाकर ही पाव॑ती ने शिव को प्राप्त किया । धर्म 
और काम में संघर्ष है। अतएव काम को धर्म का वशानवर्ती होना ही है ! कुमार- 
तम्मव से मदन-दहन, पार्वती तपस्या का वणन पढ़ कर “तथाविघ प्रेम” तथा “ताहश: 
पतिः” की बात समझने का प्रयत्ञ स्वाध्यायशील व्यक्तियों को इस प्रसंग से वांछित 
रस प्राप्त करने में सहायक होगा । 

तुम्हारा हृदय मयाकुल हो गया है अतएव तुम अनजानी उल्लभनों का अनुमान 
करके भावी जीवन को कश्टकाकीण मान बठे हो । फलस्वरूप तुम्दारा मन काम” नामी 
पुरुषार्थ की सिद्धि प्राप्त करने की ओर बढ़ने में हिचक रहा है। विश्वित्‌ तुम्हें शान 
नहीं कि भविष्य के गभ में तुम्हारे लिए सुख-वेभव की समृद्धियाँ छिपी हैं । 

३६--लीला--श्री राधोपनिषद्‌ में क्रिया शक्ति को ही “ह्लीला शक्ति! माना 
है। विश्व की सृष्टि में यही 'लीला-शक्तिः कौतुक करती है। “कामस्तग्रे समवतंताषि 
प्नसो रेत: प्रथमं यदासीत्‌? ऋ० १९-१२६-४ पर मनन करने से पता चलता है कि 
प्रष्टि रचना के पहले बीज रूप में उदित पुरातन कम राशि से ही प्रभावित होकर ईश्वर 
एक से बहुत होने के कोतुक में ब्गता है । 

व्यक्त--“अ्रव्यक्तं कारण” ( विष्ए. १-२-१६ ) यूदुम प्रकृति का नाम है। 
“्यक्त' ज्ञग-माया को कहते हैं। अ्र० १०-१२६-३ में बताया है कि “वही विश्व 
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विभुके तप की महिमा से फिर 3दभूत हुआ” । महत्‌ से लेकर जितना कार्य-जगत्‌ है 
जद्द सब “व्यक्त है । 

महाचिति--ब्रह्म की परमाशक्ति (चिच्छुक्ति--चिदाकाश) में ही जगत का बीज 
है । जन्म, स्थिति, प्रत्॒य, तिरोमाव, अनुम्रह ब्रह्म के कृत्य पदञ्चक है | यह वर्णन आर्षग्रन्‍्थों 

में मिल्षता है। “प्रत्यवमर्शात्वासी चिति: स्वस्सवाहिनी परावाग्या आद्यन्त प्रत्याहुत 
वर्णंगण सत्य इन्ता सा? आदि में चिति का उल्लेख मिलता है।। महाचिति महामाया का 
दूसरा नाम है। श्री मद्भागवत ३-५४-२४ में मिलता है क्रि चितू स्वरूप ब्रह्म भी 
शक से विमुक्त होकर अख्तित्व-हीन हो गया था ' शकत से ब्रह्म प्रकाश में आया । 
शक्ति का 'चिति' रूप बताता है कि शक्ति चेतन है। माया तत्व के मर्मशों का कहना 
है कि 'माया सत्य शक्ति है, मिथ्या संघटन करती है, समानयन करती है, परन्तु स्वयं 
मिथ्या नहीं? । ब्रह्म की शक्ति ब्रह्म से विरहित नहीं हो सकती, श्रतएवं वह चैतन्यमयी 
तथा ज्ञानमयी है। शक्ति दर्शन के वित्रेचक बताते हैं कि परतत्त शिव है। 'स्रशक्ति 
प्रचयोडस्य विश्वमविसश शेष सद्दीजगर्म तेलोक्य नाटकम!” आदि पर मनन करने से 
स्पष्ट होता है कि शक्ति के स्मूर्ति धारण करने पर शिव ने उसमें तेज्रस रूप प्रवेश 
किया, तत्र विन्दु का प्रादुर्भाव हुआ । शिव मे शक्ति के प्रवेश से आदि तत्व-नाद व्यक्त 
हुआ | ये ही दोनों तत्व मिलकर अ्रर्धनारीनटेश्वर हुये | यही काम-तत्व है। पुंस- 
तत्व श्वेत एवं नारी तत्व लाल है। ( श्रद्धा गुलाबी रंग', मनु 'हिमघव्रल” )। 
दोनों से कल्ला की उत्पत्ति हुईं। इस काम तथा कला अथवा नाद एवं बिन्दु से 
पृष्टि हुई । 

अनुरक्त--अनुराग की महत्त क्रा पोषण करता है। “आकषघणस्वरूपं हि शरीर योषि 
तामिति तथा विकषणं नहणां शरीरंस्यात्स्रसपतः? | आकघण” ( स्त्री स्वरूप ) राग 
मूलक है, विकर्षण ( पुरुष स्वरूप ) द्ेषमूलक है। आकर्षण सृष्टिमूलक है, विकर्षण 
प्रलयमूलक है। ब्रह्म प्रलय की श्रत्रस्था से ऊब्र कर ही सृष्टि रचना को इच्छा करता 
है। अ्तएव “अनुगग? शाश्वत स्मरणीय हे । 

उन्मीलन--विकास, सृष्टि । 

अभिराम--सुन्दरु प्रकाम्य । 

(भगवान की परम चिन्मय शक्ति महामया स्पष्ट साकार रूपधारण करके लीलामय 
आनन्द ( विज्ञास ) में तत्परता से लगी है। संसार का उद्धव, इसका विकास सुन्दर है 
प्रिय है। इसीलिये लौकिक परिचर्या में लगते हैं, सभी उसे अ्रपनातें हैं. 

३-० भेय-- ्षेयश्य प्रेयश्य मनुष्यमेनस्ती सम्परीत्य विविनक्ति धीर 

श्रेयों हि घीरोडमि प्रेयतो इणीते प्रेयो मन्‍्दो योगक्षेमाद्‌ इणीते ॥ 
कठोपनिषत्‌ द्वितीय वल्‍ली में श्रेय ( कल्याण का साधन ) प्रेय ( प्रिय लगने वाले 
भोगों का साधन ) का विशद विवेचन मिल्लता है। वेदों में सुख के दो साधन बताये हैं, 
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(१) भ्रेय सदा के लिये सब्र प्रकार के दुःखों से सर्वथा छूट कर नित्य आनन्दस्वरूप पर 
प्रह्म पुरुषोत्तम का प्राप्त करने का उपाय (२) प्रेय स्त्री, पुत्र, घन आदि इस लोक की भोग 
सामग्रिय्रों की प्राप्ति का उपाय | किंतु श्रेय मार्ग के लिये प्रेय आवश्यक है । बिना भोग 
को जाने उसका यथार्थ त्याग संम्भत्र नहीं । 'तेन त्येक्तन भुंजीया' अकाट्य है | कामा- 
यनी इसी से “श्रेय” को काम-मंगल से मंडित करती है। आनन्द की प्राप्ति भी तो इच्छा 
परही निर्भर है। 

सगे: इच्छा --कामस्तग्र' का ऊपर उल्लेख हुआ है। “प्रधानपुरुषोी चापि 
प्रविश्यात्मेच्छुया: हरि” ( विष्णु ० १-२-२६ ) भी-मननीय । 

भवधास--“ईशावास्थमिद सर्व यत्किश् जगत्यां जगत” आदि बताते हैं कि 
“विश्वरूप' भगवान्‌ का आ्रावास, धाम है। भत्रधाम, भगवद्धाम में अन्तर केवल प्रत्यक्ष, 
अप्रत्यक्ष, व्यक्त अव्यक्त का है । सा 

< सह, इच्छा, कामना से सृष्टि होती है। कल्याश मार्ग, पारतोकिक कल्याणु- 
मार्ग, स्॒यं काम की मंगलमय्री सुन्दर विभूतियों से परिवेष्ठित है । इस लौकिक कामना 
का तिरस्कार करने तुम 'भवघाम' का अनादर ही नहीं कर रहे हो वरन्‌ जिस मतंव्य से 
विश्व की सृष्टि हुई उस मंतव्य को ही तुम असफल बना रहे हो। 'भत्रधा्ों के आश्रम 
के बिना भगवद्धाम की प्राप्ति न हो सकेगी ।” 

३८-४१ परदा--“अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि मारत । अव्यक्तनिधनान्येव 
तत्र का परिदेवना' ( गीता २-२८ ) से सिद्ध होता है कि वस्तु का आविर्भाव-तिरोभाव 
होता है, तत्ततः नाश नहीं होता । 

नीजञ--अंवका र ( संज्ञा ) । 

भूमा--“यो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति”? छोन्‍्दोग्यो» ( ७-२३-२४-२५ ) 
निश्चय जो भूमा हे वही सुत्र है अल्प में सुत्र नहीं | जहाँ कुछ और नहीं देखता, कुछ 
ओर नहीं सुनता, कुछ और नहीं जानता, वह भूमा है। किन्तु जहाँ श्लेर कुछ सुनता है 
एवं कुछ श्रोर नानवा है, वह अल्य है। जो भूभा हैं वही अमृत है, जो अल्प है वह 
मत्य है | भूमा दी सब्र कुछ ओर श्रात्मा है । 

समरसता--व्यष्टि, समश्टि, परमेष्टि श्रथवा व्यक्ति, समाज, विश्वात्मा की मीमांसा 
बताती है कि “वेयक्तिक जीवन की संकुचितता से ऊपर उठकर समाशि के साथ व्यक्ति 
का तादात्य होना समाज के व्यवहारिक जीवन में वास्तविक सुख और शान्ति का निर्माण 
क्रता है। समाज जिन व्यक्तियों से बना है उन सबमें एकात्ममाव में उत्तनन निरतिशय 
प्रेम के ब्रिना यह तादात्म्य नहीं हो सकता |” सम्रष्टि का जीवन, श्राध्यात्मिक समाजवाद, 
समायोग आदि के पीछे समरसता ही क्रीड़ा करती है। यही भूमा का रूप भी है। 
आत्मचैतन्य के भीतर समष्ठटि का जीवन ही वसुधेंत्र कुटुम्बकम्‌, सर्वे मवन्तु' सुखिनः को 
साथंक बनाता है । 
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कारण जलधि--कारण>दुःख । “किमासीद्‌ गहन गंभीरम' पर प्रकाश डाला षा 
चुका है । 

३८--रात के समाप्त होते-होते जैसे नव प्रभात का उदय होता है उसी प्रकार दुःख 
के जाते-जाते सुख का जागरण होता है| द्वन्द्वात्मक विश्व की यही लीला है। “सूर्या- 
चन्द्रमसी धाता यथापूर्वमकल्पयत्‌” सूर्य, चन्द्र आदि की सृष्टि पूर्व क्रम से ही होती है। 
वस्तु का तत्त्वतः नाश नहीं होता, केवल आविर्भाव-तिरोभाव द्वोता है। 

३६- तुमने जिसे माया-जाल्न, सांसारिक यातनाओ्रों का मुख्य कारण अथवा श्रभि- 
शाप समझ लिया है वही भगवान का रहस्यमय वरदान है। इस दृष्टिकोण की उपेक्षा 
करना भारी भूल होगी | 

४०--जगत में फेल्ली विषमता के कारण ही संसार सहृदयता की ओर बढ़ता है । 
मानव मन में 'स्पंदन! का कारण यही दुःख हे । इसी दुःख से भयभीत होकर ही 
मानव सुस्वविकास में लगता है। अल्प को भूमा बनाने की इच्छा के पीछे यही दुःख 
कौतुक करता है। 

४१--जैसे जलघि के संक्षुब्ध होने पर चमकती मणियाँ तट पर आ जाती हैं, उसी 
प्रकार समरसता के जलधि में दुःत्र स आत्लोड़न उत्पन्न होने पर सुब्र की विभूतियाँ 
प्राप्त होती हैं । 

४:--मनु ने श्रद्धा की बातें सुन कर दुखी मन से उत्तर दिया :-- 

मे स्वीकार है कि तुम्हारे सानतना के शब्द मेरे मानस में उत्साह की विज्ञास- 
पूण ( कौतुक पूर्ण ) खच्छुंद तरंगें उसी प्रकार उठा रहे हैं, जिस प्रकार मंद समीरण 
के चलने से समुद्र तरंगायित होता हे | [उच्छास के पूष मधुर शब्द का योग सान्त्वना 
तथा तोष के अतिरिक्त मधुर भावों! की ओर भी संकेत करता है |। 

४३--परन्तु मानव जीवन अत्यंत विवश तथा उपायदीीन है। मेंने जीवन की 
विवशता का सारा खेल्ल अपनी आँखों देखा है। जीवन में सफलता की कल्पना का 
पर्यवसान निराशा में ही होता है | सफलता कहीं भी, कभी भी नहीं मिलती ! 

४४--शरड़ा ने स्नेहपूण शब्दों में कहा, “तुम इतने श्रधीर हो गये कि तुम्हें जीवन 
में लेशमात्र सफल्नता प्राप्त होने का भी विश्वास नहीं हंता | ठुमने संसृति में केवल 
निराशा को ही सत्य मान लिया | [ धीरज धर्म मित्र अरु नारी, आपद काल परलिये 
चारी ]। त॒म भूल रहे हो कि मनुष्य को कभी अ्रधीर नहीं होना चाहिये। तुम जीवन 
को जुआ का खेल्न समझ उसे भाग्याधीन समझ रहे हो । और इस प्रकार उल्या पॉँसा 
पड़ते ही तुम निराश हो गये। [ ऋ० १०।३४।१, में जुआ खेलने को दुःख का उद्गम 
बताया है। ] जीवन के प्रति तुम्हारा दृश्कोण जुआडियों का नहीं वरन्‌ वीरों का होना 
चाहिये। बीरभोग्या वसुन्धरा में शोयं, साइस, बल्ल, शक्ति समन्वित ह्वोकर म्रत्यु पर भी 
विजय प्राप्त करनी चाहिये | [ एक समौ कालो किन होई। आबे समर तज्नों नहिं 
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सोई ]। धर्म युद्ध में मरजाना बीरगति प्राप्त करना है। (गीता अध्याय २ मननीय ) । 
<हतो वा प्राप्स्यसि स्वर जित्वा! आदि | [ अ्रथवेद “मृत्युसूक्त”! ४-३४, १ से ७ इस 
संबंध में विशेष मननीय ] प्राण माविने? यूक्त ! 

४५--'तपसामपि सर्वेधां वैराग्यं परमं तपः” के श्रनुसार वेराग्य ( वीतराग होना ) 
परम तप है। मनन करने वाले जानते हैं कि वेराग्य के पाँच कारण हैं (१) दुःख 
(२ ) भय ( ३ ) विचार ( ४ ) साधन ( ४ ) तत्व बोध । दुःख से उत्पन्न विराग निम्न- 
कोट का होता है। तप की बड़ी महिमा है। जग के माया जंनाल्ल से परे रहनेवालों का 
कहना है--“चाह गई चिंता गई मनुवाँ बेपरवाह | ज्ञिन को कछु न चाहिये सोई 
शाहंशाह! । श्रीमद्भागतत ११-६-४४ में मिलता है “आशा हि परम दु ख॑ नैराश्यं परम 
सुखं' । किन्तु यह स्थिति तृष्णाक्षय की है। मनु का चित्रण हमारे कवि ने तरुण 
तपस्वी के रूप में किया है, जिसके प्न में तृष्णा का उद्बंव तथा आसंग की लिप्सा 
वतमान है । केवल दु.ख तथा भय ने ही उसे जीवन से उदासीन बना दिया है। 

आगन्तुक ( श्रद्धा ) ने मनु से कहा, तुम तपोनिष्ठ हो, किंचित्‌ तुमने मान लिया है 
कि जीवन यात्रा का एक मात्र पथ तप है ! तुम अपनी दुःखपूर्ण करुण अ्रवस्थिति के 
कारण ही ऐसा सोच रहे हो। इसमें संदेह नहीं कि तप भी सम्मार्ग है। किन्तु केवल 
तप ही सन्माग नहीं | तुम्हें भूलना न चाहिये कि प्रलय की यह कब्णापूर्ण दीन परि- 
स्थिति ऋणिक हे, अस्थायी है | इस प्रलय की विभीषिका के अमभ्यन्तर में तरल काम- 
नाओओों से पूर्ण आनन्दमयी आशा सो रही है, तुम्हें उसे जगाना है । 

४६--प्रकृति श्रनन्‍्त योवन सपन्‍ना है। युवती बासी फूलों से #ंगार नहीं करती 
उसे तो नवीनतम पुष्प अपेद्धित है । बासी फूलों की उपयोगिता सम्राप्त हो चुकी अ्रन्न 
उन्हें धूल में मिलना ही है। प्रकृति नहीं उन उपकरणों को मिट देती है जिनकी उसे 
आवश्यकता नहीं, जिनसे उसका श्रृंगार सम्भव नहीं । 

४७- प्रकृति प्राचीनता को केंचुल्न तत्लुण उतार फेंकती है उसे ऐसा करने में 
मिमिष मात्र का भी विलंब सह्य नहीं | प्रकृति नित नूतनता की प्रेमी है, इसी से जगत्‌ में 
नित्य अविरल परिवतन होता रहता है। प्रकृति का नवीनता के प्रति यह हठ ही जगत 
में परिवर्तन का कारण है। ( पल्‍्लवित पुष्पित नवल्ल नित संसार विटप नमाम हे। 


तुलसी )। “वासांसि जीरा ”-मननीय । 
४८--सूृष्टि का क्रमिक विकास युगान्तर से इसी भाँति होता आता है। सरूष्टि युगों 


के चट्टानों पर अमिट पद-चिह्न डालती हुई आगे बढ़ती रही है और देव, गंधव, असुर 
आदि तीत्रता से उसके पीछे चलते आए. हैं। 
( सृष्टि बिकास के क्रम के लिये विष्णु पुराण अंश ? श्रध्याय ४ द्रष्टब्य ) 
४६--कम का भोग, भोग का कमे--“कर्म प्रधान विस्व करि राखा ८ जो 
नस करइ सो तस फल्न चाखा ।”? “क्लेशमूला कर्माश्यो दृशहृष्ट जन्‍्मवेदनीयः””, सति 
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मूले तद्विपाको वात्यायुभोंगाए” आदि इस सम्बन्ध में मननीय । गीता अध्याय ३-४ में 
भी कर्म का महत्व वर्णित है। मुण्डकोपनिषद्‌ में मी कर्म की मीमांसा मिलती है। 
प्रार्घ, सश्वित, क्रियमाण कम के तीन भेद हैं। “हमारे समस्त पूव कम सम्ित हैं । 
उसमें से जितना कर्म देवता इस जन्म में हम से भुगतवाना चाहते है, वह प्रारन्ध बन 
गया है उसे हमें अवश्य भोगना पड़ता है। क्रियमाण वह कर्म हैं जो हम इस समय. 
कर रहे हैं।? यही कालान्तर से सश्ञित तथा प्रारंब्च की संज्ञा प्रास करेगा। “ततः 
क्लशकर्मनिद्धत्ति ” ( योग० कै? ३० ) भी देखें। वासना, संस्कारों आ्रादि पर आगे 
विचार किया जावेगा । 

जड़ का चेतन आनन्द--चेतन पुरुष निर्विकार अपरिणामी क्रियाशून्य तथा 
असझ्ञ है, इसमें कोई तंदेह नहीं । परन्तु विकारशील नाना प्रकार के दृश्य पदार्थों के 
प्रतिब्रिम्म से तदाकार हुये चित्त के संबंध से जब वह चित्त के आकार-वाल्ा-सा हो 
जाता है, उस समय उसे वृत्तियों सहित बुद्धि का ज्ञान होता है। अ्रतः उसे अपनी 
बुद्धि की वृत्तियों का ज्ञाता तथा भोक्ता कद्दा जाता है | चेतन के उपराग से उपराजित 
हुई बुद्धि का केवल अनुकरण करने वाला-सा होने के कारण ही चेतन को ज्ञाता कहा 
नाता है। चित्त क्रियाशील .परिणामी ओर जड़ है। ( 'योगदशन वैवल्यपाद! इस 
सम्बन्ध में द्रषटब्य ) | 

एक ओर तुम एकाकी हो दूसरी ओर प्राकृतिक सुल-समृद्धियों से भरी यह प्रृथ्वी | 
तुम्हें इसे भोगना है। भोग कर्म में चोल्ी-दामन का साथ है। त्रिना कर्म के आनन्दो- 
पल्नब्बि नहीं | त्यागते हुए भोगना ही श्रुतिवाक्‍्य है। सहज कम, नैव कर्म, ऐश कर्म 
का सहारा आवश्यक अनिवार्य है। लोक के आश्रय के त्रिना परल्ोक की सिद्धि नहीं । 
निष्काम कर्म के बिना आनन्द की प्राप्ति कहाँ ? अ्रतण्व चित्त को आनन्दित करने के 
लिए जड़मय प्रकृति में चेतन का आनन्द भरने के लिए भोग ( कम ) को अपनाना 
आवश्यक हे। सत्‌ चित्‌ आनन्द की मीमांसा समभने वाले जानते हैं कि सत्‌ 
( प्राकृतिक विकास ), चित ( आत्मिक विकास ) तथा आनन्द दोनों में मेल रखने 
का नाम है। 
.. यजन+-तद्‌ यद्‌ इदमाहु: अमुं यज श्रमुं वज--इति एकैक देवम्‌ एतस्येब सा 
विसृष्टि: एघ उत्येव सर्वेदेवा/ ( शतपथ १४-४-२-१२ ) हिंदू संस्कृति के साथ यज्ञा- 
नुष्ठान का बड़ा घनिष्ट सम्बन्ध है । “सहयज्ञा: प्रजा सट्ठा पुरोवाच प्रजापति:” वीता ३-१० 
प्राचीन काल में प्रजापति ने यज्ञ के साथ प्रजा की सृष्टि की | मंत्र और यज्ञ का प्रजा के 
साथ अद्टूट सम्बन्ध है। प्रजापति ने सृथ्टि करके कहा “यज्ञों द्वारा तुम फूल्नो फलो, ये 
तुम्हें तुम्हारी इष्ट वस्तु प्रदान करेंगे आदि। यज्ञ कममूलक हैं। मनु यज्ञ करते भी 
थे। जनजीवन मंब्य ही कर्म ओर यज्ञ है तो फिर इससे प्राण कैसे बचेंगे ! “भूत- 
भावोद्धवकरों विसग, कर्मसंशितः ।”? कर्म प्रकृति का स्वभावसिद्ध स्पंदन है। 


( १२६ ) 


. हमारी प्राचीन हिन्दू संस्कृति में णहस्थ जीवन को एक यज्ञ का स्वरूप दिया गया 
था ओर उसमें स्री श्र्धाज्ञिनी के रूप में पुरुष को सहयोग प्रदान करती थी । रघुबंश 
१-४६ में वरिष्ठ और अरुन्धती के साथ योग-क्रिया संपन्न करने की बात आती है । 

आकषरण--खत्री आकर्षण शक्ति है, इसका उल्लेख ऊपर हो चुका है। 

५यंखला में ही अमरत्व है। बिना शक्ति का सहारा लिये शिव शव के समान है । 
यज्ञ करना, कर्म निरत होना अनिवार्य । किंतु यज्ञ कम ब्रिना सहारा के संभव नहीं । 
अतएव एकांकी जीवन त्िताने का विचार तुच्छ है, सराहनीय नहीं | जैमे विद्य॒त्‌ शक्ति 
में आकर्षण विकर्षण का मेल अनिवार्य है, उसी प्रकार संसार-यात्रा, कर्म-मार्ग, 
यश-कर्म में स्त्री-पुरुष का सहयोग आवश्यक है। अपने ही में श्रन्त्लीन पुरुष तप से 
आत्म-विस्तार नहीं कर सकता । 

टत्र रहे हो अपने ही बोक खोजते भी न कहीं अवलंब । 
तुग्हाग सहचर बनकर क्या न उकऋण होऊँ में त्रिना विलंब || 

५१--तुम चिंतित हो, दुखी हो । तुभ्हारे सामने जीवन की उल्नभनें हैं। तुम इस 
चिंता हस दुःख, इस उल्भन से स्वयं कातर, पीड़ित तथा उद्विम्म हो । इन्हें स्वयं निःसहाय 
बहन कर रहे हो | किन्तु तुम में अकेले इनको वहन करने का सामथ्य नहीं है । तुम्हें 
सहायता की श्रावश्यकता है। किन्तु तुम सहायता खोजते भी नहीं, चाहते भी नहीं ! 
में चाहती हूँ कि तुम मुझे अपनी सहचरी बनालो जिससे में अपने कतंव्य का पालन 
कर सकूँ। और उस ऋण को भर सकूँ जो शरीर धारण से मेरे ऊपर चढ़ा है, बढ़ा है। 

उऋणु-““ा नारी प्रयता दक्षा या नारी पुत्रिणी भवेत्‌ | पतित्रता पतिप्राणा सा 
नारी धर्ममागिनी (श्री विष्णु धर्मोत्त ३-३३२-११ )। जो नारी सब कार्यों में 
प्रयत्शील हो, सब कायों में दक्ष हो, पुत्र प्रसविनी हो, पतित्रता हो, पति को प्राण 
समान प्यार करने वाली हो, वह नारी धर्म भागिनी होती है। स्त्री के लिये पति पूजा” 
के अतिरिक्त और कोई धर्म नहीं है । 

“जास्ति स्रीणां पृथग्यशों नत्रतं नाप्युपोषितम्‌। 
पति शुश्रूयते येन तेन स्वर्ग महदीयते” । 

पत्नी पद प्राप्त होने से सनी पति के करतंव्य का फ्न प्राप्त कर लेती है। श्रतए्व्‌ 
'उऋण! में मनु के भी उऋण होने का भाव निहित है। मनुस्मृति के अनुसार मानव 
को देवऋण, पितृकऋण तथा ऋषिऋण से उऋण होना है। यज्ञ, पुत्रोत्पादन तथा 
स्वाथ्याय द्वारा ही संभव है । 

सहचर--“साप्तपदीनं संख्यम”” की प्रतिध्वनित करता है। पत्नी पुरुष का आधा 
स्वरूप है ( तै० त्रा० ३-३-८ ); पत्नी के बिना अधूरा रहने के कारण पुरुष सब यज्ञों 
का अ्रधिकारी नहीं बनता ( तै० २-२-६ ) | हिन्दुभर्म में पति-पत्नी सहधर्मी हैं । 

[ “स्वेच्छामयः स्वेच्छुया च द्विधारूपो बभूव है| ख्लरीरूपो वामभागांशों दक्षिणांश: 


( १२७ ) 


पुमान्‌ स्मृतः | श्रधों ह वा एप आत्मनो मजायेति; यावन्न बिन्दते जायां तावदधा 
पुमान”' आदि इस संबंध में मननीय |] । 

५२९-- समप ण-“पति के कल्याण तथा मज्जल के निममित्त आत्मनिषेव या आत्मसम- 

प॑ण ही नारीत्व है। पुरुष की पूर्ति नारी के संगम में है| नारी के त्रिना पुरुष का जीवन 
श्रधूरा है । बिना नारी के सहयोग के वह श्रपने पुरुषार्थ में कृतकार्य नहीं हो सकता ।” 
स्‍्कन्‍्द पुराण में मिलता है कि जब पावती को तपस्था से प्रसन्न होकर शिव ने कहा कि 
'शोभने ! में अ्रत्न तपोद्रव्य-क्रीत दास हूँ जो इच्छा दो आदेश दो, में पालन करने के 
लिये प्रस्तुत हूँ”; तब पाव॑ती ने जो उत्तर दिया, उसमें यही आत्मसमपंण की भावना है, 
“मेरा मनोस्थ पूर्ण हुआ । मन तो प्रथम-प्रथम से ही आपको समपंण कर चुकी हूँ । 
श्रन्तःकरण के तीन भाग चित्त, बुद्धि अहंकार श्रत्र समर्पित हैं?!। श्रात्मसमर्पण तथा 
दासी का सेवा भाव स्त्री जाति की शोमा है। ऋ० ४।६१॥६ में बताया गया है कि 
पतित्रता त्री नास्तिक पुरुष से अधक पूजनीय है । 
ह पतवार--नर नारी प्रोद्धरति मजन्तं भव वारिधो । एतत्सं दर्शानाग्रीय तथा ऋक्रे 
भवोद्धवे”” ( स्त्री मवसागर में ड्रचते हुये पुरुष का उद्धार करती है, इस बात को भल्नी- 
भांति प्रकट करने के लिये संसार को उत्तन्न करने वाले शिव ने यह ल्लीज्ा की )। 
'पुरुषाणां सह च सती खत्री हि समुद्धरेत्‌! ( स्कन्द पुराण )। 

विगत विकार - तमस्मेरा युवतयों युवानं ममृज्यमाना: परियर्त्याय:। स 
शुक्रेभिः शिक्षमी रेबदस्मे दीदायानिध्मों घृतानोणेंगप्सु! ( ऋ० -३४-८ ) । 

“ग्रत्यन्त शुद्धिकारक जल्न के समान अहंकार शून्य मुस्कुराती हुईं कन्याये उस 
धरुवा को प्राप्त होती हैं” आदि को प्रतिध्वनित करता है । 

५३-४४-- रत्ननिधि--यथा सिन्धुनदीनां साम्राज्यं सुषुवे वृषा। एवा ल्॑ 
पम्नास्येधि पुत्युरत्सं परेत्य!” क्र० १४-१-४२३ में त्नी की उपमा सिन्धु से दी गई है। 

दया, माया, आदि्--शुश्रृषत्व गुरून्‌ कुरु प्रिय सखीबृत्ति सपत्नीजने 

भतुर्विप्रकृताषि रोषणतया या सम प्रतीपं॑ गमः 
भूयिष्ठ भव दक्षिणा परिजने भोगेध्वनुत्सेकिनी 
यान्त्येव॑ गहणीपदं युवतयों वामाः कुल्लस्याधयः 

कवि गुर कालिदास ने जिन गुणों का उपदेश कण्व द्वारा शकुन्तल्ला को दिलाया 
), उसकी प्रतिथ्वनि यहाँ भी है । 

फैलेगी यह वेलि--ख्री के दो प्रयोजन हैं--रति और सनन्‍्तति "केनान्दं रतिं 
(जातिम्‌! ( कौषीतकी ३० १-७ )। उसी उपनिषद में मिलता है 'जगत्‌-जड़चेतन 
मुदाय ब्रह्मानी के वाटिका के पुष्प हैं। “'सुमड्ढल्ली प्रतरणी णहाणां सुशेवा पत्ये 
प्शुराय शम्मूः । स्थोना श्रश्रुवे प्रणहयान विशेमान!! अ० १६-२-२६ में स्त्री गदर की 
द्वि करने वाली कद्दी गई है। 


( शरण ) 


“दया स्वभूतेषु ज्ञान्तिरनसूया शौचमनायासो मदड्गजल्मकाण्यमस्पृदेति!” दया, 
क्षमा, अनसूया, शुचिता, अ्रतिश्रमवर्जन, शुभ में प्रवृत्ति, दानशील्ञता, निल्ोंभता” 
गोतम धर्म सूत्र में मानव के सामान्य गुण माने गये हैं। स्त्री इनकी खान है पुरुष इन 
गुणों को स्त्री से पाता है यही हमारे कबि का संकेत है | 


४६-५४ ४--“तुम्हारे सामने भूमि का इतना विशाल टुकड़ा पड़ा है, इसमें 
प्राकृतिक सुख-सोंदर्य की विभव-प्रदायिनी निधियाँ भरी पड़ी हैं। तुम्हें इन्हें भोगना है। 
ये सभी तुम्हारी भोग्य हैं। भोक्ता श्रकेले तुम हो । तुम्हें इन्हें मोगने की हिचकता नहीं 
होनी चाहिये | सांसारिक जीवन कमों का ही फल्न हे । हमारा क्रियमाण ( प्रतिदिन का 
कर्म ) ही संचित तथा प्रारब्ध के भेद से भोग आयु और जन्म का कारण बनता है। 
भोग और कम में अन्योन्याश्रित संबन्ध है। कर्म करते हुए भोगना तथा भोगते हुए 
कर्म करना ही धर्म मार्ग है। निष्काम कर्म ही 'तेन स्येक्तन भुज्जिथा' का वेद-विहित 
मार्ग है। बिना कर्म के आनन्दोपलब्धि संभव नहीं। सत ( जड़ ) चित ( चेतन ) 
के मेल से ही आनन्द बनता है। यह विश्व जड़-चेतनमय है। बिना इसकी सिद्धि के 
पारलौकिक सिद्धि संभव नहीं | हमें कर्म करने की शक्ति मिली है। कर्म करना हमारा 
घर्म है। जन्न कर्म अनिवाय ठहरा, तुम्हें कम करना ही है तो कर्म निरत होना ही 
वांछुनीय है। तुम इसस्रे अनभिजश्ञ भी नहीं। तुम यज्ञ तो करते ही हो । “वल्नि? देना 
तुम्हारा स्वभाव ही है। कर्म यशमूलक है । किंतु तुम अकेले यज्ञ करने में कैसे समर्थ 
होगे । यदि तुमने अकेले यश्ञ करते रहने की सोची है तो इस विचार को छोड दो | 
पुरुष केवल विकर्षण शक्ति संपन्न है। उसे आकर्षण अपनाना है। आत्मविस्तार के 
के दिये, एक से अनेक होने के लिये, आत्मिक अम्युदय के लिए शक्ति का सहारा, 
स्री का अवलंब श्रावश्यक है। तुम ब्यथ दुखी हो | तुम्हें कल्पित दुःख सता रहे हैं। 
अकेले रहने के नाते तुम सबबंदा सोचा करते दो और तुम्हारी चिंता नित्य दुःखों क्रो 
तुम्दारे सामने लाती है | तुम इन दुःखों, मन!कह्पित दुःखों, के बोक से दबे जा रहे 
हो | आश्चयं तो यह है कि तुम किसी अ्रन्य का सहारा चाहते भी नहीं खोजने भी नहीं। 
मैं चाहती हूँ कि में तुम्हारी सहचरी बनूँ , तुम्हारे साथ सखय स्थापित करूँ, मित्रता का 
बंधन हृढ़ाऊं। “न सखा यो न ददाति सख्ये” ( वह मित्र ही क्‍या जो अपने मित्र को 
सहायता नहीं देता ) से में परिचित हूँ । में तुम्हारी सहधर्मिणी बनना चाहती हूँ। 
नारी जीवन का यही उद्देश्य है कि वह पति के साथ रहकर सहरमण करे। में अपने 
शरीर धारण के लिए माता पिता की ऋणी हूँ और इस ऋण से उऋण होने के जिए 
यही मार्ग है कि मैं अपने शरीर _एवं अ्रन्तःकरण को किसी पुरुष-धर्मनिष्ठ पुरुष को 
समर्पित कर दूँ। मैं चाहती हूँ कि तुम मेरा आ्रात्म-समपंण स्वीकार करो। मैं तुम्हारे 
साथ रहकर तुम्हारी सेवा शुश्रुषा करूँगी। संसार रूपी नदी से तरने में. मेरा समायोग 
सहायक होगा । में श्रपने श्रविकारी शुद्ध जीवन को तुम्हारे चरणों में चढ़ाती हूँ। उत्सगं 
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करती हूँ । में 'अ्रपूर्वा' हूँ, मेशा किसी अन्य पुरुष से संपक नहीं रह्दा । मेरा जीवन, 
मेरे विचार, मेरा हृदय, मेरे भाव सभी शुद्ध हैं। दया, माया, ममता, मधुरिमा, अ्रतुन्न 
विश्वास सभी मुझमें है | हमारा हृदय समुद्र की भाँति गंभीर है, इसमें ऐसे श्रनेक रत्न 
भरे पड़े हैं। मुझे अपनाकर तुम सभी के स्वामी हो जाश्रोगे | संसार में सुष्टि का गति- 
रोध हो गया है, तुम्हें इसे हटाना है। मुफे अपना कर तुम सूथ्टि को पुनर्स्थापना में 
सहायक होंगे । तुमसे ही मानवी सष्टि का विकास होगा | लता वृक्ष के आश्रय में बढ़ती 
तथा फूलती है जिसके सौरभ से प्रथ्वी महँक उठती है। में नारी हूँ, लता हूँ, तुम्हारे 
आश्रय में बढ़े गी, मेरी सन्‍्तति बढ़ेगी, जिससे संसार में तुम्हारा यश फैलेगा । फूलों का 
खेल' वसन्तागम की विभूति है तुम्दारा खेल इसी प्रकार सृष्टि को वेभव-संपन्‍न करे। 

४५- विजये बनो--अथवेद १६-१३-+ बल विज्ञायः स्थविरः प्रवीरः सहस्वान्‌ 
वाज्जी सइमान उग्र: | श्रमि वीरो अभिषत्वा सह्दो जिज्ञेत्रमिन्द्र रथभातिष्ठ गोविदन”” आदि 
मन्‍्त्रों की ओर सकेत है । “तू जयशील रथ पर बैठ” । “प्र॒तना: जयेम'” ( ऋ० १॥ 
३।१ ) उपद्रवों का इम जीतें। “अहमिन्द्र न पराजिग्ये” मैं इन्द्र हूँ, मुफे कोई परा- 
जित नहीं कर सकता । 

शक्तिशाली--“शिव: शक्त्या युक्ता यदि भवति शक्ति: प्रभवितं| न च देव॑ 
देवो न खलु कशल्लः स्पन्दितुमपि” शक्ति के त्रिना शिव भी चत्न-फिर नहीं सकते । 
त्नीशक्ति” रूपिगा है। इस ओर भी संकेत है । 

४६--डरो मत-“णएवा मे प्राण मा विभे” ० २-१५-१ से ६ मननीय इसी 
प्रकार हे मेरे प्राण मत डरो | 

मंगलमय वृद्धि -''उत्करामातः पुरुष माडव पन्या मृत्यो”” आदि अथ० ८।१॥४ 
मननीय है। हे पुरुष इससे ऊपर को उठ, आगे को बढ़, मत नीचे को गिर | मृत्यु 
के पाश छुड़ाता हुआ इस लोक से अ्रग्नि के सूर्य के, सन्‍्दर्शन से मत छूट, मत कट! । 
“सुपज्ली” “प्रतरणी” का उल्लेख ऊपर हुआ है | गह की शोभा गहिणी है गृह की शोभा गहिणी है। उससे घर 
की वृद्धि होती है। अ्रथवेंद पेप्पलादशाखा ३॥२६ में ग्रह महिमा का वणन द्रष्टव्य | 'शक्ति 
को पुष्ट करता हुआ मतिमान्‌ और मेघावी मैं मुदित मन से घर में आराता हूँ । ये घर 
सुख के देने वाले, धान्य स भरपूर हैं, घी, दूध से सम्पन्न हैं। जिस घर में रहनेवाले 
परस्पर मधुर और शिष्ट सम्भाषण करते हैं जिनमें सत्र तरह का सीभाग्य निवास करता 
है, जो प्रीतिभोजों से संयुक्त हैं, जिनमें सब हँसी-खुशी से रहते हैं, जहा न कोई भूखा 
है न प्यासा, उन घरों में कहीं से भय का सद्बार नहीं होता”'-- श्रादि, 

४७-६३- मानव, मानवता-का उल्लेख मनु से प्रजा उत्पत्ति की श्रोर संकेत 
करता है| 

अखिल मानव भावों का सत्य--“ऐक्यं भाकतीतमिदं सब प्रकाशा भात- 
मात्रकम्‌ | हि परमेशान भावातीतं सुनिश्चितम” ब्रह्मज्ञान का मूल ऐक्य भाव है और 
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इस प्रकार का ऐक्य ही सभी प्रकार की साधनाओं का मूल है। वर ऐक्य भाव भावा- 
तीत होकर निखिल चराचर विश्व का शआआञत्म-प्रकाश होता है” | इसके लिए “समानो 
मन्त्र; समिति; समानी समान मनः सहतचित्तमेषाम” आदि का ऐक्य आवश्यक है। 
ऋ० १०-१६१-१ से ४ ) । “संगच्छुष्व॑ सं वदध्व॑ सं वो मनांसि जानताम | देवा 
भागं यथा पूर्वे सं जानाना उपासने? सब्र एक साथ चलो, एक साथ बोलो, एक समान 
जानो, जिस प्रकार पूर्ण कतंव्यनिष्ठ ज्ञानी एकता को जानते हुए कर्तव्य का सेवन 
करते हैं | 
यजु० ३४१० दुःख रूपी पत्थरों वाली संसार रूपी नदी बह रही है। हे मनुष्यो, 
समान विचार धाले बनकर एक साथ उद्योग करो, उठो, सँभलो और अ्रच्छी तरह पार 
करो । जो दुःखदायी हैं उनको यहीं ही हम छोड़ दे ओर कह्णाणकारी ज्ञानों को लक्ष्य 
करके हम उत्तमता से तर जाये । 
उत्स > धारा। 
मन का चेतन राज-्रत्येक जड़तत्व चेतन अधिष्ठित है। चेतन ही उसका 
नियन्‍्ता श्रौर सद्बालक है। “वस्तु धर्मानियम्परेन्‌ शक्त्या नेव यदा तदाआ््न्योन्यथर्म 
साह्टर्याद विप्लवेत्‌ जगत्वलु ” । जगत्‌ के विष्ठव का कारण धर्म की संकरता हैं। इसका 
कारण शक्ति ( चेतन ) के नियन्त्रण की कमी है। “मन का चेतनराज” धर्मानुकृल 
आचरण का विधान करके सभाज को अभ्युदय की ओर ले जाता है। 
कल्याणी सृष्टि --'जीवों को चिदानन्द-स्वरूप भगवान के इस सौन्दर्यमय राज्य में 
अनन्त काल के लिए प्रतिष्ठित कर देना ही महामाया का दूसरा उद्देश्य है”! इस दृष्टि 
से सृष्टि कल्याणी है । 
विजयिनी मानवता हो जाय --लौकिक पारत्नौकिक का समन्वय्र ही मानवता की 
विजय है। पृथ्वी यूक्त ( श्रथव॒ंद काश्ड १२ ) मननीय । 
स्थापित कर है मातृ भूमि तू मुझे भद्र भावों के साथ, 
स्ज्षे स्वर्गीय भूमि की भ्राप्ति करा तू करे सनाथ । 
पार्थिव सुख सम्पत्ति राशि में करुणामयि दे मुझको स्थान, 
झौर साथ ही जननि | मुझे कर भागवती विभूति का दान! । 
ओर क्या तुम इतने चेतनाशुन्य हो गये हो कि संसार के कण-कण में रणित 
विधाता का मड़ल वरदान तुम्हें सुनाई नहीं दे रहा है। विश्व में केवल्ल एक जयगान 
गूँज रद्दा है कि शक्ति का अर्जन करो, विजय पथ पर अग्रसर हो। [ पानी ने शक्ति. 
_के कारण ही तो जय पाई ]। तुम श्रम्नत हो, अ्रमृत-सन्तान ( देवपुत्र ) हो, तुम्हें इस 
प्रकार डरना शोमा नहीं देता । “श्रहभिंद्रो. पराजिग्ये! ( मैं आत्मा हूँ, मुझे कोई हरा 
नहीं सकता ) का ध्यान करो। “परेतु मृत्युर्मृतं न एतु” मृत्यु हमसे दूर रहे 
ओर श्रम्ृत पद हमें प्राप्त हो, का संकल्प करो | विश्वास करो कि भविष्य के गर्भ में 
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तुम्हरे लिए सुब्॒कारी लोकोन्नति निहित है। सामने बृद्धि ही इृद्धि है। जीवन-केन्द्र में 
कुछ ऐसा आकर्षण है कि वहाँ सारी समृद्धि अपने आप चली आती है। णह, णहिणी, 
गृहस्थ-श्राश्रम ही जीवन केन्द्र है। देव अ्रपनी सभ्यता की रक्षा कर सके | उनकी सम्यता 
फलोपभोग, वासना की है तृप्ति से ही श्रनु-प्राणित थी, वह विनष्ट हुईं । देवताओं की 
'असफलताशों का ध्वंसावशेष प्रचुर साधनों से पूर्ण श्राज मानव की सम्पत्ति है। तुम्हें 
उन्हीं ध्व॑सावशेषों पर नई सम्यता नई संस्कृति की नींव डालनी है। देवताओं की सभ्यता 
जडवादी थी, उस चेतना की कमी थी । मानवी संस्कृति को चेतना के आधार-पर विक- 
सित होना है। त॒म्हें ऐसा प्रयास करना है जिससे अखिल मानव भावों का सत्य-- 
प्रेम, सहदयता--विश्व के हृदय-पटल पर दिव्य श्रक्तरों में निरन्तर लिखा न्ावे | 
भाव-विकास की ओर समस्त विश्व काल के प्रत्येक अवस्थान पर उन्मुख रहे | चाहे 
कितनी भी बाँबायें क्‍यों न उपस्थित हों मानव अत्रविचल अपने लक्ष्य की ओर सदैव 
बढ़ता रहे । संसार अपनी दुबंशताओं से इताश न हो वरन्‌ बल वीर्य संचय में अधिक 
सन्नद हो। पराजित होने पर भी रोने के बदले हँसें और शक्ति सश्चय करें | जैसे 
बिखरे विद्यत्कतण एकत्र होकर आश्रर्यमय कार्य करते हैं उसी प्रकार मानव साम्य 
स्थापित करके द्वप का परित्याग करके “सर्वभवन्तु सुखिनः” की ओर अग्रसर हो । 
मानवता के विजयिनी होने का मूलमन्त्र सहृदयता, सम्वेदनशीलता, श्राध्यात्मिक समता, 
ग्रथवा समदशन है ! ऐसा समन्‍्वयकारी दृष्टिकोण से ही सम्मव ५ | 
| कर 
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४ काम 


'कामस्तग्रे समवर्ताधि मनसो रेतः प्रथम यदासीत” (नासदीययूक्त कऋ० १०-१२६-४ ) 
में बताया गया है कि एक रूप में अमेद भाव से विराजित मन का प्रथम परिणाम ही 
काम रूप है। देव जगत में 'काम' ब्रह्मा जी के संकल्पज पुत्र माने जाते हैं। दाशनिक 
क्षेत्र में 'ध्यायतो विषयान्पुंस: सद्भस्तेषूपजायत । सन्नात्संजाअते काम: कामात्करोघोडमि- 
जायते' (गीता २-६२) की बात आती है। मनुष्य का विषय-चिंतन ही काममूलक है | 
काम जीवन के चार पुगुषार्थों में है। गीता में धर्म से भ्रविद्द्ध काम को भगवान्‌ का 
स्वरूप बशाया गया है। ( धर्माविरद्धों भूतेषु कामो5स्मि भरतप्रभ ) । रस भाव मीमांसा 
में शंगं दि मन्मथोद्धेदस्तदागमनद्देतुकः । उत्तमप्रकृतिप्रायो रसः श्ंगार इष्यते' की 
चात आती है । 'काम के उद्धेद को शटगं कहने हैं उसकी उत्पत्ति का वारण अधिकांश 
उत्तम प्रकृति से युक्त रस #इंगार कहलाता है। अथरवेंद २७-६ में पिता माता की पुत्रे- 
धणा को ही "काम! कहा है। अथवेद तृतीय काण्ड यूक्त २५-१ से ६ में काम-शास्त्र 
श्रौर स्त्रयंबर का उपदेश करते हुये बताया गया है कि 'हे स्री और पुरुषो | जब उत्तम 
रूप से व्यथा देने वाह्ना उत्तेनक काम तुमे भल्ली प्रकार व्यथा देता है, तत्र अपनी सेज 
पर भी सुख चैन से तुम नहीं सो सकते | पुत्रोत्पादन करने, आभ्यन्तर पुत्रेषणा रूप काम 
की जो भयंकर कामना हे, उससे में पुरुष तुक स्रो के हृदय में मारता हूँ” आदि । हिन्दू 
विवाह में “काल वेद ते नाम मदों नामसि समानयामुं सुराइ्तंडमवत्‌ परमत्र जन्माग्ने 
तपसो निनितोइसि स्वाह्य! की बात आती है। “तुम्हारा नाम काम है पर वास्तव में 
तुम मद द्वो | तुम्दारा नशा वर को कन्या के पास खींच लावे। क्योंकि कन्या ह्वी कामाग्मि 
अरणि है जो रतिक्रिया से प्रज्वलित हो उठती हे ।? “क इदं कस्मा अ्रदात्‌ कामो 
दाता काम: प्रतिगद्दीता कामः समुदमाविशत्‌ | कामेन त्वा प्रतिगहृणामि कामैतत्ते”? | 
“अग्नि क्रव्यादमकृण्वज्जुद्नाः ख्रोणाभुपत्थमृषयः पुराणास्तेनाज्यमकृण्वंख्रेश्द्ञ त्वाध्ठ 
त्वयितद्‌ दधातु स्वाहा? । इमं त उपस्थमघुनां संसुजामि प्रजापतेमुंखमेतद्‌ द्वितीयम? 
से पता चल्नता है कि स्री पति की वासना-तृप्ति का साधन है। कामो जज्ञे प्रथम: 
नैन॑ देवा आयुः पितरों न मर्त्या; ततस्वमसि ज्यायानं विश्वहा महांध्ते काम नमः इति 
कण्णोमि --अथवेंद २।२।१६ “हे काम तू सब प्रथम उत्उज्न होकर देव, पितर और मत्य॑ 
सबको प्राप्त हुआ, कोई तुकमे बचा नहीं । इसलिए वू व्यापक और सबसे महान है । 
में तुके नमस्कार करता हूँ । 

( भतृंहरि शतक “शलंगार शतक? की “बन्दना” तथा पंत की “अनंग” शीष॑ेक कविता 
भी मननीय । ) 
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सृगया, जूझ, दिन में सोना, दूसरों का दोष वर्णन, स्त्रियों को श्रधिक सहवास, 
शराब पीना, नाचना, गाना, इथा घूमना, काम से उत्पन्न होने वाले दस व्यसन हैं 
( मनु ७-४७ )। 

“कामश्चतुषुं, वर्णेघु सवर्णन: शाख््रतश्चानन्यपूर्वायां प्रभुज्यमानः पुत्रीयों यशस्थों 
लौकिकश्च”' ( अनन्यपू्ा से विवाह ) | 

उपयुक्त विभिन्न ब्वातों का समावेश काम-सग में हुआ है अतएव इन्हें पहले ही 
अंकित कर दिया गया है | 

“अरबिन्दमशोक॑च चूतं च नवमल्लिका। नीलोत्पलं च पंचेते पंचच्राणस्य सायकाः” 
तथा 'संमोहनोन्मादनी च शोषणस्तापनस्तथा | स्तंमनश्चेति कामस्य पंचब्ाणा: 
प्रकीतिता:” भी द्रष्टव्य । 

पूर्व संग में 'नयन का इन्द्रजाल अ्रभिराम! के रूप में श्रद्धा मनु के सामने श्राती 
है । 'समर्यण लो सेवा का सार,” तपस्वी आकर्षण से हीन कर सके नहीं आत्म विस्तार, 
सामने है मंगलमय वृद्धि, विजयिनी मानवता हो जाय” का प्रस्ताव चलता है। निराशा 
से पराजित मनु में आशा के बीज बो उठते हैं। मनु श्रद्धा की ओर आकर्षित होते है। 
रूप का आकर्षण मोह की सृष्टि कर देता है। उसी रूप-आकर्षण की प्रतिक्रिया मनु के 
अन्त्द्वन्द का कारण बनती हैं । और वह स्वगतोक्ति करते हुये पुनः रंगमंच पर हमारे 
समक्ष आते हैं। 

१ मधुमय--'इयंत उपस्थमघुना संखजामि प्रजापतेमुंखमेतद्‌ द्वितीयम! वर 
रुपी भ्रमर को आकषित करने के लिये कन्या की योनि मधु रूपा है। वसंत में 'मधु' का 
ही व्यापार होता है अतए्व वसंत का विशेषण “मधुमय? कितना सार्थक है। 


वसंत--चैत-वेशाख का दूसरा नाम है। वेदिक काल में मधु-माधव वसंत के 
महीने थे | वसंत में मधु मधुरिमा की बहुलता होती ही है । कोकिल का एक नाम 'मघु- 
घोष ही है। कामदेव को मधुर्दप, श्राम को मधुद्रम मधुदूत कहते हैं, वसंत का एक 
नाम वधु भी है | वसंत का एक नाम काम-सख भी है। कवि-गुरु कालिदास ने वसंत 
के प्रभाव का वर्णन करते हुए लिखा है -- 


“मधुद्विरिफ: कुसुमैकपान्ने पपौ प्रियां स्वामनुवक्तमानः 

अंगेण च स्पशनिमीलिताज्ञीं सगीमकण्ड्यत कृष्णसारः 

ददी रसात्‌ पंकजरेणुगन्धथि गजाय गण्डूषजलं करेणुः 

अद्धोपभुक्तेन विसेन जायां संभावयामास रथांगनामा 

पर्याप्त पुष्पस्तवकस्तनाभ्यः स्फुरत्‌ प्रवालोष्टमनोहराभ्य:ः 

लतावधूभ्यस्तरवोप्यव।पुर्विनत्र शाखाभुजबंधनानि”” 
तुल्लसी ने भी १-- 
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सब के हृदय मदन श्रभिल्ञाषा । लता बिलोकि नवहिं तरु साखा' 

अदि की बात कही है | 

अंतरिक्ष को लहरों में--भू और स्वर के बीच भुवर या भुवस्‌ ल्लोक की स्थिति 
मानी जाती है । अंतरिक्ष इसी का दूसरा नाम है। अंगरे जी में इसे 8(70»0॥2/८ कह्दते 
हैं। “अन्तरिक्तेण सह वाजीनोीवन्‌ कर्की वत्सामिह रक्षा वाजिनि”? में चिति शक्ति तथा 
उसके स्वामी का वर्णन द्रष्टटय । अथवेंद ( ४, ३८-६ )। वेज्ञानिक अनुसंधान के द्वारा 
यह प्रमाखित होता है कि प्रकाश का रूप तरंगवत्‌ है। और यह भी सिद्ध है कि प्रकाश 
का फैलना अश्रसंख्य विद्यतकर्णिकाश्रों का प्रवल्ल वेग से प्रधावित होना है। 00एप७ 
0प्रौा४श (९09 तथा (४8९९ (९८09 ०॥४9। दोनों का समावेश लहरों में बहने” के 
प्रयोग में हुआ है | रूप श्रग्नि का गुण है, प्रकाश का गुण है | श्रतएवं रूप का दृष्टि- 
पथ पर तरंगवत्‌ बहते हुए आना कितना यथार्थ तथा मनोज्ञतापूर्ण है । 

चुपके से--सश्टि शक्ति का कार्य रहस्यपूर्ण है। कोई नहीं जानता ऐसा क्यों और 
कैसे हुआ कामना का बीज हृदय क्षेत्र में अनजाने अंकुरित हो जाता है। नारी का मोह- 
स्पश भी कुछ कम रहस्यमय नहीं । 

रजनी के पिछले पहरों में--रजनी रजस्‌-अंधकार की प्रगाढ़ता का बोध कराती 
है | पिछत्ते पहरों में रात की कालिमा हटने लगती है और कुछ-कुछ प्रकाशाभास द्ोने 
लगता है | “दुःख की पिछुज्ञी रजनी बीच : विकसता सुख का नवल प्रभात” । 

२. कोयल-वसंत तथा काम दोनों से संबंधित है। कोयल के नाम मंदनपाठक, 
मदनशलाका, कार्मांष, कामताल, कामदूती, बमंतदूत आदि इस संबंध में विचारणीय | 
कोयल रात के पिछले पहरों में बोलती ही है :--- 

डडुगण क्षय भी हों दीखते भी कहीं हों 
गत जब रजनी हो पूव संध्य। बनी हो 
स्दुल मधुर निद्रा चाहता चित्त मेरा 
तब पिक करती तू शब्द प्रारम्भ तेरा । 


कलियों ने आँखें खोली थीं--फूल रात के पिछले पहरों में खिल्ते ही हैं :-- 
“कूक उठी सहसा तरु-बासिनि 
गा तू स्वागत का गाना 
किसने तुमको अन्‍्तर्यामिनि 
बतलाया उसका. पाना 


७७8 के 
७ क ,, ७ ७ ७०-८६ 


सिहर उठे पुलकित द्ुमदल 
सुघस॒ समोरण छुआ पअ्रधोर 
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झलका हास कुसुम अधरों पर . 
हिल मोती का-सा दाना” ( पंत ) 

हमारे कवि ने कुसुम-अधरों पर हास की कल्पना न करके चेतना तथा विकास की 
भाँकी कराने के लिये “आँखें खोलीं' की बात कही है। प्रसाद का चित्र वेद-कथित तथ्यों 
की भाँति यथार्थ की गोद में बैठा है ओर काव्यमय भी है। कल्षियों का मानवीकारण 
भी दो गया है। 'अलसाई” और “आँखें खोलोीं' में 'स्वप्र' तथा 'विदोध” संचारी भावों 
का भी समावेश हो गया है | 

३. शिथिल पुरभि--गंध के दो रूप हैं, एक शिथिल दूसरा प्रवहमान । 

जन्न कलिका प्रस्कुटित होकर गंधवाह द्वारा अपनी सुरभि को चुतर्दिक भिखेरती है 
बह अवस्था तो मादक होती है किंतु कया जब तक कलि विकव्ित नहीं होती तब्र तक उसे 
तोड़ने को जी नहीं चाहता ? 

कोरक कोने में लुक रहना--समधिक लब्जावती अंकुरित-यौवना का परिचायक 
है। 'कटाह्ृपात' की ओर संकेत है | “काके उर में नहिं गड़ो बाँके हग की कोर ।”” 

बिछ॒लन--मर्यादा पथ पर स्थिर न रहने का परिचायक है। इसकी शब्द-शक्ति में 
बड़ा रस है, जो केवल श्रनुभव करने की बात है । 

४-निश्चिंत :-- चिंता मलीनता का कारण है. चिंता रहित होना कान्ति दीसि का । 

उल्लास :-प्रसन्नता से उछुलने कूदने लगना, दीछि के दमक उठना | 

काकली :--“सवल्लकी काकलिनिस्वने: प्रवोध्यते सुप्त इवाद्य मन्मथः” :-- 
काकली से सोया मनसिज जग नाता है | काकंज्ञी सप्त ख्वरों के अतिरिक्त मिश्रित 
घ्र है । 

अ।ननद :-- आनंद: सहजस्तस्य व्यज्यत स कदाचन” आदि ब्रह्म का सहज आनंद 
किसी समय जब्न प्रकट होता है तो उसे रस का नाम देते है। रति सुख को ब्रह्मानंद 
सहोदर मानते ही है । 

उपयुक्त “मधुमय वसंत” से “दिगंत के अम्बर”? ( छुंद १-४ ) में स्रो सम्बन्धी 
गुणों का समावेश भी हुआ है । 

स्वर :--ध्वन्यात्मक स्थूल्न वर्ण की उत्पत्ति के पूर्व आत्मा श्रर्थाव चिदाभास 
निघ्तरज्गञ ह॒द के समान निस्पन्द रहता है। उचारण की इच्छा दोते द्वी आद्य क्ञोभ के 
रूप में बुद्धि उचित द्ोकर आत्मा से आरा मिलती है। क्ञोभ बढ़ जाता है । एक लहर के 
अनन्तर दूसरी लद्दर का क्रम चलता है। मन उत्पन्न होता है जो कि 'अ' से लेकर 'श' 
तक संपूर्ण वर्गों के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं | मन वाणी को व्याकृत रूप में देखने के 
क्षिये व्याकुल हो उठता है। यह व्याकुज्षता उदाग्नि-रूप कामारिन पर चोट करती है। 
इस प्रकार बिखर नामक मझ्त को प्रेरणा देती है। यहीं स्वर के परमाणु का जन्म 
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होता हे ।” (छान्दोग्योपनिषद में सूर्य का स्वर करते हुए. चलने तथा सूर्योपनिषद्‌ में छः 
स्वरों पर आरूढ़ बीज की बात श्राई है) । 

विचार की दृष्टि डाज़्ने से उपयुक्त पंक्तियों में “त्रिसप्ताषु' अथवंद १-१ की पूरी 
भाँकी है | शब्द, स्पशं, रूप, रस, गंध, आहार, मन के साथ सत-रज-तम के भी 
अवयव उपयुक्त वर्णन में विद्यमान हैं । 

उपयुक्त पंक्तियों में किल मनोशता से आशावाद की कहानी कह्दी गई है, इसे 
जान-समभकर कौन कल्लाकार की लेखनी पर ख्राधुवाद न करेगा। 'माया मरे न मन 
मरे, मर मर जाय सरीर । आसा तृष्णा ना मरे कह गये दास कबीर! । बासना अनादि है 
अनंत है । जीवन के निराशापूर्य पहलू पर दृष्टिपात करते हुये मी मनु के मन में 
अभिलाषा श्रक्षुएण बनी रही। यहो भोग सागर की बीचि-विज्ञासों में ट्ृब्नते-उतराते 
कमनिरत साधक की प्रारम्मिक अवस्था है। “न यह होती तो घत्ररा करके दम कब्र का 
निकल जाता । किसी उम्मीद पर ही सुबह से इम शाम करते हैँ |? भोगों से कभी भी 
मानव मन तृप्त नहीं होता । भोगाकांक्षी में सदेव यह श्राशा बनी रहती दे कि उसकी 
कामना कभी न कभी अवश्य पूरी होगी। इसी हेतु श्री मद्धागवत में ( ३-३७ ) भगवान 
ने काम को “'महाशन! बहुत खाने वाला कहा है। [ मनु पूर्व पंक्तियाँ कट्दते-कहते 
निराशा की निश्वास लेकर अपने मन की बात सोच रहे थे फिर भी अमिलाषा कीं 
प्रगति न रुकी ]। 

“यही आस अटक्ये रह्यो, श्रति गुलाब के मूल, 
अइहैं बहुरि बसंत ऋतु इन डॉन वे फूल । 

लिखने वाली लेखनी के पीछे नाव्य कल्ना का बन्न होता तो किश्वित्‌ वह ऐसे ही 
चित्र उपस्थित करता जैसा इमारे कल्नाकार ने यहाँ उपस्थित किया है । है 

“निःश्वास” विषाद नामी संचारी भाव का लक्षण है| उत्सुकता नामी संचारी 
भाव का भी लक्षण निःश्वास है । इष्ट न प्राप्त होकर अनिष्ट होने से उत्नन्न दुःख 
अथवा उपायाभाव के कारण पुरुषाथद्दीनता-जन्म-कष्ट को विषाद कहते हैं। अ्रभीष्ट 
की प्राप्ति में विलंत्र का असहन उत्सुकता कहलाता है। : निराशा! शब्द “विषाद' से 
अधिक अधिक निकट है | 

समाज विशान बताता है कि स््री-पुरुष संयोग ह्टी समाज-क्कास का मूल है। एक 
नेंसगिक प्रवृत्ति ही स्त्री पुरुष के आकष्रण का कारण बनती हैं| योन मनोभाव ( 5०- 
75070 ) में ऐन्द्रिक सुख, मानसिक तृप्ति तथा संतानोपलब्धि सभी निद्टित ईं। 
नारी के आकर्षण की प्रतिक्रिया ही काममूलक है। रूप का मोह कामनामय 
होता है । इसे ही वह हृदय की सकामता कहते हैं । यही मानसिक प्रवृत्ति संसार 
के सजन का हेतु है। मनु ने श्रद्धा को देखा, उसकी बातें सुनी, रूप के जादू से उनका 
मन वशीभूत हुआ । श्रद्धा की अनुपस्थिति में मनु श्रद्धा के रूप-ल्ञावश्य पर मनन करते 
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हैं श्रोर सोचते हैं अपने मन की बात,' विषादपूर्ण द्ृदय से निराश होकर, फिर भी 
आशा उनके मन में घर करती ही गई । 

उपयु क्‍त पक्तियों में (मनु के अपने मन की बात पर सोचने” की जो बात कही 
गई है वह इतनी अभिव्यञ्ञना श्रों से पूर्ण है कि सामान्यतः उसका स्पष्टीकरण सरल 
नहीं । प्रसाद तो क्या छायावादी कवियों में प्रायः समी उपमान उपमेय की पूर्ण काँकी 
सजाना कला प्रतिरोधी मानते हैं। उपयुक्त पंक्तियों में वसंत के सभी उपकरणों का 
चित्र ता है किंतु यह वसंत छाया है जावन वन में | फिर वसंत की कोयल जीवन-वन 
में किस रूप में प्रच्छुन्न है, यह पता लगाना पाठक का काय है ! 

मन विषय-चितन में लगे हैं! विषय-चिंतन से सद्ध तथा कामना का उत्पन्न 
होना स्वाभाविक है | यही कामना अ्रभिल्लाषा की प्रगति है । 

“[( 45 0 5्प्राज़ांश्राहु ग॥ 707 6 एाल्फएणा एण 5९४पवा 50९९- 
ता एाञ्ञणा आ0णपोव 98 हार 5फ्ाशार 50९7९. ॥॥86 0ए९नाो0प्रट्रा॥5 0 
ग्रेट] ॥8ए९ 8] छ9०ए5 उल्शा 8 एशफएलपवों ॥्र्वाधाणा ०ा 988पॉए? ( !25४- 
<70029 रण 5९४१ए ला0०0०४ 720]5 8 $ ) 

विक्रमोवशीय में कालिदास ने उर्वशी की रचना के बारे “श्वज्शास्कैरस: स्वयं नु 
मदनो मासो न पुष्पाकर:” की बात कही है । 'कामायनी' की सृष्टि में ये अ्वयव 
वतंमान हैं । 

( छुंद १-८ )--“मधुमय वसंत जीवन वन के”” से “वह कोलाइल एकांत बना” 
तक की पंक्तियों में केत्रलन कामायनी के रूप की प्रतिक्रिया चित्रित है। यह प्रतिक्रिया 
मनु के मनमें कामायनी के साक्ञात्‌ के पश्चात उसकी अ्रनुपस्थिति में हा रही है । 
शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध तथा मेथुन ( आनन्द ) के समी अवयव उपयुक्त पंक्तियों 
में विद्यमान हैं । मनु सोचते हैं :-- 

१--“जिस प्रकार पतझर की अन्तिम रजनी के पिछुले पहरों में मधुमास पवन 
वृत्तियों में बहता हुआ श्रनजाने वकायक उपस्थित हो जाता है, उसी प्रकार मेरी सका- 
मता के प्राण तुम भी मेरे पतकर सरीखे जीवन में वसंत रूप श्रवतरित हुये जिस प्रकार 
वसंत के आने से जड़-चेतन में मदन-अभिलाषा जाग उठती है उसी प्रकार मेरा मन 
भी कामोपभोग का इच्छुक हो गया है। ( रजनी के पिछले पहयों में मदन-श्रमिलाषा 
जगती भी है! ) 

२-तुम्हारे साज्षात ने मेरे मन में अनजाने कामना की टीस उत्पन्न कर दी । जैसे 
वसंत के स्वागत में कोयल् मस्त होकर कून्नन करने लगती है उसी भाँति तुम्हारे श्राने 
से मेरा मन भी स्वर भरने लगा है। और जेंगे वसंत काल में यह पक्ती जब तक गर्भा- 
धान नहीं हो जाता तब्र तक मत्त भाव से कूबता ही रहता है, उस भाँति मेरा मन 
कामोद्धव पीड़ित सहवास चाह रहा है। ( पुंस्कोकिलश्चूतरसावने मत्त: प्रियां चुम्बति 
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रागदष्ट: ) जेसे वसंत के उपस्थित होने पर कलियां खिल कर फूल हो जाती है मानों 
सोकर उठी द्वों उसी भाँति तुग्हारे आने ने मेरे सुप्त मनोभावों को विकत्तित कर 
दिया है | 

३--जिस प्र१॥२ वसंत की कलियों में कौतुक रूप छिपकर उन्हें शिथिल्न सौरभ 
संपन्‍न करने की अवस्था में भी दशक का मन उन्हें तोड़ने के लिये मचल् उठता है 
उसी प्रकार वयसंधि के समर तुम्हारे लीला अनुभव ने मेरे मन को विचल्लित कर 
दिया है । 

४-जेंसे बसंत ऋतु में फूलों की पखड़ियों पर सुन्दर आभा छु। जाती है और कल्ल 
गान करते निर्भर बहने लगते है जिसे देख दश » मन मुग्ध होते हैं, उसी प्रकार तुम्दारी: 
फूल्लों-सी हँसी तथा भरनों के संगीत में ड्रबी तुम्हारी काकली ने मुझे! मोहित कर दिया । 

५--तुम्हारे व्यापारों से प्रकट होता था कि चिंता तुम्हें छू तक नहीं पाई है । 
तुम्हारे स्वर में वह मधुरता एवं मादकता थी, जिससे मन में काम जग जाता है। तुम्हारी 
मीठी-मीठी बातें उल्लासपूर्ण थीं। जिस प्रकार उल्ल्ासपूर्ण काकली दिगंत में प्रति- 
ध्वनित होकर भली लगती है उसी प्रकार तुम्हारी काकज्ली से हमारे हृदयाकाश का ओर- 
छोर परिव्याप्त है ! 

६--जिस प्रकार नवसिखए चित्रकार अस्पष्ट लकीरों से चित्र बनाकर उसमें. 
अपनी कल्पना के अनुसार अनेक भाव चित्रित किया हुआ समझ कर मनमुग्घ हो जाते 
हैं, उसी प्रकार तुम्हारे आने से मेरे मन में भावी जीवन के अनेक आशापूर्ण चित्र 
अंकित कर दिये । यद्यपि ये अनुकृतियां श्रस्पष्ट ही हैं फिर भी मै उनकी कल्पना करके 
फूला नहीं समा रहा हूँ । 

७--जेसे ल्तिका पत्तों के घूँघट से सुमन सुकुमार नयनों की चितवन से तकती हुई 
परिसर भूमि को रससिक्त करती है, उसी प्रकार तुम्हारे सात्तिक मधुर भाव में ड्रवे 
कटाक्ष से मेरा मन इस प्रकार मदान्वित हुआ कि उस सुख की तुलना में विश्व का 
समस्त वेभव ठच्छु प्रतीत होता है । 

८--किंतु तुम इस समय मेरे पास नहीं ! तुम्हारी उपस्थिति से मेरा हुदय कोलाइल 
से भर गया और तुम्हारी अनुपस्थिति से वह सारा कोलाहइल एकांत में परिवर्तित हो 
गया !” 

६-- “एकांत” का ध्यान आते ही मनु का हृदय विषाद-युक्त होगया । उन्होंने एक 
ठंटी साँस ली जिस में उनके मन का सारा नराश्य मुखर हो उठा। किंतु इससे मन्‌ 
की मननगति प्रतिब्राधित न हुई, अवसन्न न हुईं | उनके हृदय की सकामता में कहीं से 
कोई अंतर नहीं आया, वे निरंतर सोचते ही रहे । उपयुक्त वर्णन पर विचार करने से 
पता चलेगा कि उपयुक्त स्वगत इस प्रकार उपस्थित हुआ कि बहुधा भाष्यकार यथाथ 
रूप से पूर्ण भाव व्यज्ञना नहीं समझ पाते। वर्णन सरत्न होते हुए भी इस ग्रकार 
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उपस्थित किया गया है कि उसमें वृत्तियों की संकरता का श्राभास मिल्नता है । उन्माद, 
स्वप्न, स्मृति में ऐसा होता है | जीवन, वसंत, काम, श्रद्धा सभी मित्र कर मन से कुछ 
कहला रहे है। “उन्माद' का कार्य हो रहा है ! 

१. - '४-वरुण--“ँ शं नो मित्र: शं वरुण :” (तेत्तिरीयोपनिषद्‌ शान्ति पाठ) में 
मित्र को दिन और प्राण का श्रधिष्ठाता तथा बरुण को रात्रि श्रीर अपान का 
अधिष्ठाता बताया है। वरुण द्वादश आदित्यों में हैँ ओर आपाढ़ के मासाधिकारी हैं । 
“सर्वप्रथम समस्त सुरासुरों की जीतकर राजसूय यज्ञ जलाधीश वरुण ने किया | ये 
सम्पूर्ण सम्ना्ों के सम्राट हैं। ये पश्चिम दिशा के लोकपाल ओर जल्ों के अधिपति 
हैं। पश्चिम समुद्र गर्भ में इनकी रत्नपुरी विभावरी है। इनका मुख्य अस्त्र पाश है। 
इनके पुत्र पुष्कर इनके दक्षिण भाग में सदा उपस्थित रहते हैं। अनाबृष्टि के समय 
इनकी उपासना प्राचीन काल से होती आई है । ये जल्लों के स्वामी, जल के निवासी 
हैं। वरुण, कुबेर, यम आदि लोकपाल कारक कोटि के हैं। वे भगवान के ही स्वरूप 
हैं ।” आशा सर्ग में “वरुण आदि सब घूम रहे हैं? की बात आई है। वरुण विद्यत- 
धारा का भी नाम है । 

आमेद--प्रसन्‍नता तथा सुगंधि दोनों को कहते हैं ( पुष्पासवा मोदसुगंधिवकत्र: । 
शेते जनः कामशरानुविद्धः ( ऋतुसंहार) । 

इन्दीवर--नीलोत्पल, नील कमल, नीलः नीलिनी, श्रसिक्नी | नीलोत्पत्न रात 
में ही विकसित होता है। सोगन्धिक कमल श्रर्थात्‌ नील कमल चन्द्रिका विकसित कह्दा 
जाता है। ( हिन्दी साहित्य की भूमिका द्र॒श्व्य ) । 

मोहिनी--(मोहनी) में चेतनाहीनता, मोह, रति आदि सभी का भाव है। 'सी? 
उपमा को प्राणान्वित करने के लिए प्रयुक्त । 

कृतिमय - 'क? धातु का मूल बीज समभनेवाले जानते हैं कि करना ही सृष्टि है, 
निर्माण है, कल्पना है, पकाना है श्रादि । 


वेग--में शक्ति, धारा, प्रवाह, कार्यप्रवाह, तीत्रता, प्रसन्‍नता सभी है। कम तीन 
प्रकार के माने जाते हैं--प्रारब्ध, सब्वित, क्रियमाण । 'अणु को है विश्राम कहाँ में 
प्रारब्ध, 'कृतिमय वेग भरा” में सश्चित तथा श्रविर्वाम नाचता कंपन है! में क्रियमाण 
की भाँकी है। कंपन, ज्ञोभ, स्पन्दन सृष्टि कर्म की उपक्रमणिका है । 


सस्‍्वनतोक्ति का कारण मानसिक द्वंद होता है। नायक-मन की उपधेड़ बुन का चित्रण 
ही स्वगत-कथन को मर्मबोमिल्ल बनाता है। मनु आज श्रेय-प्रेय के चक्कर में विद्या- 
श्रविद्या के द्विपथ-विन्दु पर स्थित हैं। कभी उन्हें ज्ञानमार्ग श्रमपूर्ण दिखाई 
देता है कभी कर्ममार्ग | कभी वे निराशा को बुरा समझते हैं कभी आशा को | चिंतन- 
गति इस द्विधागति से बलवती होती है। वे सोचते हैं--- 
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'ओझो नील आवरण जगती के दुर्बोध न तू ही है इतना 
अवगुंठन होता आँखों का श्रालोक रूव बनता जितना! 

१०--' शनि का सुदूर वह नील लोक; जिसकी छाया-सा फेला है ऊपरननीचे 
यह गगन-लोक”” । इड़ा सर्ग में आक'श को शनि-लोक की छाया तथा शोक का प्रतीक 
कहा दे | उसी सर्ग के एक अन्य गीत में :-- 

“थू मल रेखाग्नों से सनीव चंचल चित्रों की नव कलना 
इस चिर प्रवास श्यामल्न पथ में छाई पिक प्राणों की पुकार 
बन नील प्रतिध्वनि नभ श्रपार”' 
की बात आई है। श्रद्धा के रूप वर्णन में आया है :-- 


“ज्ञील परिधान बोच सुकुमार खुल रहा मदुल अधखुला अंग 
खिला हो ज्यों बिजली का फूल मेघ-वन बीच गुलाबी रंग” 


भारतीय विज्ञान इस जगत की तामसिक सत्य मानता है तथा इसके परे ज्योति 
जगत की कल्पना करता है। “अआरादित्यववणं तमसः परस्तात्‌” श्वेताश्वतरः ३॥८। 
मननीय । 

“आकाश तमपूर्ण है, शूत्य है। जगत और जीवन जितना अ्राश्चर्यजनक है यह 
ऊपर से णगती को परदे की भाँति परिवेष्ठित करने वाला आकाश उससे कम शआ्राश्चर्य- 
जनक नहीं ।” इसे समभाना दुष्कर है । आकाशं शरीरं ब्रह्म, आकाशो वे नाम नाम- 
रूपयो निर्वाहिताले यदन्तरा तद्‌ ब्रह्म, 32 खं ब्रह्म” आदि की बात भी श्राकाश के 
संबंध में आती है। आकाश क्या है ! इत रहस्य को जानना उतना ही कठिन है जितना 
ब्रह्म को । नील- आ्रावरण से ढक जाने पर, अपधेरा हो जाने पर वस्तु-स्थिति के ज्ञान 
का तिरोभमाव दो जाता । जीवन का तमपूर्ण पक्त, शोक-दुःख की प्रतिछाया, निराशा का 
घेरा सभी दुर्बोध हैं | मानव समय नहीं पाता कि क्‍या किया जावे। किंतु यहाँ यह 
सत्य है कि तम का व्यापार वर्ट-स्थिति के समभने में बाधक होता है वहीं यह भी सत्य 
है कि प्रकाश भी आँखों के सानने परदा बन जाता है। अंगरेजी कवि मिल्टन ने 
लिखा है :-- 
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“ह्रिण्मयेन पात्ेण सत्यस्यापिहितं मुखम्‌ | तत्त्व पूषन्नपावृणु सत्यधर्माय दृश्ये 


( ईशो० १५ )। में बताया गया है कि ईश का श्रीमुख प्रकाशमय सूर्य की ज्योति- 
यवनिका से आ्रावत है। अ्रतएव तम-प्रकाश का कंगड़ा, ज्ञान-अज्ञान की वार्ता श्रम- 


( १४४ ) 


मुलक नहीं तो और कया ! कौन बताये विद्या अशान का कारण है या अविद्या ! फिर 
किसे श्रेय कहें किसे प्रेय ! [ “अ्रविद्या मृत्यु] तीर्तवा विद्ययाम्र तमश्नुते!? ( कर्मो' के 
अनुष्ठान ( श्रविद्या ) से मृत्यु को पार करके ज्ञान ( विद्या ) के श्रनुष्ठान से अ्रमृत को 
भोगता है--करे पर्मसत्य की उपक्रमणिक उपस्थित है इस मनन-गति में ]। “आलोक 
रूप” के “अबगुंठन” होने की विवृत्ति श्रागे हुईं है ! 

११--वेदिक मंत्रों में, “कथं वातो नेज्लयित कथं न रमते मन किमाप: सत्य प्रेप्स- 
न्तीनेल्यन्ति कदाचन! ( अथवेंद १०-७-२७ ) आदि में बताया गया है कि वायु, मन 
जल, आदि संसति की सारी गति किसी सत्य के पाने की इच्छा में चलते जा रहे हैं। 
[ वरुण आदि सब घूम रहे हैं किसके शासन में अ्रम्लान'! की बाद पहले आई है। 
वरुण का चल चक्र ( चन्द्रमा ) भी परमसत के श्रन्वेषण में लगा है। उसी का काव्य- 
मय वर्णन हमारे कवि ने उपस्थित किया है 

मनु के मन में अभी निराशा का ही ग्राधिक्य, नास्तिकता का ही साम्राज्य है । 

“अ्रद्वांबाज्न मते शान तत्पर: संयतेन्द्रिय: । ज्ञानं लब्ध्वापरा शान्तिमचिरेखाघिगच्छ॒ति”! 
की स्थिति का उदय नहीं हुआ है । उनकी मनोजृत्ति 'विपर्ययो मिथ्या ज्ञानम्‌ तद्गुप प्रतिष्ठम 
से पीड़ित है | अ्रतएव वह सोचते है कि चन्द्रमा तू किसकी पूजा के लिये ज्योति-प्रसूनों 
( तारिकाश्रों ) की अंजलि सजाये इस प्रकार भश्रम-पीड़ित चक्कर काट रहा है। वू 
समभता था कि तू श्रपने उपातना-कर्म द्वारा अंधकार का नाश करने में समर्थ होगा 
श्रोर इस प्रकार चिर-ज्योति की स्थापना कर सकेगा किंतु क्या तू अपनी इस आशा 
को साकार कर सका | श्रन्ततः तेरी अंजलि फूल तारों रूप अन्धकार में बिखर पड़े 
न? यही है तेरी सफलता ९?” 

१२--मन की द्विधा गति फिर सोचती है :-- 

“थआ्राकाश पर दृष्टि डालने से पता चलता है कि वह विभिन्न भागों में विभाजिंत 
है। लगता है कि अनेक नीली लताओ्ं के क्रुज्ञ लहरा रहे हैं। तारे एक के अ्रनन्तर 
एक इस प्रकार निकह्नते आ रहे हैं जैसे लता-गोद में फूल निरन्तर विकसते रहते हैं। 
वायु-#ण्डल गंध से भर गया है प्रसन्‍नता से परिपूर्ण है! आकाश से जो श्रोस की 
बूँदें भर रही हैं वे मकरन्‍्द स्वरूपिणी हैं । 

३--इस प्रकार मन्‌ को आकाश में एक प्रसन्‍नता का वातावरण दिखाई देता 
है | फिर वे सोचते हैं :-- 

जैसे नीलकमल्ल से सुगंध-भरी म्धु की धारा निकल कर प्रृथ्वी पर एक भीना आव- 
रख बुन देती हैं, उसी प्रकार नीले श्राकाश से आमोद के क्षरण होने से वातावरण 
आमोदपृण हो गया है। जैसे कमल से निकली मधघु-धार से सिक्त वातावरण में अमर 
फँस जाता है, मोहातुर हो जाता है, उसी प्रकार आकाश से प्रवाहित आमोदपुर्ण वाता- 
वरण सम्मोहन की सूष्टि कर रह्दा है। ( कामायनी के नील परिधान का प्रभाव किस 


१० ( १४५ ) 


विचित्रिता से अंकित हुआ है | इसे परख कर कवि की कल्ा की सराइना करनी ही 
पड़ती है ) 

१४-- “तस्ये तपोदम: कर्मेति प्रतिष्ठा वेदाः सर्वाज्ञानि सत्यमायतन” ( केनो० 
४-८ ) में बताया दे कि ब्रह्मविद्या की नींव है--तप, दम, कर्म। “कर्म प्रघान विश्व 
करि राखा। “शिव: शक्त्या युक्तो यदि भवति शक्त: प्रभवितुं। न चेदेवं देवो न खलु 
कुशल: स्पन्दितमपि”, “'देवात्म शक्ति स्वगुणे नियूदाम” आदि इस संबंध में 
मननीय । “एज कमपने”, “'स्पन्दितुमपि?? में कम्पन, स्पन्दन क्रियापरक हैं। शक्ति को 
द्वी कारण मानने पर हम विवश है । सृष्टि मं प्रवृत्त होने के लिये क्म-निरत होना 
आवश्यक है ) 

चिक्तण प्रकृति कण से संपुटित होकर यूद्ृम से स्थूल रूप धारण करते हैं। यही 
अगु हैं | इन्हीं कणों के पारस्परिक संघ्रात से ही जगत की स॒ष्टि और स्थिति है। “जगत 
अणु कण का नतन हैः सदा इसका परिवतंन है ।? अगु कणशिकाओं में सष्टमूलक कार्य 
की इच्छा इतनी प्रत्ल है कि वे सृष्टि की गति को निर्माध श्रविरल चलाते रहने के 
लिये निरंतर कमनिरत नाचते ह्वी रहते हैं। कभी मी विश्राम नहीं करते । उनमें कार्य 
करने की कमनिग्त रहने की इतना तीत्र लालसा है जो उनके कृतिमय वेग को कभी 
शिथिल नहीं ढ्वोने देती । उनको कर्मनिरत रहने में इतनी प्रसन्‍नता अनुभव होती है कि 
वे उसी प्रसन्नता में बिना विश्राम किये हृषेविकंपित कर्मनिरत रहते हैं । 

१५--श्रबाध गति से नाचते रहने से अरु थक कर हॉँकने लगत है। उनके 
हॉफने से उनके मुख्व से निकले निश्वास एक मायामय मोहमय वातावरण की सृष्टि करते 
हैं । उसी वात!वरण से छुनती-छनती वह्दी निश्वास-वायु सृष्टि के लिये प्राण-वायु बनती 
है | समीर ही प्राण का कारण है। प्राण, व्यान, अपान, समान, उदान शरीरस्थ वायु 
के विभिन्‍न नाम हैं । 

[ यही शक्ति -कारण वाद का मूल रहस्य है। अणुभ्रों के नाचने से द्वी सष्टिकम 
की विकास होता है। इसी सिद्धांत का काव्यमय चित्रण उपय क्त पंक्तियों में हुश्रा है ] 
[ अग्निर्वा भूला मुखं प्रविशद्वायु: प्राणो भूत्वा आदि ऐतरया५निपद्‌ २-४ मननीय ) 

१६--[ वेशेषिक के मतानसार आकाश? ६ द्रव्यों में एक है। पंचतत्वों में 
आकाश का प्रथम स्थान है । रंध्र : ६. का भी प्रतीक है ] 

पूरित--भरे हुए, बिखरे हुए, अनेक । गहन--रहरुप्रय | मुच्छित--काम का एक 
चाण 'मून्छुन' भी है। वियोग दशा में दुःख-सुव का ज्ञान न होना 'मूर्च्छा” है। मूर्च्छा 
चेतना रहित होने का नाम है। संगीत में 'मूच्छेना! एक ध्थिति विशेष । 

आ्राकाश के उर के सभी ज्ञत, सभी छिंद्र प्रकाश से भर गये हैं। तारे एक के 
अनन्तर निकलते ही जा रहे हैं जिससे इनकी पंक्ति धनी होती जा रही है। सृष्टिकम 
इस प्रकार इतनी तीजता से चल रहा हैं कि हम इस के मूल रहस्य को समझ नहीं पाते। 


( १४६ ) 


सभी प्रकाश-पिण्ड इस रहस्य को समझ कर मूच्छित-से हैं। उन्हें अपने शरीर की तनिक 
सुधि नहीं । किंतु मैं इस दृश्य को देखते-देखते थक गया, मेरी आँखें दुखने लगी हैं, 
जिससे वे जल-पूर्ण दो गई हैं श्रोर यह भान हो रहा है कि मैं रा रहा हूँ । ; प्रतीक्षा में 
रात भर जग कर व्यथित होने का चित्र है। आँसू? में भी ऐसे अवतरण हैं । ) 

७ --ईस प्रकार जिधर दृष्टि डालता हूँ उधी ओर रहस्य का साम्राज्य है। दृष्टि- 
पथ पर सजे ये सुन्द्र-सुन्दर अधीर श्राल्रोकपूर्ण सृष्टि के पुतले मेरे मन की उल्लकन 
बन गये हैं। इनकः मर्म नहीं समर पा रद्द हूँ । मेरी श्राँखें उनकी विचित्रता उनकी 
सुन्दरता पर कुछ ऐसी रीकी है हि में मन्त्र मुग्ध हो उन्हीं को देख रहा हूँ और अपने 
को उनसे आगे बढ़ने में श्रसमथ ण रहा हूँ । [ आरँइ! में “है खेल्न आँख का मन का 
की बात आ्राई है || लगता है, यह मेरी परीक्षा हो रही है कि इस रहस्य का उद्धाटन 
कर पाता हूँ या नहीं । 

श्य[ धन -प्रेत की वस्तु, मूल्यवान वस्तु |। 

इस दृष्टि गोचर नाम-रूप-मय सृष्टि का क्या कोई निजी अ्रस्तित्व नहीं है?! क्‍या 
यह भ्तत्र केवल छाया मात्र है, कृत्रिम है ? क्या यह केवल मानव मन को उल्लभाने के 
लिये खड़ी हुई है ! अथवा इन सुन्दर पुतल्नों के अन्तरतम के भीतर कोई सारयुत्र रहस्य, 
मूजवान रहस्य भी है १ ( सुन्दरता के मूल में छिपे प्रेम तत्व की ओर संकेत है 

इन पंक्तियों में छायावादी” दश्कोण की स्थापना हैं । छाया, माया, सुन्दरता 
सभी एक हैं | “छायेब यस्य भुवनानि विभर्ति दुर्गा! आदि पर आँसू! की “व्याख्यात्मक 
आलोचना” की भूमिका में प्रकाश डाला गया है। 

१६--इ न पंक्तियों से 'कामसर्ग) की मूलइत्ति का पता चलता है। “मनु को जो 
सहचर मिला वह एक नारी थी। उसको पाकर मनु के मन में मधुर भाव का उदय 
हुआ । उसने देखा कि उसके जीवन-बन में मघुनय वसंत छा गया है। और उसे एक 
विचित्र उत्साह और उल्लास का अनुभव हो रहा है ।” 

मेरी श्रक्षुण्ण इच्छाश्रों के मूल बीज, मेरे प्राणधन, क्या में तुम्हारे यथार्थ रूप 
को न पहचान सकूँगा ! क्या तुम्हारा श्रस्तित्व मेरे लिरे रहस्य ही बना रहेगा ! क्या मैं 
विश्वास कहूँ कि तुम ऐसी उल्लकन हो जो मेरी सभी उलभनों के सुलभ/ने का साधन 
है। ( प्रेम की अनन्यता से ही भ्रांत मन को शान्ति मिलती है, इसी तथ्य की ओर 
काव्यमय संकेत है ) | 

२०--[ प्रिय वस्तु में मन की प्रेमपूर्ण पगायणता का नाम 'रति! है। रसानुकूह 
हृदय में जो विकार ( भाव ) उत्पन्न होते हैं उसे स्थायी भाव कहते हैं। सर्व व्यापक 
ओ्रौर सवशक्तिमान विभु का स्वाभाविक आनन्द अ्रभिव्यक्ति-अ्वस्था में चितिशक्ति सम्पन्न 
ओर चमत्कारमय हो जाता है। उसके अहं भाव से अभिमान का आविर्भाव होता 
है श्रोर ममता संकलित अ्रभिमान से रति की उत्पत्ति होती है। यही रति श्रृंगार की 
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जननी है | रति श्रनादि वासना का दूसरा नाम है। रति को ही प्रेम, प्रीति, अनुराग 
कह्दते हैं । 'रतिस्तु मनोनुकूलेष्वथँषु सुखसंवेदनम! के अनुसार मन के अनुकूल श्रथों 
में सुख- प्रसूत ज्ञान का नाम रति है। इसी भाँति “स्मर-करम्बितान्त:करणयरो: ख्तरी 
पुंसयोः । परश्पर रिरिंसा रति: स्मृता” श्रर्थात्‌ क्री पुदष के कामवासनामय द्वदय की 
परस्पर रमशेच्छा का नाम रति है” | काम के उद्धेद से ही '४“ंगार रस उत्पन्न होता है | 
हृदय की सकामता ही सजन का हेतु है ।” इसी प्रेत, रति की अनन्‍्तः-प्रद्ृत्ति (काम ) 
का चित्रण इन पंक्तियों में है । 


जिस प्रकार निद्रावस्था में नयन तारा शिथित्न अल्कों में छिपा होता है, जिंस 
प्रकार वासंती कोमल निशा में तारा बादलों में छिपा हेता है, जिस प्रकार सुनसान मझर- 
प्रदेश में सरि की धारा अ्रन्त:सल्लिज्ञा बन कर छिपी होती है उसी प्रकार काम की 
प्रवति हृदय में छिपी होती है। कामलिप्सा का जागरण, प्रेम प्रवृत्ति का जन्म श्रनजाने 
प्रच्छुन्न रूप से होता है। जिस प्रकार 'तारा' तथा “धारा? की सृष्टि सात्विकी है और 
“अ्लक' और “मर! की तामसिक, उसी प्रकार काम ( विशुद्ध प्रेम ) सात्तिक है, जो रूप 
मोह के आवरण में छिपा होता है । 

२१--ज्ञान श्रानन्द की भाँति अन्तरात्मा में निहित है। जो ज्ञान गुरुश्रों से प्राप्त 
नहीं होता, वह मन की एकाग्रता से मिलता है। ग़ुरुओं से प्रात शञान भी एकाग्रता से 
मिल सकता है। ऋषयो मन्त्रहशरः मननात्‌ मन्त्रः, परोक्षवादों वेदोइड्यम” पर मनन 
करने वाले जानते हैं कि भुति ( वेद की ऋचा ) मन की एकाग्रता में मनन करने से 
ज्ञान का प्रादुर्भात श्रनाइतनाद के सुनने से होता है। इस दाशनिक भूमिका में इन 
पंक्तियों पर मनन करने से इन पंक्तियों में इसक्री तरज्षिणी फूय्ती है । 


प्रेमी प्रमासक्ति में जन्न प्रिय का चिंतन करता है, तत्र स्मृति का जागरण इसी प्रकार 
होता है । “कलकल ध्वनि में हैं कहती, कुछ विस्मृत बीती बातें” मधु-घारण में मधुर 
भाव के उदय की भाँकी है। 

“मुझे ऐसा भाव होता है जैसे कोई मेरे कानों में मीठी-मीठी बातें भनक रह्दा है 
जिससे मेरे मन में मधुर भावना जग रही है | यों तो मैं सुनसान वातावरण में अ्रकेले 
हूँ, फिंत मुझे अनुभव होता है कि मुझसे कोई प्रच्छुन्न रूप बातें कर रहा है। 

काम भावना के जागरण का इतना मधुर चित्रण हिन्दी तो क्या किसी अन्य भाषा- 
साहित्य में भी मिलना दुष्कर है | 

२२--है स्पश मलय के मिलमिल-सा संज्ञा को और सुलाता है, 

पुलकित हो आँखें बन्द किये तन्द्रा को पास बुन्नाता है। 

वह बोलने वाला मलयपवन की मदुलता लिये मुझे छुता-पा प्रतीत हो रहा है । 

जैसे मल्य के स्पश से श्रम्तित तपित को शान्ति मिल्रती हे और उसे निद्रा आ जाती है, 


( एश८ ). 


उसी प्रकार उसके स्पश से मेरी चेतना को नींद आरा रही है, में बेसुध होता जा रहा 
हुँ। मेरे पुलक छा रहे हैं। मेरी आँखें ऋपक रही हैं और मुझे नोंद-सी आरा रही है । 

२३---*प्रक्ृतेः सुकुमारतर”” साख्यकारिका ६१-प्रकृति त बढ़कर कोई ल्जीली नहीं । 
एक बार दिखलाने पर वह पुनः सामने नहीं आती । इस संबंध में मननीय ]। 

कारण विशेष स जिस लज्जा का द्वदय में संचार होता है, उसे ब्रीड़ा करते हैं। 
इसके लक्षण मानस संकोच, शिर का भुकाना आदि हैं । 

विभश्रम--प्रिय के संयोग समय में आतुस्तावश भूषणादि का उल्लटे-पलटे धारण 
करना विश्रम है । विश्रम श्रांति का दूधरा नाम है। 

“प्रेममय क्रीड़ा, मेरी रति भावना बड़ी लजीली है । पहले तो मुकसे छिपने के 
लिये स्वयं अ्रपने मुँह पर जल्दी से श्रवरण डाल लेती है, फिर मेरी श्राँखों से छिप कर 
अपने कोमल करों से मेरी आँखों को मूँद लेती है ।”” 

भक्ति-रहस्य के मर्मशञ जानते हैं कि “ध्रवर्तक अवस्था में दो आवरण अ्रभिन्‍न 
रूप में विद्यमान रहते हैँ | इन दोनों आवरणों में से एक तो प्रमाता के निजी रूप को 
आच्छुन्न किये रहता है और दूसरा प्रमेय के स्वरूप को आच्छुन्न करता है। भाव का 
विकास ही प्रेम! है । “कामसरोबर” भी भक्ति मार्ग का शब्द विशेष है। हमारे कवि 
ने अलोकिक-प्रेम के इन भावों की कॉँकी लौकिक स्तर पर सजाई है । दोनों आबरणों की 
खश्टि “घूघट” ओर “आँखें मीच रही” से हुआ है। भाव के विक्रास के लिये तदुपयोगी 
चेत्र का निर्माण होता है। तेयार होने के समय यह लक्षित नहीं होता । लोकिक प्रेम में 
भी यही स्थिति द्वोती है । 

हमारे कवि ने कितने विचित्र ढंग से कितनी अक्थ कहानी कही है । काम की 
भावना मन में चुपके-चुपके अनजाने प्रच्छुन्न रूप से घर करती हे । और मनुष्य को 
अंधा बना देती हे । लोग 'काम-वासना? की बातों को छिपाना भी चाहते हैं ! 

२४--खत के पिछले पहर शुक्र नक्षत्र के उदय होने पर छितिज की तिमिरता 
आल्लोकित हो उठती है ओर इसी श्रालोकमय किरण-जाल में ऊषा छिपी होती है । इस 
प्रकार का कौन रहस्य मेरे शुक्रेदय ( कामोद्धव ) के पीछे छिपा है ! मेरे मन में छाई 
निराशा की रात्रि किश्वित समाप्त दोने को है और मेरा जीवन-पथ गञ्त्र सुख को ज्योति 
से आल्वोकित होने वाला है | 

२५४--मेरे मित्र श्री श्रवण कुमार ने लिखा “यमुना के सूने से तट पर वंशी ध्वनि- 
लदराई” । दूर से गूजती आती बंशी ध्वनि कानों में कितनी मिठास भरती है, यह 
अनुभव का विषय है । 

“कोमल किसलय! का रंग ल्वात्ञ होता है। यही उषा का रंग है। सबेरे फूली ऊबा 
का चित्र ऐसा ही होता है जैसे किरणों के ऊपर कोमल किसलय की छाजन हो। इन 
पंक्तियों में उपमा, चित्र, तथा रंग सभी का सम्मोहक मेल हैं। सबेरा होते ही 
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कल्न कूजन होने लगता हें जो सुनने में दूर अजती हुई वंशी की भाँति मधुर प्रतीत 
होता है । 

विश्वम्मर 'धानव' ने “चन्द्रमा की किरणों द्वरा श्याम घथ को संमालने' की 
बात लिखी है। जो ठीक नहीं | चित्र प्रात:कालीन उषा का है। श्यामघण उगते सूर्य की 
श्रदण अर भा से रक्तिम होकर कोमल किसलय की छुाजन-सी लगती हे । लगता है, जैसे 
सूर्थ की किरणों ने इसे संभाल रखा हो । 

“घरों? का श्र तारों! न करके कानों! ( कर्ण-रंध्रों ) करना ठीक हे । 

जिस प्रकार क्षितिज पर छाई श्याम घटा प्रातःकालीन सूर्य की किरणों को रक्तिम 
आभा में रंग कर ऐसी लगती है जैसे किरणों ने कोमल्न किसलय की छाजबन संभाल 
रखी हो । उसी प्रकार मेरे मन की नवजाग्रत कामना ने निराशा के बादलों में रंग मर 
दिया है और उसके आवरण को वितान में परिवर्तित कर दिया है। जिस प्रकार प्रात:- 
कालीन पत्तियों का कलकू जन दूर बजती वंशी की माँति मधुर सुनाई देता है, उसी प्रकार 
हमारे हृदय में मधुर संगीत लद्दरा रह्य है, जो मेरे कानों में मिठास भर रहा है। ( थोगी 
एकाग्रता में ऐसे स्वर सुनता हैं। मन इस समय उसी एकाग्रता रूप माधुरी के चिंतन 
में लगे हैं। स्रर-विलास की यही भूमिका है | ) 

२६--“खोल्लो प्रियतम खोलो द्वार की प्रतिध्वनि कहाँ नहीं ! सुनने की सामथ्य 
चाहिये। 

आवरण स्वयं बनते जात? इस प्रसंग को ओपनिषिदिक रहस्य “हिरण्मयेन पाभेण 

से कोई संचन्ध नहीं | कन्हेयालाल सहल में 'कामायनी दशन' के प्रष्ठ ६३ पर इसका 
भ्रममूल्लक उल्लेख किया है। “हिरण्मय” की प्रतिच्छाया अन्यत्र इस सर्ग में हे जिसका 
उल्लेख हो चुका हे | इस प्रसंग में “द्शाक' स्त्रय॑ं आ्रावरण है न कि रूप ! भक्ित-शहस्य 
का यह सिद्धान्त मायातत्व में सम्बन्ध रखता है | 

दाशनिकों का कहना है कि मायाविहदीन होने पर लो ब्रह्म रहता है उसका नाम 
महामृत्यु है तथापि वह आरनन्दरूयमृतं यद्धिभ'ति' आनन्द रूप अमृत की माँति प्रका- 
शित है । भाया रहित ब्रह्म को ही श्रुति ने अशब्दमस्पशमरूपमब्ययम! कह्दा है, वह 
एक प्रचण्ड कार है। मायायुक्त होने पर वही मनोम है प्राण और शरीर का नेता 
सर्वकर्मा है, सवंकाम है, सर्वरस है और सर्वंगन्ध है । जीव मात्र ही ब्रह्मर॒श्मि है, क्षकण 
हैं या चित्तण हैं, परन्तु ये चित्तण भिन्न विभाविनी माया शक्ति अथवा प्रथक्‌ प्रका- 
शिनी मायाविनी प्रकृति के किसी एक भावांश कण द्वारा सम्पुटित हैं। यही सम्पुट 
आवरण हैं । “देवात्मशक्ति खगुणे निगृढ़म”? पर विचार करने वाले जानते हैं कि 
भगवान्‌ लीलामय अपने आप को किस प्रकार अ्रपनी माया द्वारा छिपाये रखत है | 
माया आवरण-शक्ति का दूसरा नाम है। “आँसू की व्याख्यात्मक आलोचना” में 
इस आवरण पर प्रकाश डाला गया है। भक्ति रहस्य के मर्मशों का कहना है कि 


( १४० ) 


८“प्रवतंक अवस्था में दो आवरण अ्रभिन्न रूप से विद्यमान रददते हैं। इन दोनों श्राव- 
रणों में से एक तो प्रमाता के निजी रूप को ग्राचछन्न किए रहता है और दूसरा प्रमेय 
के स्वरूप को । भाव देह के विकास के साथ प्रथम आवरण हटता है किस्तु दूसरा 
आवरण साधना की चरमसीमा पर भगवसद्याप्ति पर द्दी हटता है” | सूफी साहित्य में यही 
आवरण 'परदा” है। “जान जाना में कोई फर्क नहीं । एक परदा है दरमियाँ में हम”? । 
है भीड़ लग रही दर्शन की-राष्ट्रबवि ने लिखा :--- 

'तेरे घर के द्वार बहुत हैं किससे होकर अआराऊ में 

सब द्वारों पर भीड़ बढ़ी है केसे भीतर जाऊँ सयें” 

“दर्शन! पर शछेष है | 

मनु कहते हैं “प्रत्येक प्राणी जीवन रहस्य समझना चाहता है, परम तथ्य का दश्शन 
करना चाहता है, किन्तु भीड़ के कारण एक दशक दूसरे दशक के लिए श्रावरण बन 
जाता है, ओर भीड़ के कोलाहल में स्वयं दशक अपने लिए आवरण बन जाता है, 
न स्वयं दर्शन कर पाता है, न दूसरों को दर्शन करने देता है। ठीक उसी प्रकार 
विभिन्न दशन-शास्त्रों ने भी अजश्ञान के आवरण बना दिये हैं जिनसे उलभकर मानव 
तथ्य के दशन नहीं कर पाता। आज मेरी भी वही स्थिति है । मनोमावरों के कोल्लाइल 
में में मी लक्षोन्मेष में सफल नहीं हो रहा हूँ । कारण कि रूप के प्रति अपने मन का 
मोह ही आवरण बन गया है। 

२७- ८--“गुणानां परम रूपं न दृष्टिपयमृच्छुति । यत्तु दृष्टिययं प्राप्त तन्‍्मा- 
येव सुतुच्छुकम्‌” के अनुसार गुणों का वास्तविक रूप दृष्टिगोचर नहीं दाता | जो कुछ 
दिखाई देता है वह माया का ही रूप हे । फिर भी सत्य के अन्वेषण पर मानव 
बिवश दे। [ “के विरही को मीच दे कै आपा दखरायक्षरात दिना को दाइना मोंसों 
सहो न जाय”? |। 

अवगुंठन--त्र धट, श्रावरण :-- 

“देखता हूँ. जब पतला 
इन्द्र धनुषी हलका 
रेशमी घूँघट बादल का 
खोलती है. कुमुद-कला 
तुम्हारे ही मुख का तो ध्यान 
मुझे करता तब अंतर्धान!'--पन्‍्त 

[ अ्नन्त--अ्रन्तद्दीन, शेषनाग, आकाश, ब्रक्ष ] 

चाँदनी--रूप | 

ब्रह्म का दर्शन चाहने वातज्ञा माया के आवरण हटाना चाहता है। 'ओ नील 
आवरण जगती के दुर्बोधन तू ही है इतना, श्रवगुंडन होता आँखों का आलोक रूप 
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बनता जितना” यही अ्रगुण्ठन है। 'हिरण्मयेन पात्रेण” में निशावरण सत्य दर्शन की 
प्राथना है। वहाँ सत्य अथवा ब्रह्म अनुसंधान का विषय है, यहाँ मनु के समक्ष प्रेम 
अनुसन्धेय है यह प्रेम रूप के आवरण से ढका है। यही रूप “चाँदनी की उत्प्रेत्षा 
से बणित है। (“निरखने लगे लुटे से कौन । गा रहा यह सुन्दर संगीत १” के 
“कौन” को अ्रभी मनु कहाँ पहचान पाये १ )। [ “चन्द्रिका से लिपण धनश्याम! से 
लेकर 'भोर की तारक बद्युति? ( श्रद्धा सर्ग ) का प्रकरण मननीय । यही प्रतिच्छाया 
स्मृति! रूप में मनु के दाशनिक विवेचन में विद्यमान है ]। 

रूप क्या है ? क्‍या इसमें कोई अन्य घन छिपा है ! कहीं ऐसा होता कि चाँदनी 
के समान यह सुन्दर रूप आवरण हट जाता | काश प्राण घन के निरावरण दशन 
मि्नते | [ इस पद में उपमाओं को संकरता बताती है कि मनु के मन में बृत्तियों की 
संकरता है। भागव'न्‌ की कल्पना ( विकह7 वृत्ति ), प्रेयसि का भगवान्‌ रूप, ( विपरयंय 
वृत्ति ), चिन्तन रूप के स्नरण से चल रहा है ( स्मृति वृत्ति ); तन्द्रा को पास बुलाता 
(निद्रा बृत्ति) तथा रूपक में प्रमाण बत्ति! वतमान है |] | 


जत् श्रनन्‍्त सागर कल्लोलाकुल होता है तब्र सहसशीर्ष सहल फण शेष नाग की 
भाँति उसकी सहखमुख्वी ऊर्मियाँ तट पर टकरादी हुई सागर को फेनिल् कर देती ईं जिससे 
मणिमुक्ता के ढेर तट पर जिखर जाते हैं। ठीक उस! प्रकार जैप शेष नाग अपने फेनिल 
फर्णों से मणि राशि लुगता है ओर सागर में कज्न निनाद उसी प्रकार गूँजता है जैसे 
शेप नाग पुण्यस्तव करते हैं। यह स्थिति समुद्र तथा शेष नाग की जाग्रत अवस्था में 
होती हे । उमिल सागर तट पर लहरों के विपाटित होने पर निद्रालु प्रशांत-सा होने 
लगता है और शेप नाग भी पण पटक कर मणि उगललने पर शिथित्ष आलस्पपूर्ण हो 
जाते हैं। तरंगों तथा शेष नाग के मणि उगलने का स्वाभाविक सम्बन्ध चाँदनी से है। 
भव-सागर के लिये रूप चन्द्रमा ही बनता है । [ आ्राकाश ही सागर ओर आकाश-दगंगा 
शेषनाग है। तारे और चाँद ही मुक्ता मणि है, वायु समुद्र की सनसनाहट श्रथवा 
सपराज का पुण्यस्तवन ( संगीत है। फेन आकाश गंगा है। ] 

“जैसे चाँद से जब चाँदनी का आलोकमय आवरण हट जाता है तब सागर तथा 
शेषनाग अपनी कृतियों में लगा कर शांत हो जाते हैं उसी प्रकार रूप का आवरण हट 
जाता तो भाव तरंगों से जगमगाते रहस्यों का क्षरण होता ओर मन का संक्षञोभ शांत हो 
कर रागमय हो जाता है | काश में रूप के इन रहस्थों का समझ पाता । 

२६- पातञ्ञल योग दर्शन विभूतिपाद में 'त्रयमेकत्रसंयमः” की बात आती है। 
धारणा, ध्यान, समाधि के एक ध्येय में स्थित होने को संयम कहते हैं| दम मन की दृत्तियों 
के बहिमुंखी होने से रोकने को कहते हैं। श्रशंग योग के प्रथम पाँच अवयव “यम, नियम, 
आसन, प्राणायाम, प्रत्याहवर इसी दम की क्रियाएँ हैं। योग में विषयासक्ति बाधक 
होती है और विषयानुराग में 'योग” । मनु रूप के प्रभाव से प्रभावित ह्वोकर ( जिसका 
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चितन्न 'फेनिल फण पटक रहा” में उपस्थित हुआ है | ) विषय चिंतन में लगे हैं। ओर 
श्रन्त में उन्होंने विषयानुरक्ति (प्रवृत्ति) के पथ पर बढ़ाने का निश्चय किया । इस भाँति 
उन्हें प्रेय ही श्रेयस्कर प्रतीत हुआ । अतएब वे कहते हैं :-- 

“मेरे लिए यह मधुर वेदना--काम पीड़ा-शअ्रसह्य हो गई है। अ्रत्र में इसे 
सरहालने में अ्रसमय हूँ , दम-संयम मेरे लिए बाधा सिद्ध हो रहे हैं। में इनसे लडते 
हुये प्रवृत्ति पथ पर अ्रग्रसर हूँगा। मुझे इसकी तनिक भी परवाह नहीं कि परिणाम 
अच्छा होगा या बुरा !” 

( वेराग्यात्‌ प्रकृतिलयः:” इस संबंध में मननीय--सांख्यकारिका ४५ ) 
३०--जैसे नक्षत्रों को ऊषघा की अरुणिपा के गर्भ में स्थित प्रकाशयुक्त प्रभापुंज 
दिवस के सुखरों का कुछ भी पता नहीं होता, वे उससे श्रनभिज्ञ रहते हैं, उसी प्रकार 
निशि संयमी योगियों को जगत के विषयानुराग-जन्य सुखों का ज्ञान नहीं होता | ( यह 
भी मान्यता दे कि तारे तप के पुण्य से प्राप्त ल्ञोक हैं )। नक्षत्रों को दिन का दर्शन 
न होने से दिन के अ्रस्तित्व में भले ही संदेह हो किंतु दिन प्रत्यक्ष सत्य है उसी प्रकार 
दाशनिकों के संदेह करने से संसार-सुख का मूलाधार कहाँ नष्ट होता है। 


इन पंक्तियों में यह भी संकेत है कि हमारे संदेहों से ही संकल्प का निर्माण होता 
है। मन, अहंकार, बुद्धि एवं ज्ञान के आम्पन्तरिक साधन इ। मन का कार्य संकल्प, 
अहंकार का अमिमान, तथा बुद्धि का निश्चय है। इनका मिला-जुला का प्राण, 
अपान, समान, व्यान तथा उदान है। प्रत्यक्ष रूप में इन्द्रियाँ, मन, अहंकार तथा 
बुद्धि चारों कार्य करते हैं; श्रप्रत्यक्ञ केवल तीनों अ्रतःकरण कार्य करते हैं। “सम्यक्‌- 
संकल्पज: कामः में काम का संकल्प द्वारा उत्न्न होना बताया है। इमारे कवि की 
स्थापना है कि संदेहों की जाली से ही संकल्प उत्पन्न होता है । “हो न शंड्आा मुप्त 
अवस्था ज्ञान की” इस संबंध में माननीय । 

[ प्रकृति के दो काय॑ भोग तथा अगबर्ग बताये गये हैं। बुद्धि का भी यही कार्य 
सांख्य कारिका ३७ में बताया गया है। कुछ लोग संसार को त्यागने में कल्य ण मानते 
हैं, कुछ भोगने में | कुछु “विषपा विनिवर्तन्ते निराह्रस्य देहिन:। रसवर्ज रसोड्प्पस्थ 
पर दृष्टा निवतते” की बात सोचते हैं ( गीता २-२६ )। ] 

३१-- यह विचित्र संसार कुशल्न निर्माता के कार्य रूप प्रत्यज्ञ दृषश्टिगोचर हो रहा है 
इसमें कितनी मधुरिमा है, कितनी कोमल़्ता है। कया इसकी अ्रतीव मनहारी सुन्दरता का 
रहस्प न खुलेगा ! क्या उसको बिना भोगे यों ही छोड़ दिया जावे ? मेरी इ|न्द्रयाँ इसीलिये 
चेतना-संयुक्त हुई हैं कि मैं उनका उपयोग न करूँ ? उनके द्वारा सम्यक भोग न 
प्राप्त करूं ? क्‍या ऐसा करने से मेरा पतन द्वोगा ! यह सोचना कि इन्द्रियों के दमन में 
सुब है, भ्रममूलक है| इद्धियों द्वारा मुके जो चेतना प्राप्त होती है उससे मेरा विभव 
होगा न कि पराभव । इसे विपरीत सोचना अपनी हार दी है । 
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३२---अ्रथवेंद में बताया है कि तृषा सभी इन्द्रियों में समानतः व्याप्त होती है। काम 
को महा-अशन कहा जाता है| “पीता हूँ हाँ मैं पीता हूँ?” में भोग-बासना, कामोपभोग, 
श्रथवा तृष्णा का चित्र है। “सगुण सलोने रूप! में अतृप्त-तृधा जगाने को छऋमता 
होती है। [ अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्य्थपञ्चकम्‌। श्रा्यत्रयं ब्रह्मरूपंजगद्रुपं 
ततोद्बयं ॥ इस प्रकरण में मननीय ] | 


लहरों के टकराने से--“ध्वन्यात्मक स्थूल वर्ण की उत्पत्ति के पूर्ष आत्मा 
अर्थात्‌ चिदाभास निस्तग्ड़ ह॒द के सहरा निस्पन्द रहता है। उच्चारण की इच्छा होते 
ही आद्य ज्ञोम के रूप में बुद्धि उदित होकर श्रात्मा से आ मिलती है। ज्ञोभ बढ़ जाता 
है। एक लहर के श्रनन्तर दूसरी लहर का क्रम चल्लनता है। मन उत्पन्न होता है। मन 
वाणी को व्याकृत रूप में देखने के लिये व्याकुनता उदानरूप-कामाप्न पर चोट करती 
है। इस प्रकार आहत कामाग्नि विखर नामक मस्त को प्रेरणा देती है। यही स्वर 
परमाणु को जन्म देता है |” इस तथ्य का प्रस्त॒त पंक्तियों में सन्निविश हुआ है । 

मनु निश्चय करते हैं :--- 

“मैं इन्द्रियों द्वारा स्पर्श, रूप, रस, गंध से परिपूरित संसार का पूण रूप से अत्राध- 
गति से बिना हिचक-मिभकक. के उपभोग करूँगा। हाथों से, अधरों से रूपमाधुरी के तन 
को स्पश करूँगा, आदि | जैसे लद्दर जब एक-दूसरे स अथवा तट से धीरे-धीरे टकराती 
हैं तो एक विश्चत्र संगीत की सृष्टि करती हैं, उसी प्रकार मेरे भावसागर में हिल्लोल 
उठने से, भावों के उद्देलन से, एक मधुर संगीत की सृष्टि हो रही, एक विल्नक्षण 
आनन्द 3त्पन्न हो रहा है ।”' ह 

कामातिरेक में स्वर में मधुरता आ जाती है तथा स्वर मध्यम हो जाता है। “स्वर- 
भंग” सात्विक श्रनुभाव है। 

३३. उन्माद--उन्माद! की ओर ऊपर संकेत किया गया है। “प्रेमासक्ति' का 
दूसरा नाम उन्माद! है। बियेगावस्था में संयोगोत्सुक हो बुद्धि-विपयंय-पूर्वक चृथा 
व्यापार को “उन्माद! कहते हैं। 

हँसे, रोचे, गावे, बतराव, बके, बोले नाहि 
उठे-बेंठे, धावे, भरे बन बन भाँवरी | 

नभ को निहारे, कछू कद्दे फिर भू को चाहे 
जकी ही सी रहै जो लखे है छुवि सॉवरी ॥” 

आदि उन्पाद के लक्षण है। 

'ये सब्च स्फुलिंग है मेरे उस ज्वाल्लामयी जलन के? की बात श्राँसू में तारों के संबंध 
में आई हैं। 

“जिस प्रकार ये तारे गगनांगण में एकाकी बिखरे हैं उसी प्रकार मेरी प्रमासक्ति 
की मधुर कल्पनाएँ बिखरी पड़ी हैं। में भविष्य का स्वप्न देखते-देखते पागलन-सा हो 
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गया । किंतु मेरी कल्पनाएँ आज भी तारों की भाँति एकाकी हैं। मेरे मन में मादकता 
छाई है, जिसके प्रभाव से मुझे नींद आ रही है। किन्तु 'में श्रपने उर का भार उतारने 
के लिए किसी का उर नहीं पा रहा हूँ । मेरा मन जवानी की मस्तियों से निद्रालु है, 
फिर मैं इस दुःखपूर्ण एकाकी अवस्था में केसे रह सकता हूँ १?” 

« इृघु: कामस्य या भीमा तया विध्यामि त्वा हृदि” की स्थिति है। मनु का हृदय 
काम के भयंकर बाण से बिंघ चुका है । 

“तां सुसन्नतां कृत्वा कामो विध्यतु त्वा हृंदि” की भी प्रतिच्छाया है । 

“जाना सकल्प विकल्पों की लेस से चिपकाकर उसको खूब क्कुका कर तेरे हृदय में 
मारता हूँ ।” 

३०-३७--निद्रा” वृत्ति विशेष है। “भभाव प्रत्ययालम्बना वृत्ति निद्रा! की बात 
योग दशन में मिलती है। जिस समय मनुष्य को किसं। भी विषय का ज्ञान नहीं रहता, 
केवल ज्ञान के श्रमाव की हो प्रतीति रहती है, वह शान के अभाव का शान जिस कृत्ति 
के आश्रित रहता है वह निद्रा वृत्ति है। स्प्नावस्था में जाग्रत अवस्था की भाँति सभी 
वत्तियाँ विशेषत: स्मृति वृत्ति कारय करती है । 

मनु को पूर्वोक्त खवगतोक्ति में चिंता, स्मरण, गुणकथन, उद्देग, प्रल्ञाप, उन्माद 
आदि सभी समाविष्ट हैं । 


पर्श्रिम, क्लान्ति, ग्लानि आदि से उत्पन्न चित्त के बाह्य विषयों से निवृत्ति का 
नाम 'निद्रा' है। 'निद्रा निमग्न मनुष्य के विषयानु भव का नाम स्वप्न है टसंचारी भाव) | 

त्रिविधा बन्धः की बात सांख्य शास्त्र तत्व समास में मिल्ती है। दाक्षणिक, 
वेकारिक प्राकृतिक बंधों की बात वहीं आई है। साक्षात्कार से शून्य फलकामना के 
अधीन शुभ कर्मों में रत होना दाक्षुणिक बंध है। इन्द्रिय श्रोर मन की उपासना में रत 
वासना में लीन वेकारिक बन्ध है। इन विकारों से आगे पहुँचकर आठ प्रकृतियों का 
साक्ञात्‌ कर रहे हैं। वह भी अपनी वासना के श्रधीन इनमें लीन रहकर डुबकी लगाये 
हुए पुरुष की नाई' फिर उठते हैं। उनका बंध प्राकृतिक । शास्त्रों का मत हे कि 
विषयाकुल मन ही बंधन का कारण है। “मन एवं मनुष्याणां कारण बन्ध- 
मोक्षयो: ।” इन सभी ।वचारों की प्रतिध्वनि इन पंक्तियों ( छुद ३४-३७ ) में है। 

३ --जैसे लहरों में तैरत-तैरते कोई शिथितल्न हो जावे ओर फिर आगे न बढ़कर 
ड्रच जावे, ठाक उमी प्रकार अन्बकारमय जीवन पर चिंतन करते-करते मनु की चेतना 
थक गई, रिथिलत्न हो गई और वे धीरे-धीरे निद्रा-निमग्न हो गये | ऐसा रात के पिछुले 
पइरों में हुआ ।? 

३५४--यों तो स्वप्न के कई कारण माने जाते हैं। किंतु उसका प्रधान कारण 
संचित स्मृतियाँ' ही मानी जाती हैं। इमारे कवि ने इसी विचार धारा से प्रभावित 
होकर लिखा है कि मन अपने द्वी बनाये मायाजाल से अशांत रहता है, इसे निद्रावस्था 
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में भी शान्ति नहीं मिलती, बरन्‌ उसकी संचित स्मृतियाँ उसके सामने अ्रन्तजंगत्‌ 
हृदयाकाश का निर्माण करके उसके सामने दृश्य जगत्‌ की छाया समान रागद्वेष की 
भूमिकाएँ उपस्थित करती हैं । 

३६--मनु भी सो गये । जागरण लोक का तिरोभाव हो गया और उनके सामने 
स्वप्नज्ञोक के सुख उपत्थित हो गये | मनु का मन उस कुतूहजपूर्ण लोक में क्रीड़ारत 
हुआ । 

३७---उनकी दशा उस व्यक्ति की थी जो निद्रालु अवस्था में दुहरी चेतना के साथ 
सोचता हो और उस समय उसके कानों के कान ( श्रवण शक्ति ) में आत्मा की ध्वनि 
सुनाई पड़ रही हो । कानों के कान! में औपनिषदिक “श्रोतस्थ श्रोत॑' की प्रतिच्छाया है। 

स्वप्नावस्था में भगवान के दिव्यादेश, श्रन्तरात्मा की ध्वनि इसी प्रकार सुनाई 
देती है । 

दुहरी--बृहदारण्यकोपनिषद्‌ में यह वर्णन आ्राया है कि “स्वप्नावस्था में यह 
जीवात्मा इस लोक और परलोक दोनों को देखता हे । वहाँ दुःख और आनन्द 
दोनों का उपभोग करता है। इस स्थूलमय शरीर को स्वयं अचेत करके वासनामय 
(ह्मृतियों द्वारा) नये शरीर की रचना करके जगत को देखता है । ( बृह> 3० ४।३॥६ ») 

सष्टि बनी स्मृतियों की संचित छाया में--वेदान्त दशन में “संध्ये सूश्टिगह हि” 
( ३-२-१ ) की बात आाई है। स्वप्न में भी जाग्रत की भाँति सांध्षारिक पदार्थों की 
रचना होती है, श्रुति ऐसा वर्शन करती है। प्रश्नोपनिषद्‌ ४४ तथा बृह० उ० 
२।१।१८ में स्वप्न में सृष्टि होने की बात आई है। “निर्मातारं चैके पुत्रादयश्च”” 
( वेदान्त दशन ३।-।२ ) में आया है कि एक शाखा वाले पुरुष को वामनाश्रों 
का निर्माता भी मानते हैं और उनके मत में पुत्रादि ही 'काम श्रथत्रा कामना के 
विषय हैं । कठोपनिषद्‌ में वणन आया है कि “य एप सुप्तेपषु जागति काम॑ काम पुरुषों 
निर्मिमाण:” ( २।२।८ ) यह नाना प्रकार के भोगों की रचना करने वाला पुरुष (मन) 
अन्य सबके सो जाने पर स्वयं जागता रहता है। इसमें पुरुष को कामनाओं का 
निर्माता कहा है। क० उ० १॥१।२३-२४ के श्रनुसार पुत्र, पौत्र आदि ही 'काम! 
अथवा कामना के विषय हैं। अ्रतएव स्वप्नावस्था में 'काम' का श्रतवृ॒तरण मनेवे श्ञानिक 
तथा परंपरा-पोषित है | 

माया में-- “मायामात्र॑ तु॒ कात्सेनानभिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ ।” ( ऊपर बताया 
गया है कि 'मन! स्वप्नावस्था में भी स्वयं जागता रहता है )। वेदान्त दर्शन ३।:।३ 
में मन की इस सृष्टि को मायामात्र कद्दा है। “किंतु पूर्ण रूप से उसके रूप की अभि- 
व्यक्ति न होने के कारण वह मायामात्र है ।” 

कानों के कान-प्रणमय कोश का वर्णन है। स्वप्न भविष्य में होने वाले शुभ- 
परिणाम के सूचक हैं| ( सूकश्चदि आदि वेदान्त दशन ३॥:।४ ) 
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निद्रा और स्वप्नावस्था का बड़ा सजीव वर्णन उपयुक्त पंक्तियों में अंकित है। 
आँसू की व्याख्यात्मक आलोचना” में निद्रा तथा स्वप्नावस्था का विशद वर्णन मिलेगा | 
मदालसा महाकाव्य में : -- 
थों अपूण. कामना! 
या अतृप. भावना 
नींद तव सुगोद में 
जागती प्रमोद में 
के साथ. “स्वप्न संस्कार जन्य चेतना नहीं न हो 
सावधान मानवी ठव अ्रहित कहीं न हो 
हैं अ्रदश्य शक्तियाँ स्वप्त मध्य बोलत 
विधि नियति रहस्य को स्वप्न मध्य खोखतो 
स्वप्न तो भविष्य का श्रति पुनीत मंत्र है 
उपशमक कुस्वप्न का एक झआात्मतंत्र है।” 
की बात द्रव्य । 
१८ भूमिका--मनु सो गये | स्वप्नावस्था में उन्हें काम-ध्वनि सुनाई पड़ी । 
पहले संकेत किया जा चुका है कि आत्मा से युक्त मन द्वारा कण, त्वचा, नेन्न, 
जिह्ला तथा प्राण नामक उचेन्द्रियों से 'शब्द-स्पश-रूप- एस-गंध' का उपभोग करते हुये 
आनन्द प्राप्ति की प्रवृत्ति को 'काम! कहते हैं। 'कामशाश्र' में काम से तात्पर्य उस 
सुखानुभव से है जो स््री-पुरुष के सम्भोग से प्राप्त होता है। काम इष्ट त्रिवर्ग में है । 
“कामसूत्र! में त्रिवग की प्रतिपत्ति इस संबंध में मननीय । “हिन्दी साहित्य की भूमिका” 
भी काम संबंधी साहित्य के लिए द्रष्टव्य | 
ब्रह्मचर्य पर हिन्दू संस्कृति अधिक बल देती है। किंतु साधारण मनुष्यों की 
योग्यता तथा स्वाभात्रिक इच्छाओं को ध्यान में रखते हुए तथा सृष्टि क्रम के चलाने के 
लिए संयमित भोग-विलास #ऋा भी उपदेश किया है। कामतत्व की श्रवदेलना की भी 
नहीं जा सकती है। कारण कि इससे सुष्टि-क्रम के अवरुद्ध होने का भय है। इसीलिए 
गीता में अविरुद्ध काम को भगवान्‌ का रूप बताया गया है। काम-वासना को संयमित 
बनाकर उसे पवित्र इष्ट त्रिवग में स्थान देना आर्य संस्कृति की विशेषता है। हिन्दू विवाह 
के आदर्शों, अधनारी-नटेश्वर आदि प्रतीकों पर मनन करने से इस कथन की पुष्टि होगी। 
अर्थ और काम के स्वेराचारों का नियन्त्रण धर्म द्वारा होता है। धर्म द्वारा निय- 
न्त्रित होने पर काम पवित्र होकर भगवान्‌ का रूप बनता है। धर्म से अ्रविर्द्ध काम 
भगवान्‌ की विभूति है। महर्षि वाल्मीकि ने धर्म से अर्थ और काम की सिद्धि में पति- 
व्रता छ्री का दृश्ान्त दिया है। पति की अनुरागिनी स्त्री स्वयं धर्म-स्वरूपा है | 
शास्त्रों में काम-सम्बन्धी व्याख्यान त्रिखरे पड़े हैं :-- 
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“स्वयं भगवान्‌ विष्णु रमा-वेकुण्ठ में भगवती लक्ष्मी द्वारा कामदेव रूप में आरा- 
घित होते हैं । ये इन्दीवराम, चतुभुज, शहू, पद्म, धनुष श्रीर बाण धारण करते हैं| 
सृष्टि में धर्म की पत्न। श्रद्धा से इनका आतिर्भाव हुआ है। बसे देव-जगत्‌ में ये ब्रह्मा 
के मानस पुत्र माने जाते हैं। मानतिक नज्षेत्र में काम संकल्प से ही व्यक्त होता है। 
संकल्प का पुत्र है काम ओर काम का छोया भाई है क्रोध । काम यदि पिता संकल्प 
के कार्य में असफल हो, तो क्रोध उत्न्न दोता है। कामदेव योगियों के आराध्य हैं | 
ये तुष्ट होकर मन को निष्काम बना देते हैं | कवि, भावुक, कलाकार और विषयी इनकी 
आराधना सौन्दय की प्राप्ति के लिए करते हैं । इन पुष्यायुध के पद्चत्राण प्रख्यात 
हैं। नील-कमल, मल्लिका, आम्रमौर, चम्पक और शिरीष कुसु। इनके बाण हैं। ये 
मौन्दय, सौकुमाय, सम्मोहन के अधिष्ठाता हैं । भगवान्‌ ब्रह्मा तक को इन्होंने उत्तन्न 
होते द्वी क्षुब्ध किया । ये ताते के रथ पर मकर के चिह्न से श्रंकित लाल ध्यज्ञा लगाकर 
विचरण करते हैं। शंकर ने इन्हें भस्म कर दिया, तन्न से ये श्रनज्ञ हो गये। द्वापर में 
प्रयुम्न के रूप में अवतरित हुये | ये मन के अधिष्ठाता हैं ।” 

[ द्रावण, शोषण, तापन, मोहन, उन्मादन; सम्मोहन, उन्मादन, शोषण, तापन, 
त्तम्भन; शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध; पदश्चचाण के बाण विभिन्‍न आचार्यो' द्वारा माने 
गये हैं |। 

* कामात्मता न प्रशस्ता न चंवेहास्त्वकामता । काम्यों हि वेदाघिगमः कर्मश्रोगश्व 
वैदिक: । संकल्पमूल्रः कामो वे यज्ञ: सकह्संभवाः । ब्तानि यमधर्माश्र सर्वे संकल्यजाः 
स्मृता। ? “यद यद्धि क्रियते कर्म तत्तद्वि कामचेश्रितम” श्रारि मनु ० अ्रध्याय २ 
मननीय । अथवेंद €-२-*६ भी देजिये। 

३८- मनु ने स्वप्न में सुस्पष्ट एक ध्वनि यों कहती हुईं घुनी :-- 

“जल्नज्ञायन आया और चला गया परन्तु में अब भी अतृप्त हूँ। मेरी प्यास 
प्रतयंकरी भ्राढ़ से भी न बुकी । में अच भी तृषाविकल, तृष्णा-ब्याकुल हूँ । मुझे तनिक 
भी चैन नहीं। आज भी में अ्रशान्त हूँ, श्रसंतुष्ट हूँ ।” 

मनु ने निश्चय किया “पीता हूँ हाँ में पीता हूँ, “आने दो कितनी आती हैं बाधाएँ 
दम संयम बन के”। ये अनियंत्रित कामलिप्सा के ही अंग अंश थे। इसी का 
प्रतिषिष करने के लिये तथा नियंत्रित काम की ओर धंकेत करने के लिए “प्यासा हूँ 
अत्र भी प्यासा हूँ”? की अवतारणा हुई है । 

२६ - अनुशीलन, निरत प्रयोग तथा निष्ठापूर्ण सेवा या भक्ति का नाम है। 
अ्रतिचार अधिकता, मर्यादा-सीमोल्लंघन को कहते हें | 

दिन-रात मेरी ही सेवा में निरत मुमे ही तुष्ट करने में व्यस्त देव सगे ने अपने 
को मिटा दिया । जितनी द्वी वह मेरी पूजा करते गये उतनी ही मेरी प्यास बढ़ती गईं । 
मर्यादा की सीमाश्रों का उल्लंघन होने पर भी मैं संतुष्ट न हुआ । मैंने सबको पागल 
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बना दिया, सबके शिर पर पागलपन बनकर सवार रहा। मैंने मदान्ध बनकर सबको 
विवश बनाये रखा | सत्र बेसुधबुध जइ की भाँति मेरी सेवा करते गये ।”! 

४ --उपासना--कर्म, ज्ञान, ओर उपासना--ये वेद के काण्डत्रय हैं। छान्‍्दो- 
ग्योपनिषद्‌ में उपासना के तत्वों की ओर संकेत किया गया है। वहीं स््री-पुरुष की श्रग्नि 
रूप में उपासना की बात आई है तथा वीयं-गर्भ उत्पत्ति की ओर भी संकेत हुश्रा 
है। गीता अध्यय १२ भी द्रश्य्य । उपासना निकट बेठने का नाम है, उपासना से 
साब्रिद्धय प्राप्त होता है । 

“दंव गण मेरी उपासना करते थे। मेरी प्रेरणा के अनुसार वे श्रपने लिए विधि- 
विधान का उपकल्पन करते थे । वे ऐसे हीं नियम बनाते थे, जिनसे मेरी स्वच्छुन्द सेवा 
में विध्न न पड़े, बाधा न उपस्थित हो । मेरे प्रति उनका बड़ा मोह था। अथवा वे मेरे 
प्रतरत सम्मोहन से विद्ध थे। ( “महामोहमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्वमाबृत्य तदेव 
कार्ये नियुक्त” की स्थिति) । मेरे महामोह (राग) रूपी इन्द्रजाल में वे फँस कर अकाय 
में लगे । इस मोह के प्रभाव से ही उन्होंने विज्ञासिता का जी वन अपनाया तथा भोग- 
विज्ञास का अतिचार किया । 

[ भगवान्‌ का माया-रूए ही मनुष्य को संसार की ओ्रोर खींचता है। “माया प्रेरक 
सींव” की बात भी मननीय | मोह भ्रम है, जो सत्य को देखने नहीं देता । मोह में 
आत्मा विमूढ़ दो जाती है। श्रहंकार की प्रखत्नता होती है। [ गीता २-६२-६३ ] । 

देवताओं ने मेरी अनन्य उपासना की । मेरे द्वारा फेलाये गये मोह के कारण उनकी 
आत्मा विभूढ़ हो गई । वे सत्य को देख-परल नहीं सके और भ्रमवश कामोपभोग को 
ही जीवन मान बेठे । इस प्रकार उनकी विज्ञासिता बढ़ती ही गई । 

४?--( “इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभं मनः” में बताथा गया है कि इन्द्रियाँ 
प्रभथन स्वभाव की हैं। वे मन को बल्लात्कार से इर लेती हैं। काम का दूसरा नाम 

न्‍्मथ भी है। अ्रतएव काम शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध का अधिष्ठाता ही है। ) 
कृतिमय--विधिसम्मत विधेय विषय का संपादन, पुण्यचर्चा । 

“मेरा नाम काम है । ( देवताओं ने उपासना द्वारा मुझ से सख्य प्राप्त किया )। 
मैं देवताओं का सखा था। वे मुझे पाकर प्रसन्न द्वोते थे। मैं स्त्रयं हँसता था, उन्हें 
हँसाता था । इस प्रकार में ही उनकी कामनाओं का प्राण तथा कृतियों का साध्य था | 
इनके सारे कर्म मेरे ह्वी निमित्त होते थे। वे सकाम कार्य करते थे । उनकी ऋतियों मैं 
मेरी ही प्रेरणा थी । 

४२-४४-- ऊपर बताया जा चुका है कि नारी श्राकर्षण शक्ति तथा पुरुष विकषंण 
का | रति काम की शक्ति है ' रति के विभिन्न अ्र्थों की ओर ऊपर संकेत किया 
गया है । 
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[ “तासामनादित्व॑ चाशिषो नित्यत्वात्‌” योग दर्शन ]। ये वासनायें अनादि हैं 
क्योंकि प्राणी में अपने बने रहने की इच्छा नित्य रहती है। वहीं देतु, फल्न, श्राश्रम, 
आलम्बन से वासनाश्रों के संग्रहीत होने की बात आई है। वासना का हेतु श्र वद्या, 
क्लंश, श्र उनके रहते हुए होनेवाले कर्म हैं | इनका फल पुनज॑न्म, श्रायु श्रौर 
भोग है ]। 

ग्रावतन का अथ संसार है । करण कि संखति का प्रारंभ इसी आवर्तन से होता 
है । आवर्तन 7'प्रअंणा का दूसरा न'म है । नतेन: कणाद का वेशेषिह दर्शन द्रष्टव्य । 
( 0270०॥02 ० 8(0775 ) नतेन कणों का संसार रचता है। “पुष्पवृती” रजघ्वल्ला को 
भी कहते हैं ] 

“मैं अपनी शक्ति के साथ था । मेरी शक्ति का नाम रति है | रति अ्नादि वासना 
का ही दूसरा नाम है | श्रव्यक्त प्रकृति के विकास की मूलाघार इसी वासना की एषणा 
थी [ ख॒ष्टि विकास के क्रम के वर्णन श्रतियों, स्मृतियां तथा पुराणों में प्रायः एक ही 
प्रकार के हैं। 'मनसो रेत: प्रथमं यदासीत्‌' से “अ्रव्यक्त॑ कारण मत्तत्रधानमृपिसत्तमे:” 
तक एक ही विचार धारा मिल्लती है । विष्णु पुराण अंश ? अ्रध्याय « द्रष्टव्य । 'अ्व्यक्त' 
कारण को, जो सदसद्गुप और नित्य है, श्रेष्ठ मुनिजन प्रधान तथा सूच्म प्रकृति कहते हैं । 
वह त्रिगुणमय है श्रीर जगत्‌ क। कारण है तथा स्वयं अ्नादि एवं उत्पत्ति और प्रलय से 
रहित है। प्रत्नयकाल में प्रकृति के साम्यावस्था में स्थित हो जाने पर और पुरुष के 
प्रकृति से प्रथक्‌ स्थित हो जाने पर काल द्वी दोनों के धारण करने में प्रवृत्त होता है। 
सर्गकाल उपस्थित होने पर सर्वात्मा परमात्मा ने अपनी इच्छा से जिकारी प्रधान श्रौर 
अविकारी पुरुष में प्रविष्ट होकर उनको ज्ञोमित किया । परमेश्वर अपनी सन्निधि मात्र 
से पुरुष और प्रधान को प्रेरित करते हैं। पुरुषेत्तम ही इनको क्ञोमित करने वाले हैं 
और वे ही क्षुब्ध होते है! तथा संकोच (साम्प ) और ज्ञोभ ( विकास )-युक्त प्रधान 
रूप से भी वे ही स्थित है! | सकल प्राप्त होने पर गुणों की साम्यावस्था रूप प्रधान 
जन्न विष्णु के क्षेत्रश रूप से अधिष्ठित हुआ तो उससे महृत्तत्व की उत्पत्ति हुई। उत्पन्न 
हुए महान्‌ का प्रधान तत्व ने आबुत किया । और इस प्रकार सृश्टिकम बढ़ा ]। 


४२--मेरे साथ मेरी शक्तिति रति थी। वह रति श्रनादि वासना के नाम से जानी 
जाती है, वही रमणी है। वह आकषण केन्द्र हे । वही आकषण के रूप में विकसित 
होती थी । ( स्माविल्लास से कान्ति तथा कान्ति से आकर्षण का स्वाभाविक संबंध है । ) 
यूद्टम प्रकृति इसी रति-वासना के प्रभाव से ही विकास को प्राप्त होती है। सूछुम से 
स्थूल रूप धारण करती है | 

४३--सृष्टि (प्रजनन की प्रथम क्रिया क्षेत्र-च्षेत्रश के आवतंन से ही प्रारंभ होता 
है। जो आगे चलकर नर्तन ( अरज्ुकण का नतंन ) का रूप घारण करता है। यह 
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प्रथम आवरतन पुरुषतत्व तथा स्रीतत्व का एकीकरण ही तो था । सृष्टि को यह प्रारंभिक 
आवतन हम दोनों के अस्तित्व का रूप था| 

४४--जैसे लता श्रपनी योवनावस्था में वसंत ऋतु का मधुर हास पाकर पुष्पवती 
होती, उसी प्रकार प्रधान पुरुष के द्वास से प्रकृति विकास को प्राप्त हुई, जिससे आक्षण- 
विकर्षण रूपी दो कणिकाओं का जन्म हुआ । ये दोन, सुन्दर रूप ही काम श्रौर रति 
हुए । प्रकृति पुरुष को रमणेच्छाने ही हम दोनों को अ्रस्तित्व प्रदान किया | “मूल- 
प्रकृति रूपी जता के मधुद्दास से ही दले दम दोनों है ।”” 

४५४--इस प्रकार प्रकृति क्रियाशील हुई। साम्यावस्था में सोई क्रियाद्वीन प्रकृति 
पुरुष से अधिष्ठित होते ही काय में लग गयी । सूच्धम ने स्थूज्न का रूप घारण किया । जैसे 
मातृ शक्ति बालकों का प्रजनन करती है, उसी प्रकार प्रकृति की क्रियाशील्ञता ने परस्पर 
विचुंबी अनुरागपूर्ण असंख्य सुन्दर परमाणुश्रों की रचना की । 

४६-४७--न बहिरज्ञा शक्ति के दो भेद है (१) माया (२) प्रकृति । प्रकृति संपूर्ण 
जगत्‌ का उपादान कारण है | उसमें यह जड़-जगत्‌ मह॒दादि क्रम से उल्ननन्‍न हुआ है। 
इसी सुष्टि-विकास का वर्णन हमारा कवि कर रहा है। श्रागे “माया? का भी उल्लेख 
है। माया का कार्य आवरण की रुष्टि है। चित्‌ तथा आनन्द के आइब्वत होने पर केवल 
सत्‌ ( जड़ ) या श्रचेतन बनता है। आनन्द के आइत होने पर सत्‌ चिद्‌ जीव या 
चेतन हांता हे । आनन्द का आवरण दइटना ही मुक्ति है -इस बात को बराबर याद 
रखने से 'कामायनी' के समभकने में सहायता मिलेगी ]। 

( विद्युक्कण | अथवंद १-१३-१,२,३ ) । 

प्रधूत्सव में अन्रीर, गुलाल आदि लाल रंग लगाने की प्रथा है तथा परस्पर गले 
भिल्नने को भी । प्रकृति को माधव का हात प्राप्त होते दी सुष्टि का मधूत्सव प्रारंभ हो 
गया। भुत्रल्लोंक में विद्युक्कण एक-दूसरे से गले मिले तथा मिलन ( संघ्रात ) से उत्पन्न 
ज्योतिमत पुल्नक से दीस हो उठे । इसी प्रकार करणों के परस्पर आकर्षण चुंबन से सृष्टि 
की रचना का क्रम विकास को प्राप्त हुआ और इस प्रकार इस मुग्ध करने वाले 
मायामय जगत्‌ का प्रादुरूवि हुआ । 

युगल्न तत्न की झभिव्यक्ति का इतना मनोरम चित्र हमारे कवि ने खींचा है कि 
बुद्धि मंत्रमुग्ध हो उसकी सराइना करती है। “स वे नैव रेमे”?; “एकाकी न रमते, 
स द्वितीय्मैच्छुत!; “यथा स्त्री पुमांसी सम्परिष्वक्तो;? “स आत्मानं देघापातयत्‌ । 
पतिश्च पत्नी चाभवताम्‌” आदि इस संबंध में मननीय । 

४८--इस प्रकार प्रक्यय के कारण जो वस्तुएँ विश्ल्षष्ट हो विनष्ट हो चुकी थीं, वे 
ही आकर्षण से पुनः संश्लिष्ट होने लगीं और सृष्टि रचना चलने ल्गी। इस प्रकार 
फिर वसंतागम से विकास प्रारम्म हो गया। संसार में पुन; फूल तथा पराग की 
बहुलता हो गई | 
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४६--पव॑तों के गले में सरिताओं ने गलबाँदी दी । जिससे शैल्लों का एकाकीपन 
ज्ञाता रद्द | वे प्रसन्न॒ तथा पूर्णकाम हो गये । जल्लनिधि की हिलोरं प्रथ्वी को पंखा 
भलने लगीं । इस प्रकार मिथुन के बहुल रूप संसार में हो गये । 

१ ---ैपे वन में कोमल मलयानिल के चलने से अंकुर और कोरक विकास को 
प्राप्त होते हैं, उसी प्रकार नये नर्ग में हम लोगों ने भी विकास ओर मत्ती प्रास की । 
योवन-सम्पन्न हुये | 

५१--हमारा जन्म -भूख, प्यास की भाँति सहज स्वभावसिद्ध है। “काम एप क्रोध 
एध रजोगुणसमुद्भवः । महाशनो महापाप्मा विद्धथ्ेनमिह वेरिणम”” ( गीता ३३७. में 
काम का “भूख” रूप है। ) 

[ काम का ञअ्र्थ आकांक्षा तथा रति का तृप्ति होता है । | 

हम नित्य यौवन-सम्पन्न देव सर्ग में रति-काम के नाम से जाने जात थे। हम 
देवताश्रों के मन में नैस्गिक भूख-प्यास की भाँति कामोपभोग की इच्छा उत्पन्न करते 
थे तथा उसकी तृप्ति का विधान करते थे। 

५२--जैसे में देवताओं का सहचर था उसी प्रकार रतिदेवियों की सखी बनी । 
देवियों से उसको अनन्यता या अमिन्नता थी। देवियों की हृदय-बीणा में वह लय के 
समान समाई थी । वीणा के तार छेड़ने से जिस प्रकार लय निकलती है, उसी प्रकार 
देवियों के हृदय के य्योलने पर उनमें केवल रति-भावना ही मिलती थी । रति में रागा- 
त्मिका बृत्ति तथा मधुर मावना भरी थी, जिससे वह देवियों की उल्लकन को सुलभाती 
थी अर्थात्‌ उन्हें कामोपभोग उपलब्ध कराती थी । 

५३--में देवताओं के मन में कामोपभोग की इच्छा विकसित करता था ओर रति 
देवियों को उनकी तृप्ति का उपाय बताती थी। इस प्रकार परस्पर रमणेच्छा से ब्रह्म- 
सहोदर रति-सुख देवताओं को उपलब्ध होता था | इस प्रकार आनन्द का समन्वित रूप 
देव सर्ग के समज्ष रखते हम उनका नेतृत्व करते थे | 

५४--देव सर्ग का विसर्जन हुआ । उनके साथ मेरा विनोद भी समाप्त द्वो गया । 
में मी श्रशरीरी हो गया, अ्रत्र मैं एक चेतनता रूप में ही विद्यमान हूँ । संचित कर्म मेरे 
साथ हैं और में इस प्रकार भय्क रहा हूँ । 

( शरीर-विज्ञान के जाननेवाले कारण शरीर, बूहय शरीर, लि६ज् शरीर, 
स्थूज्न शरीर का वर्गीकरण करते हैं । योग दर्शन २-१६ में विशेष, श्रविशेष, लिज्ञ 
मात्र, अलिज्ञ का भी भेद है। “चेतनमात्र' का वर्णन २-२० में है। द्रष्टा ही चेतन 
है जो बुद्धि बृत्ति के अनुरूप देखनेवाला है। किंतु इसका एक और अस्तित्व हे जो 
दृश्य के सम्बन्ध में वासनाएं, कर्म के संस्कार का संचय करता है और पुनजन्म प्राप्त 
करता भटकता फिरता है। इस दार्शनिक तथ्य का उपयुक्त वर्णन में समावेश 
हुआ है। ) 
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५१४--““भूतमाबोद्धव करो कर्मसंशित”” भूतों की सृष्टि स्वयं कर्म-निर्मित है | अतएव 
यहाँ कर्म की प्रधानता है ( कर्म प्रधान विस्व॒ करि राखा। जो जस करइ सो तस 
फल्न चाखा ) | यद्द विश्व एक ऐसा घोंसला है जिसमें मनोहर कृति करनेवालों का ही 
वास है। कौतुकागार यह विश्व रंगभूमि के समान है, जहाँ प्रत्येक कृतिकार-कोतुकी- 
को अपना कर्म करना है, कौतुक दिखाना है। यहाँ कोतुक दिखानेवालों का ताँता-सा 
लगा है। जिसमें जितनी शक्ति है, वह उतनी देर यहाँ रहकर अपना अ्रमिनय समाप्त 
करके रंगमंच छोड़ देता है । 
जितना बल है--आयु और पुनजन्म का कारण कर्म ही है, ऐसा योगदशन में 

वर्णित है। प्रकृति त्रिगुणमयी हे। रजोगुण के कारण यह परिणामी है | तम से 
सत््व की ओर तथा सत्त्व से तम की श्रोर यह्ट परिणाम सदैव होता रहता है | यह परि- 
णाम स्वभाव-सिद्ध है। इसी स्वभाव-सिद्ध स्पंदन का नाम क्रिया या कम है। कम फल 
प्राप्ति की जो सामथ्य है, वही उसका बल है। संसार के रंगस्थ होने की कल्पना 
नवीन नहीं । शेक्सपीयर ने भी (८ ०070 5 ० 592८? की बात कही है। “रंगस्थ” की 
कल्पना के साथ कर्म द्वारा कृति पर विवश होने तथा कम-शक्ति के श्रनुसार ही रंगमंच 
पर रहने की कल्पना-संबद्ध है। कर्म की मीम्शंंसा के सम्बन्ध में 'मदालसा महाकाब्यो 
में कुछ पंक्तियाँ अवतरित हुई हैं। उत्सुक पाठक बृन्द उसे देखें तथा मनन करें-- 

अधिकार लिप्पा जीवन नहीं है; जीवन कला है कतंव्यता की 

क॒तृत्व॒ जग में है धर्म अपना, कमंण्य होता नित धम्मचारी 

भव कर्म बंधन जग कम सम्भव, कर्मिष्ठ होता है कमंचारी 

बनती बिगढ़ती नित कम से ही, कम जगत की है कम रेखा 

जीवन जगत का अभिनय सरीखा, है विश्व कौतुकमय रंगशाला 

करणीय निज कृति प्रति कौतुकी को, हँस-हँस करे या रो के करे वह 

निर्माण करता है कर्म कृति को, विश्वास करके यह कमयोगी 

ईश्वर समझता है कर्म ही को, अधिकार सब को है कर्म ही का 

गतिमान जीवन में दोदना ही, सब विधि विहित है नर संयमी को 

रुकने ठहरने में मृत्यु बसती, नतन कर्णों से संसार रचता 


५६--कर्म पर बल देते हुए. 'काम'! फिर कहता है;--बहुत से अ्रभिनेता ऐसे 
भी होते हैं जो केवल आरम्म श्रौर परिणाम के बीच सम्बन्ध-सूत्र स्थापित करते हैं । 
उनका कृत्य गौण होता है और वे चरित्र नायक के चरित्र के विकाप्त में सहायक मात्र 
होते हैं। बहुत से कर्म नेमित्तिक होते हैं जो किसी दूसरे कार्य की सिद्धि के लिये किये 
जाते हू । ( यह भी संकेत है कि बहुत से प्राणी दूसरों की स्वार्थसिद्धि. के उपकरण 
मात्र हैं ।) 
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५७-५४८८-प्रातःकाल्लीन उषा की अरुणिमा जो नीलाकाश को रंग देती है, उसका 
रहस्य तुम जानते द्वो ? सायंकालीन रंगे हुए मेघों के सूमह में ( अबंरडंत्र सांस के ) 
तुम्हें क्‍या दिखाई देता है १ प्रारम्म और परिणाम का सम्बन्ध सूत्र हन में सहवर्तमान 
नहीं ! पहले दृश्य ( उषा की सजल गुलाली ) से दिन का प्रारम्भ होता है, दूसरे 
दृश्य ( मेघाडबर ) से रात्रि का प्रारम्भ होता है| प्रत्येक दशा में कम की साधना चल 
रही है | जिस प्रकार आकाश--नीले आकाश का क्षरण होता है; उसी मांति तामसिक 
माया के श्याम अंचल से भी आलोक के विंदु भरते हैं | पथ-प्रदर्शन होता है । जिस 
प्रकार माया कर्मनिरत है उसी प्रकार हमें भी कर्मनिरत होना चाहिये | 

“जिस आलोक बिंदु को घेरे वह बेठी मुस्क्याती माथा” की व्याख्या रहस्य सर्ग 
में देखें । 


4६ --जिस प्रकार शून्याकाश से वात का जन्म होता है, उसी प्रकार मेरा जन्‍म 
पहले हुआ । जिस प्रकार बात से यह सूश्टिक्रम का विकास होता है, उसी प्रकार मुभमे 
चेतन सृष्टि का विकास हो रहा है। मेंने देवसर्ग में दुष्कृति की, जिससे में ऋणात्मक 
हो गया ( अ्रनज्ञ हो गया )। में मानवीय सृष्टि में अपने दुष्कर्मों का प्रायश्रित्त करूँगा | 
संयमपूर्ण तथा व्यवस्थित होकर मेरा दुष्प्रभाव नाश होगा श्रोर में मानव के विकास में 
सहायक बनूँगा। 

६“--तम प्रकाश के समुचित अनुपात से ह्टी संसार का शुद्ध विकास द्वोता है। 
इस बात को में तमी समझ सका जब्न जल-प्लावन ने स्वनाश कर दिया । ढ्वोने को तो 
कामवासना को सृष्टि का कारण होना था, किन्तु श्रतिचार ने लय बुल्ला दिया | यदि 
कामवासना संयमित उन्नमित रहती, तो किश्वित्‌ देव सर्ग का विनाश न होता । 

यह संसार जिस मूल शक्ति के विकास की लीला है उसका नाम प्रम-कला है। 
श्रद्धा जो शुद्ध सात्विकी वृत्ति है उसी प्रेम का संदेश सुनाने के लिये अवतरित हुई है। 
“प्रिय प्रवास” में प्रयय को 'सात्विकी' तथा त्याग वृत्ति वाला बतलाया है। यहां भी 
प्रेम को सात्विकी रूप देने के लिये ही श्रद्धा को 'श्रमला', छलरहित, शुद्ध, उज्ज्वल 
बताया है। 

प्रेपदर्शन! में भक्ति को 'परम-प्रेम' रूपा बताया है। 'सा त्वस्मिन परम- 
प्रेमरूपा' । 

कामचाहता है दूसरे के द्वारा खवयं सुखी होना और प्रेम चाहता है अपने द्वारा 
प्रियमम को सुखी करना | 

“आस्मेन्द्रिय प्रीति-इच्छा तार नाम काम । कृष्णेन्द्रिय प्रीति-इच्छा धरे प्रेम नाम 
काम रे तात्पयय निज संभोग केवल । कृष्ण सुख तात्पय प्रेम तो प्रबल 
आत्म-सुख-दुख गोपी ना करें विचार । कृष्ण सुख हेतु करे सब व्यवहार 
लोकचम वेद्वर्म देहथधम कम । लज्जा थेय देहसुख आत्मसुख मम 
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सव त्याग करये करे कृप्णेर भजन । कृष्ण सुख हेतु करे प्रेमेर सेवन 
इहाके कहिये कृष्ण दृढ़ अनुराग । स्वच्छ धोत वस्त्र जैसे नाहिं कोन दाग 
अतएव काम प्रेम बहु अंतर । काम अन्धतम प्रेस निर्मल भास्कर” 
इस अलौकिक प्रेम को लोकिक स्तर पर उतारना श्रद्धालु पतिप्रीता का ह्वी काम 
हे | श्रद्धा में इस के तल्वांश है । 
६२--वह मेरी और रति की पुत्रा है। “कामगोत्रजा श्रद्धानामषिका ।” बाह्या- 
कऋति उसकी सुन्दर है और प्रकृति से वह सीधी है | वह रंगीन फूलों की शाखा के 
समान सम्मोहक है | उसमें रूप, लावण्य, आकर्षण सभी है । 
( परस्पर रमग्ेच्छा 'काम-वासना! से प्रेम दृढ़ाने वाली श्रद्धा जन्‍न लेती है। ) 
६३- “जड़ चेतनहिं गाँठ परि गई। जदपि मृषा छूटत कठिनई” ( राम चरित 
मानस )। द्रष्टा-दश्य संयोग ही हेय का कारण है। “द्वष्ट्र-हश्यो: संयोगो हेयहेतुः” 
( योग दशन १७ )। “काम भोगेश्वरीं विद्धि क्रोध माहेश्वरी तथा” ( ब्रह्म पुराण ) 
में नारी का वासना रूप 'भोगेश्वरी” का ही है किन्तु उसका संयत रूप श्रद्धा का है 
जिससे परस्पर कार्षण-प्रेम में अनन्यता आती है | ( द्रश-हृश्य ही चेतन और जड़ हैं 
देग्विये योग दशन' साधनपाद । ) 


किसी साधन में प्रवृत्त होने का ओर अविचल भाव से उसमें लगे रहने का मूल 
कारण श्रद्धा है। “अ्रद्धावीयस्मृतिसमाधिप्रशापर्वक इतरेपाम?” ( योग दर्शान समाधि 
पाद २० ) में श्रद्धा का स्थान परम है। गीता में “श्रद्धावॉल्लमते ज्ञानं तत्परः संयते- 
न्द्रियः । ज्ञान लब्ध्वा परां शान्तिमनिरेणाघिगच्छुति” की बात आई है। जिस प्रकार 
श्रद्धा वृत्ति मानव के ज्ञान तथा शान्ति का कारण है उसी प्रकार “श्रद्धा' पतिप्रीता 
पतिपरायणा स्त्री पति का, कल्याण करती है। “शतरूपां च तां नारीं तपोनिधूंत- 
कल्मषाम”' ही नारी का विशुद्ध रूप है। तप के कारण निष्पाप” यही श्रद्धा का 
सूप है। 

“हम दोनों की सन्तान 'कामायनी” माया-स्वरूपिणी है। किन्‍्त उसका उद्देश्य 
जीव को परमानन्द की उपलब्धि कराना है। उसका श्राश्रय प्राप्त कर भूल का सुधार 
होता हे, उलभनें सुलक जाती हैं। उसी के कारण जीवन में संज्ञोम उत्पन्न करनेवाले 
विचारों का उपशमन होता है ओर शान्ति मिल्नती है ।” 

पायातत्व विज्ञान! के मर्मज्ों का कहना है;कि “देवशरक्ति स्वगुरनिंगूटाम”” 
( लीलामय भगवान्‌ ब्रह्म ) अपनी गुणमयी माया के द्वाग अपने को छिपाये रखते 
हैं । परन्ठ माया ब्रह्म को पूर्ण रुपेण निरुदिष्टि नहीं कर देती। जो कुछ प्रकट करती, 
है वही सृष्टि है। माया सत्य शक्ति है। मिथ्या संघटन करती है, समानयन करती 
है, परन्तु स्वयं मिथ्या नहीं है। माया की यह जो अन्तहीन क्रियाशीलता है, चिरचशञ्ज- 
लता है--इसका गम्भीर उद्देश्य है जीवों का आविर्भाव करना, उनका धारण, रक्षण, 
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प्रतिपालन तथा जन्ममृत्यु पथ में सश्चालन करना । इसके अन्तर्गत और भी गम्भीर 
उद्देश्य हैं जिसके लिए सुविस्तृत सष्टि-प्रवाद चलता है। इस चिर-परिवर्तनमय, निरन्तर 
परिणामशील सुख-दुःख की भीषण तरज्ञोंवाले भव-सिन्धु के मध्य मृत्युमय जीवन- 
यापन कराते हुए जीवों को चिदानन्द-स्वरूप भगवान्‌ के रस-सौन्दर्य राज्य में अनन्त 
काल के लिए प्रतिष्ठित कर देना ही मद्दामाया का दूसरा उद्गेश्य है।” इस दाशंनिक 
दृष्टिकोण का समावेश उपयुक्त पंक्तियों में है | 

६४--“मनु ! यदि तुम श्रद्धा-संयुत होना चाहते हो तो उसे प्राप्त करने की अपने 
में योग्यता उत्पन्न करो। उसके पाने के अधिकारी बनो | उसके पात्र बनो ।” ऐसा कह 
कर वह ध्वनि उसी प्रकार चुप हो गई जैसे बजती 'मुरत्ली' चुप हो जाती है। काम की 
ध्वनि मुरली के स्वर की भाँति सम्मोहक थी। ( मुरली की व्याख्या आँसू की व्या- 
ख्यात्मक आल्लोचना? में देखें ) 

६५-मनु इतने में ही जग गये | उन्होंने श्रध॑ चेतन अवस्था में पूछा, हे देव ! जिस 
निर्मल ज्योतिमती की आपने सराहना की, उसे पाने का क्या साथन है? क्‍या किया 
जाय कि वह मिल सके ? 

६६--किन्तु वहाँ ( उश्चके समक्ष ) उत्तर देने वाला कोई भी नहीं था। मनु का 
स्वप्न हूट गया। वे पुनः स्वस्थ-चित्त हो गये ! श्ाँखें ग्वोलीं तो मनु के सामने पूर्व 
दिशा सुन्दर श्ररुणोीदय से रसरंजित दिखाई पड़ी । 

६७--उस भलमल-भलमल करती लता-कुज्ञ में सूरज की सुनहली किरण 
क्रीड़ा कर रही थी। मनु के हाथों में सोमलता थी जिससे 'सोम-मसुधा-रस' बनाकर 
देव लोग पीते थे। 

( “प्रज्ञा के ऋतम्मरा? होने से श्रद्धा का ज्योतिमंय रूप बनता है। श्रुतियों में 
श्रद्धा को ज्योतिष्मती कहा भी है | ) 

सोमलता--कर्म की परिचायक है । 


“ग्रहश्य शक्तियों” की अ्वतारणा एक नाटकोय तत्व हे, ज्ञिसस प्रबन्ध चमस्कृत 
हो उठता है। लौकिक जीवन में हम जिन बातों की तक से सिद्ध नहीं कर पाते उन्हें 
हम अदृश्य शक्तियों पर छोड़ देते हँ। इसी तत्वांश को लेकर नाटककार अदृश्य 
शक्तियों का प्रयोग करते हैं। 'शेक्सपियर' ने अदृश्य शक्तियों का प्रयोग अपने नाटकों 
में किया है। महाकवि “भक्त? ने भी “नूरजदाँ? में 'परियों को स्वप्न में उतारा है! । 
“अदृश्य शक्तियाँ? बहुधा स्वप्नावस्था में ही अ्वतरित होती हैं। हमारे कवि ने काम- 
अनज्ञ--को भी स्वप्न में ही उतारा है। वह श्रद्धा को प्राप्त करने के लिए मनु को 
पात्र बनने का उपदेश देकर प्रच्छान्न हो जाता है । 


श्रद्धा सूक्‍त में मिलता है :-- 
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“ब्रतेत दीक्षामाप्तोत्ति दीक्षयाप्नोत्ति दक्षिणाम्र 
दक्षिणा श्रद्धामाम्ोति श्रद्यया सत्यमाप्यते।” 


ब्रतघारण ( नियमघारण ) से मनुष्य को योग्यता प्राप्त द्ोती है, इत्यादि । 

मनु पात्र नहीं बन पाते हसीलिए वे श्रद्धा का तिरस्कार करते हैं, आदि प्रसज्ञ आगे 
अआवेगा | 

“कामसर्ग” में अनेक प्रसद्भ ऐसे हैं जिनसे एक ऐसा ध्वनित अर्थ निकलता है 
जिसका वर्णन से कोई सम्बन्ध नहीं । “भीड़ लग रही दर्शन की! में विभिन्न दशनों की 
उल्लभन में ज्योतिषय के खोने का संकेत है; “वर्णों के मेघाडम्बर में' में वर्णव्यवस्था 
के नेमित्तिक कारण तथा आडम्बर होने की बात है; “बे कितने ऐसे होते हैं? में 
पिछुड़े वर्ग तथा उपेक्षित जनता की भाव-व्यज्ञना आदि । इनकी ओर संकेत नहीं किया 
गया है | भावुक पाठक बृन्द इन्हें खोज निकालें | 

“प्रसाद का वर्णन मानवन्सापेक्ष है?” । वसंत वर्णन में कामोद्भव के साथ उस रूप- 
ध्मृति की छाप है जो श्रद्धा मनु के मन पर छोड़ गई है। 

मनो-विज्ञान, काव्य तथा दर्शन का सुन्दर समन्वय इस सर्ग में हुआ है। 

और सबसे अधिक श्राकर्षण है मनु की दृत्तियों का स्पष्टीकरण स्वगतोक्तियों 
द्वारा । 'काम' का स्वप्नावस्था में अ्रवतरण वर्णन को कितना सुन्दर बना देता है, यह 
कुछ अनुभव करने की ही बात है । 


“+ :88:%:98:--- 





५--पसना 


“श्रोत्र त्वक चक्ष जिह्लापाणानां आ्रात्मसंयुक्तन मनसाउथिष्ठितानां स्त्रेषु स्वेषु अनु- 
कूल्यत: प्रवृत्ति: कामः | काम सूत्र में वर्णित काम के अवयवों को ओर काम सर मे 
संकेत किया गया है। मनु “पीता हूँ हाँ मैं पीता हूँ, यह स्पर्श रूप रस गंध भरा” में 
विषयानुरक्त होने की बात सोचने हैं | किंतु 'येन रूप॑ रसं गन्धं शब्द-स्पर्शाश्र मेथुनम्‌ । 
एतेनेव विजानाति ह्िमत्र परिशिष्यते। एट्रेक्‍त! की छाया तक उसमें नहीं। बह 
अनियंत्रित कामोपभोग में रत होने का निश्चय करते हे और दम-संयम रूपी बाघधाश्रों 
को ललकारते हैं कि बे उनके निश्चय में किसी प्रकार बाधा नहीं उत्पन्न कर सकतीं । 
काम' छायालोक से मनु को स्वप्न में उपदेश देता है कि अनियंत्रित काम यासना ने 
ही देव सग॑ का सर्वनाश किया । यदि तुम्हें कामोपमोग अ्रभिप्रेत है तो तुम उसका 
उपभोग 'प्रेम' के सहारे करो। कामोपमोग तामसिक है, मोहरूपी है; किंतु प्रेम में 
साल्विक त्यागनय भावनाओं का समावेरा है। “अ्रद्धा' इसमें सहायक होगी किन्तु “अद्धा' 
को यथा रूप में पाने के लिये तुम्हें योग्य बनना पड़ेगा। रूप लावण्य युत काय 
संपदा से उठकर प्राणों की गति पहिचाने बिना यह संभव नहीं । क्‍ 

पहले संकेत किया गया है कि 'कामायनी' की कथा शेव दर्शन में वर्शित 'प्रल्यया- 
कल अवस्था से होनी है। प्रलयाकलपशु में 'मलज ओर कर्मज' दो पाश विद्यमान 
रखते हैं। मलज कर्मज पाश से जन्न मायज मल का मेल हो जाता है तब जीव सकल 
हो जाता है | विज्ञानाक्न पशु में केवल मलज पाश रहता है। विशानाकल के दो भेद 
सप्रास कलुष ओर शसमास कलुष है। प्रलयाकल के ठो भेद पक्कतररल और अपकमल 
हं। मनु 'प्रलयाकल' ह किंतु अब वे मायज मल की कल्पना कर रहे हैं। ( नारद 
पुराण में इसका विशद विवेचन द्रशष्टव्य ) । 

ऊपर बताया गया है कि बासनाए नित्य हैं। ब्रीजाड्ूर न्याय से कर्म भी अनादि 
है। “विषयाभिनेत्रेशो वासना” के अनुसार विषयों में अमिनिवेश कराने बाली वृत्ति 
का नाम वासना है। “वासना! की अभिव्यक्ति कर्मों द्वारा होती है “ततस्तद्विपा- 
कानु गुणानामेवाभिव्यक्तिर्वासननानाम' । “'तासामनादित्व॑ चाशिषोनित्यत्वात्‌? (ये 
वासनायें अनादि हैं )। “हेतु फलाश्रयालम्बेन संग्हतत्वादेषधाममावे तदभाव;!” हेत 
फल आश्रय आलम्बन द्वारा वासनाओं का संग्रह होता है। “क्लेशमुल: कर्माशयो:” 
कर्मजन्य संस्कार ही क्लेशमूलक है। “ये संस्काराः स्मृतिहेतवस्ता वासनातश्चाडइनादि- 
कालीना इति” स्मृति के कारण जो संस्कार होते हैं वे ही वासना कहलाते हैं?” । “जाति 
देश काल व्यवहितानामध्याननन्तय स्मृतिसंस्कारयोरेकरूपत्वात्‌” | आदि इस संबंध 
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में मननीय । तथा इस संबंध में स्मरण रखें कि उत्तग शिखर श्रहंकार, शि्ना ( बुद्धि 
तत्व ), पुरुष “मन” ( छाया पुरुष ) द्रष्टा रूप देख रहा है । संस्कार पीड़ित वही 
“वासना रत हो रह है । 

वासना का काम से अ्रभिन्‍न संबंध है। “वासना! ही “रति? काम की स्वकीया 
शक्ति है | (जो आ्राकषंण बन दँसती थी रति थी | श्रनादि वासना वही” ब्रह्म को बताया 
गया है | रति स्त्री पुरुष के परस्पर रमणेच्छा का नाम है। 'सवासनानां सम्यानां रस- 
स्थास्वायत्वं भवेत्‌! रसास्वाद के लिये वासना आवश्यक है, श्रादि भी द्रश्टव्य । 

अहृश्यशक्ति काम! द्वारा मनु को अयने विकास के लिये “श्रद्धा' को अपनाने का 
निर्देश मिल्ल चुका है | प्रेम-कल्ला का संदेश सुनाने के लिये ही साल्िकी श्रद्धा अवतरित 
हुई है, यह भी संकेत मिल चुका है। 'पथ कौन वहाँ पहुँचाता है ?! का उत्तर मनु को 
नहीं मिला । यह वेयक्तिक साधना की बात है। उधर श्रद्धा 'समपूण लो सवा का सार! 
का प्रस्ताव करके स्वीकारात्मक उत्तर की प्रतीक्षा में है। इधर मनु “उस ज्योतिमयी को 
देव कहो कैसे कोई नर पाता है? श्रद्धा को प्राप्त करना चाहते हैं। जिंदु के समान नगण्य 
तथा रेखा के समान अनन्त प्रेम पथ एक प्रहेलिका है ! “मिसाले शमा जिसने दिल 
जलाया तेरी दूरी में । तो उसने मंज़िले मकुबूद का ज॑ रेकदम पाया;”? पास रह कर 
भी श्रगर मिलने से वह मजबूर है । दूर है तो दूर है नजुदांक है तो दूर है;! 'दिल्ल नहीं 
मिलता तो मिज्ञने का मजा नहीं मिलता!; आदि अनेक काव्याभिव्यक्तियाँ इसको प्रमा- 
णित करती हैं । 

इसी प्रेम-पथ पर मनु ओर श्रद्धा दोनों ने पैर बढ़ाया । दोनों एक-दूसरे से मिलने 
के इच्छुक हे किंतु दूरी काटे नहीं कटती । 'चलते चल्नते पग यका नगर रहा नत्र कोस, 
बीचहि में डेरा पड़ा कह्दो कोन का दोष! विचित्र स्थिति का सामना है ! 

१--दो--उपयुक्त पंक्तियों में “अंबित्यमेशाभेद” की कॉँकी सजी है। दो शब्द 
'द्वेता' का बोध कराता है । 

किंतु अगली पंक्तियों में इस द्वेता को प्रतिमास मात्र माना है। “ऋतेडथें यत्यतीयते” 
( श्रीमद्धागवत २-६-३३ ) में माया को प्रतीयमान कहा है। जैसे सरोवर में चन्द्र 
प्रतित्रिग | यहाँ “शिवशक्ति शिवाभिन्ना” की ओर संकेत है। 

हृदय दो--“यदेतद्गुद्यं तव तदस्तु दृदयं मम | यदेतद्वुचं मम तदस्तु द्ृदयं तब” 
सामविधान ब्राह्मण । 'मेरा दृदय तुम्हाग हो जाय तुम्हारा दृदय हमारा हो जाय” की 
स्थिति का अभाव ही दो हृदय” की स्थित है । 

चल पड़े--'व्विशता? का भाव भी निहित है। परस्पर आकर्षण तथा रमणेच्छा 
तोहेडईी। 

अश्रांत--ये निरतंर चलते रहने तथा न थकने का भाव है । 

आंत--( 85099 ) भूले हुये, यह न जानते हुये कि कहाँ जाना है । 


( १७१ ) 


हिन्दू संस्कृति में नर-नारी संबंध के सात श्रवयव हैं!-- 
“ज़न्मान्तरीय सम्बन्धस्तथा पाणिपविश्नता 
तपःप्रधाना नायश्च कन्यादानस्यथ  श्रेष्ठता 
स्त्रिय: प्रसादायथ. कृति! जायग्व्वमेकरूपता”? 

( १ ) जन्मान्तरीय संबंध ( २) पाणि पांवत्रता ( ३ ) नारी का तपोमय रूप 
(४ ) कन्यादान की श्रेष्ठठता ( ५ ) स्त्री को प्रसन्‍न रखने का प्रयत्न ( ६ ) जाया पाद 
( ७ ) दम्पति की एकरूपता । 

“जो भटकते थे श्रांत' में जन्मान्तरीय संबंध बोल रहा है। मनु ओर श्रद्धा में जनन्‍्मा- 
न्तरीय संबंध था, वे कालगति से विलग होकर एक-दूसरे को भ्रांतमत ढूँढते थे । श्रपने- 
अपने पथ पर भटकते हुये कालगति से उनमें पुनः भेंट होगई । 

ग्रहपति-श्रद्धा मनु के ग्रह में है। धर का स्वामी मनु है। विवाह के पश्चात्‌ 
कन्या वर के घर 'अतिथि” रूप आज भी आती है। हिन्दू विवाह में पति पत्नी को 
अपने गाहंस्थ्य का राज्य देता है। ' ग्रभ्णामि ते सौमगलाय हस्त॑ मया पत्या जरदष्टिय- 
थासः । मर्गोंड्य्यमा सविता पुरन्धिमंह्य ता दुगांहँपत्याय देवा: । 

विगत-विकार--में तपोमय रूप तथा पाणि पविन्नता का समावेश हुआ्रा है । 
श्रद्धा का रूप वर्णन पहले हो चुका है। “हृदय की अनुकृति बाह्य उदार” का उल्लेख 
भी हो चुका है। श्रद्धा में किसी प्रकार का विकार न था। सव्वांगों में शुभ कन्याएँ 
सदाचारिणा होती है , सत्यवादिनी होती है । स्मृतियों में इसी से अधिक रोमवाली, 
न्यूनाधिक अंग वाली कन्याओं से विवाह का निषेध इसी श्राधार पर है ( मनस्मृति 
अध्याय ३ )। ऋग्वेद ३०५८-८ १, ७ १-२ भी द्रश्ब्य । ऋग्वद २-३४-४ में श्रत्यन्त 
शुद्धिकारक जल के समान अ्रहंकारशत्य कुछ मुस्कराती हुई जवान कन्या को युवक के 
पाने की बात आई है । 

प्रश्न था यदि एक--स्कन्दगुप्त में स्वयं प्रशाद ने लिखा, “पुरुष कुतूहल है, प्रश्न 
है, तो त्ली समाधान है, उत्तर है।” प्रश्न संशययुक्त निशासु के शानाभात्र से उलन्न 
होते दे । जब भावात्मक उत्तर प्राप्त दो जाता है, तत्र अभाव मिट जाता है। स्त्री के 
संयोग बिना पुरुष अभाव अनुभव करता है। उसके मिलने पर यह श्रभाव जाता रहता 
है। मनु के सामने यह श्रभाव प्रस्तुत हे । “कैसे कोई नर पाला है १” में प्रश्न तथा 
अभाव दोनों का चित्र है | त्री और पुरुष एक दूसरे के पूरक हैं। 'द्वेधारे ध्वतंत्र रूप- 
त्वात्‌? में बताया गया' है कि सृष्टि के प्रारंभ से ही स्री-पुरुष दो धारा चल रही है । 


उद्धार-- अतिथि सविशेष है। विशेषण संयुक्त है। सगुण है। किन्तु णहपति 
निर्गुण !”” कबि की कला धन्य है ! यही अंतर प्रकृति तथा पुरुष में है । 


२ जोवन सिंधु--“गिरा श्रर्थ जल बीचि सम कह्ियत भिन्न न भिन्न” 


( १७२ ) 


( रामचरित मानस )। वैदिक अ्रुतियाँ पत्नी को पति की अमिन्‍न आत्मा बतलाती हैं 
( वाल्मी, ४।॥२४।३७-८।|२।३७।२४ ) 

[ “सामाइमस्मि ऋक्‌ त्वं द्यौरहं प्रथ्वी त्वम ऋष-३-३७। “सुभगे तुम हो ऋचा 
शान को, में हूँ स्वर का लास | तुम हो सुजला-सुफला घरणी में निर्मल आकाश”? ] 

उद्दाम :--' अनियंत्रित, असीम, स्वेरिनू, अहंकारी? आदि सभी भावों का 
परिचायक है | 

श्री ( छवि, सौन्दर्य, गुण, वेभव, स्वामिमान, प्रसन्न मुद्रा ) आदि सभी भावों 
का द्योतक । 

३ नव जलद--''मेघों की त्रिजली ही मेघ के वायुमण्डल में अधिक वेग से 
प्रकट होती है, घन दामिनि का साथ है ही ।” हृदयाकाश में उठत नये मोहातुर मनो- 
भावों की श्रोर संकेत है । 

पाश का रूप 'विथन्माला! का परिचायक है। 

फाँस - ओआबद्ध करने की प्रक्रिया की प्रारभिक अवस्था को ब्रिजली कहकर एक- 
रूपता का ब्रोध कराया है | तथा ब्रह्म चर्य जनित तज का भी परिचय दिया है। अ्थवेट 
सूकत ३१।२ में वर्णन मिलता है कि युवक युवती की आत्मा एक, मनोरथ एक तथा 
ब्रत एक होना चाहिये। दोनों को परस्पर वशानुवर्ती होना चाहिये। दो पाश परस्पर 
आबद्ध होना चाहते थे किन्तु एक दूसरे की पकड़ाई में नहीं श्राते थे । 

१-३--मनु के बर में श्रद्धा, विक्ृृतियों स द्वीन श्रद्धा, अ्रतिथि रूप रहती थी। 
दोनों प्रमानुराग के पथ पर अग्रसर थे । किन्तु जिस प्रकार दो परस्पर मिलने के इच्छुक 
पथिक निरंतर बिना थके हुये चलते रहने पर शभ्रांतमत्‌ होने के कारण भटकते दी 
रहत हैं, एक दूसरे स नहीं मिल पाते, वही दशा मनु और श्रद्धा की थी। दोनों के 
हृदय एकाकार होना चाहते थे, किन्तु श्रांतियों के कारण दोनों मित्र नहीं पाते थे । 

( श्रपने प्राकृत स्वभाव के कारण पुरुष नारी का उपभोग करना चाहता हे | 
नारी अपने स्त्रभाव के कारण त्याग को ही जीवन मानती है। किन्तु व्याग ओर उपभोग 
दोना ही श्रांतिपूर्ण हैं। जब्च तक दोनों का समन्वय नहीं होता तब्च तक जीवन की सृष्टि 
ही नहीं होती । ) 

शक्ति-शक्तिमान्‌ , नारी-पुरुष के परस्पर संबंध का वर्णन करने में वेदिक यूक्तियों में 
प्राय: ऐमे ही रूपक उपधस्थित किये गये हैं | यजुबेद अध्याय इ८ द्रष्टव्य । 

“सायंकाल के समय नदी तट पर जितिज्ञ के कोने में उठत॑ हुये बादल में जेसे 
बिजली की दो रेखाएँ आपस में क्रीड़ा करती हुई सुन्दर एवं आकर्षक प्रतीत होती हैं 
उसी भाँति श्रद्धा और मनु की भावनाएँ एक दूसरे से उलभ रही थीं | दोनों का चैतन्य 
सजग था किन्तु एक दूसरे को आबद्ध करने की शक्षित किसी में नहीं आई थी।”” 

अप्रस्दुत-पोजना का कितना मनोरम उदाहरण है ! 


( १७२३ ) 


अथर्वेंद में विद्यत शक्ति का वर्णन अनेक भाँति से मिलता है। “द्वेधारे स्वतंत्र- 
रूपत्वात्‌! का उल्लेख ऊपर हुआ है । सूवत १४ में कन्यादान का वर्णन तथा उसका 
विद्युत्‌ संबंधी अ्र्थ द्रष्टव्य | वहीं विद्यत को नियमित करने के लिए “बध्यताम' शब्द 
का प्रयोग हुआ है। जिसका अथ “वश?” में करना है। 'फाँस! में वश में करने का 
ही भाव है । 

उपयुक्त वर्णन में मनु श्रद्धा का वर्णन विभिन्न रूपों में हुआ है । 

( ३ ) गहपति-अतिथि ( २ ) प्रश्न-उत्तर (३ ) सिन्धु-लहर (४ ) आकाश-घन 
(५) दो बिजलियाँ ( आक्पण-विकपंण )। अंश-अ्ंशी, व्याप्य-व्यापक संबंध का 
सुन्दर उदाहरण । 

४--प्रेम अनी प्रारंभिक अवस्थाशओं में निष्काम नहीं हाता। प्रम का जन्म रूप 
के मोह से होता है ! रूप का मो; कामनामय होता है। अतएव पग्स्पर प्रेम जगने 
पर भी आदान-प्रदान के भाव का लोप नहीं होता । प्रेमी प्रेम-पात्र पर बल्षित होकर भी 
उससे कुछ पाने की कामना करता है। “था समपंण में अहण” आदि का संकेत यही 
है कि मनु और श्रद्धा एक दूसरे को प्रेम करते थे और एक दूसरे का प्रेम-पात्र बनना 
चाहते थे। दोनों प्राणियों के ब्रीच राग कौतुक कर रहा था। दोनों एक-दूसरे के प्रति 

कषित थे, किन्तु एक दूसर से कुछ पाने का इच्छुक था। दोनों अहण? के मनोमाव 
के कारण संकोच, संशय अथवा असमंजस पड.ड़ित थे। प्रेम की स्च्छुंड गति संकोच्च 
आदि से बाधित हो जाती है। अटकाव' इसी बाधा का नाम है। मन और श्रद्धा के 
बीच पारस्परिक प्रेम बढ़ रहा था किन्तु इस प्रेम-प्रवाद में संकोच बाधा उपस्थित किये 
एथा। 

सुनिहित :--( 4०८७ 700८० ) भमल्लीमाँति छिपा हुआ था | समपंण के अनन्‍्तर- 
तम में अपहरण का भाव पूर्ण रूपेण छिपा था। प्रेमपात्र पर अधिकार जमाने का मनोभावि 
कितनी सुन्दरता से चित्रित हुआ है । 


[ हेनरी वान डाइक के अनुसार प्रम आदान नहीं, प्रदान है। वह न तो भोग 
विज्ञास का सम्मोहक स्वप्न है ओर न वासना का उन्माद | “अ्रनिवचनीयं प्रेमस्वरूपं 
मृकास्वादनवत्‌”” का रहस्य जानने वालों का कहना है कि प्रेम हृदय की वस्तु है, 
परम गुह्य श्रनमोल। कथनी में आवे नहीं, सके न कोऊ तोल || रसमय आनंदमय विमल, 
दु्लभ यह उन्माद | श्रकथनीय पै अ्रति मधुर, गूँगे को सो स्व्राद ।” | 

नियति ;--प्रकृति की नियामक अथवा नियमन शक्ति का नाम है । रहस्य सर्ग 
में इस पर विशेष प्रकाश डाला गया है। नाग्द पुराण में 'शैंवदशन! तथा “योग- 
वाशिष्ठ” में नियति का वर्णन मननीय । 

[ यजुबंद में ( ३८-१ ) “देवस्थ त्वाःसविता! आदि में बताया गया है कि जैसे 
सूर्य भूगोलों का, प्राण शरीर का, उपदेशक सत्य का ग्रहण करते हैं उसी प्रकार श्रनु- 


( १७४ ) 


कूल सुख देने वाल्ली भार्था को पति अहण करता है। 'पाणिग्रहण-कन्यादान' में सम- 
प॑ण तथा ग्रहण के श्रवयव है । किन्तु यह “स्ताव-स्वीकार', आदान-प्रदान हमारे कवि 
की पंक्तियों में वर्रित समपंण-ग्रहण से भिन्न है। “सजल संसति का यह पतवार” की 
बात ऊपर आई है। श्रथवेंद २-३६-४ में “मगस्य नावमारोहपूणमनुपदस्वतीम । 
तपो प्रतारय यो बरः प्रतिकाम्यः” में बताया गया है कि कन्ये, जो वर तेरी अभिल्ाषा 
के योग्य है, तू उस सौमाग्यशील पति की पूरी विनाशराहित शरणदायिनी भवसागर 
के पार उतारने वाली नाव के समान शरण में चढ़ जावे उससे अपने पति को श्र 
अपने को भी भवसागर या ऋण से पार उतार | 


अमो5हमस्मि मास्व॑ मा व्वमस्यमो5हम 
सामाहमस्मि ऋक्‌ स्व धोरहं एथिवी त्वम्‌ 
तावेहि विवहावहै सह रेतो दधावहे 
प्रजां प्रजनयावहै पुत्रान्‌ विन्दावहे बहुन्‌ 
ते सन्तु जरदष्टय सम्प्रियों रोचिष्ण सुमनस्यामानो 
पश्येम शरदः शर्त, जीवेम शरदं शत श्शुयाम शरदः शतमर 
ऋ० ८-३-२७-चबताता है कि प्रम में मग्न होने के पीछे मज्जलमय कामना खेलती 
है। “सामने है मंगलमय बृद्धि”” में यही कामना वर्तमान है। श्रद्धा के समर्पण में यही 
ग्रहण” की भावना थी | किंतु मनु के सम५ण में श्रघिकार प्राप्त करने के भाव थे । 
हिन्दू विवाइ का 'जायापाद” इसी मंगल्लमय कामना की अभिव्यक्ति है । 
“पतिर्भार्या संप्रविश्य गर्भो भूखेह जायते । जायायास्तद्धि जायात्व॑ यदस्या जायते 
पुनः” तथा “शिशु भूत्वा महादेव: क्रीड़ार्थ दृष्मध्वत्र:। उत्सज्ञतलसुप्तो बभूव 
भगवान्‌ भवः । जायेति तत्पादं तस्य सत्याथमीश्वर:”? झादि मननीय । विवाह-संस्कार के 
समय कन्या जिन प्रतिज्ञाओं के साथ वर को श्रात्म समपंण करती है और वह उसे 
स्वीकार करता है उसमें भी समपंण तथा ग्रहण के भावों की ध्वनि श्राती है। दोनों ही 
अनन्यता का वचन देते हैं, आदि ] 


श्रद्धा ओर मनु दोनों एक ही स्थान पर अपरिचित से रहते थे । दोनों ने एक 
दूसरे को भल्नी भाँति नहीं पहिचाना था। दोनों एक दूसरे के प्रति आकर्षित थे किंतु 
संकोच रास्ता रोके खड़ा था । प्रेम की मधुर भावना दोनों के सूने हृदय में क्रीडा कर 
रही थी। नियति चाहती थी कि वे दोनों परस्पर मिल जायें । 


५--दोनों साथ रहते थे। परस्पर व्यवह्ारों में एक दूसरे के मनोभावों का अ्रधिक- 
अधिकतर समभते जा रहे थे किंतु फिर भी वे एक-दूसरे से पूरी तौर से मिल न पाते 
थे। उनके मन के श्रन्तरतम में छिपा 'प्रेम” का गूढ़ रहस्य प्रकट न हो पाता था | 
समीप रहकर भी वे एक-दूसरे से उसी भाँति दूर थे जैसे गहन वन के अंतिम छोर का 
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प्रकाश पथिक की दृष्टि में सवंदा दूर ही होता जाता है। ( श्रवण कुमार की “दूर 
इतनी दूर” शीषक की कविता तथा “शैदा? की “श्रसमंजस” नाम्नी कविता उद्धरणीय )। 
8६०७-... कम का श्रवसाद दिन से कर रहा छुल छंद 
मधुकरोी का सरस-संचय हो चला अ्रब बंद 
उठ रहीं थी कालिमा घूसर त्षितिज से दीन 
भेंट अंतिम अरुण आलोक वेभवहीन 
यह दरिद्र मिलन रहा रच एक करुणा लोक 
शोक भर निजन निलय से बिछुड़ते- थे कोक। 
इन पंक्तियों म कवि ने संध्या का सुन्दर चित्र अंकित किया है। साथ 
ही आगे के कथानक की पूर्व पीठिका भी प्रस्तुत की है। पूर्व पंक्तियों में प्रेम के शुक्ल 
पक्त का चित्रण था, न पंक्तियों में कृष्ण पक्त का चित्रण है। इन पंक्तियों को 
रागमयी जृत्तियों के उद्दीपन रूप ग्रहण करना भूल होगी। प्रेम ईर्ष्यालु होता है। ना 
मैं देखूं और को, ना तोहिं देखन देहुँ' की भावना प्रेम की अनन्यता का अद्ग है | 


निस्तेज गोलक--सहखश्क्रो वृषभो यः समुद्रादुदाचरत्‌ 
तेना सहस्ये ना वर्य निजनानतस्वापयामसि (ऋ० ७-५४-७) 

( जो सहस्रों श्रनन्त किरणों वाला सूय समुद्र से उठता छुआ प्रतीत होता है, वही 
उसी प्रकार पुनः समुद्र में ही अ्रस्त होता प्रतीत होता है ) | हमारे कवि के सूर्यास्त वर्णन 
पर इसी ऋचा की छाप है। किंतु वर्णन बड़ा गंभीर एवं सुन्दर है। 

सरस-संचय :--संचय इकट्ठा करने को भी कहते हैं और एकत्र-राशि को भी । 
मधुकरी रस का संचय नहीं करती । अतएव यह कहना कि मधुकरी ने रस-संचय बन्द 
कर दिया था, भ्रांतिमूलक है। मेरी राय में यह “कमल्लकोष' का बोध कराता है । 

घूसर--का अ्रर्थ 'धूल भरा हुआ? भी यथाथ नहीं। धूसर मग्मैले रंग को भी 
कहते है । 

दीन--दुःखपूर्ण, नेराश्यपूर्ण । | 

कोक--का मातुर पक्ती है ( श्रथवंद ८-४-२२ )। चक्रवाक मिथुन के बारे में 
प्रसिद्ध है कि रात को ये दोनों वियुक्त हो जाते हैं, दिन में साथ रहते हैं। ( हिन्दी 
साहित्य की भूमिका पृष्ठ २२० ) । 

विष्णु पुराण द्वितीय अंश में सूय का वर्णन है | सूर्य का आविर्भाव और तिरोभाव 
भी उदय और श्रस्त है। श्रतएव 'सूर्याध्त्” की संज्ञा भ्रांति दर्शन के कारण ही बनती 
है । ( तरणि बिम्ष तिरोहित हो चला, गगन मंडल मध्य शने: शनैः-प्रिय प्रवास ) आगे 
चलकर हमारा कवि मनु की भ्रांतिपूर्ण मनोदशा का चित्रण करेगा इसीलिये उसने 
यह दृश्य सामने रखा है। 
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ऊष्मा, शौयं, शक्रि, दीप्ति, कान्ति से होन सूर्य गोलक मात्र रह गया था। वह 
ज्षितिज के बरात्रर आ गया था | तिरोहित होता हुआ सूर्ग्य ऐसा दिखाई दे रहा था 
मानों वह श्राकाश से फिसल कर ममुद्र में गिरने जा रहा है और उसे बचाने वाला 
कोई नहीं । ( कवि ने एक अन्य स्थज्ञ पर इस असहायता का चित्र उपस्थित करते हुए 
लिस्ा है रि सूर्य श्रपनी किरणों के कर फेल्लाकर पेडों की टहनियों को पकड़ रहा था ) | 
किरणों का समूह बादल्लों के पर्दे में विल्लीन हा। रहा था । सूर्य काय॑ करते करते थक 
गया था और उसमे अपने कतंव्य पर टिक्रे रहने की ज्ञमता नहीं रह गई थी | अ्रतएव 
वह दिन की आँख बचाकर ओमल हो जाना था। कमल कोप बंद हो रहे थे | चितिज 
से अंतिम वेभवहीन रक्तिम प्रकाश बिदा लेने के लिये उसे अड्ः मेंट रहा था। प्रिय- 
वियोग से दुःखग्रसित क्लांत छ्षितिज के मुख पर स्थाहा दौड़ रही थी। क्षितिज और 
प्रकाश का यह वेंभवददीन नेराश्ययुक्त मिलन , अंक भेंटना ) एक करुण वातावरण 
की सृष्टि कर रहा था । कोक-मिथुन शोकाकुल्ञ अपने वास-स्थान को सुनसान बनाकर 
वियुक्त होने को तत्पर थे । 

८--ननु अ्रभी तक काम के संदेश पर ही ध्यानपूर्वक विचार कर रहे थे। 
“उसके पाने की इच्छा हो तो योग्य बनो; वह शीतल्लता है शांतिमयी जीवन के 
उष्ण विचारों की”; आदि की ध्वनि उसके कानों में गू ज रही थी। ( “तत्र प्रत्ययेकता- 
नता ध्यानम' जहाँ चित्त को लगाया जाय उसी में ब्ृत्ति का एकतार चलना ध्यान 
है )। मनु श्रद्धा का ध्येय बनाकर एकाग्रचित्त उसऊे बार में काम को बातों को 
ध्यान में रखते हुए विचार कर रहे थे । 

हधर श्रद्धा ने घर में सभी उपकरण पएकन्न कर दिये थे। उपकरण जो अधिकार- 
मूलक थे | खेती, घान्य, अन्न, पशु की व्यवस्था इं। चली थी । 

( स्वयं से ही स्वत्व होता है, वस्तु का हैं| स्वाम्य होता है--उपकरण अधिकार इसी 
स सार्थक है )। ( अथवेंद तृतीयकाण्ड सूकत २४-१ धाय का संग्रह ) । 

[ दतत्व-विशान से इतना पता चल्ला हे कि नारी ने ही सर्वप्रथम खेती का काय 
प्रास्म्म किया था। इसी कारण मानव के घूमते रहने की व॒त्ति का अन्त हुआ था | 
नारी के कारण ह्वी मानव का श्रदूमुत विकास हुआ | नारी रक्षणशील होती है, इस 
तत्व की ओर भी संकेत है। ( यजुर्बें; मननीय ) ] 


६-- नई इच्छा खींच लाती, श्रतिथि का संकेत 
चत्च रहा था सरल शासन युक्त सुरुचि समेत 
देखते थे श्रग्निशाल्रा से कुतृहलयुक्त 
मनु चमत्कृत निज नियति का खेल बंधनमुक्त 
श्रद्धा का सुदचिपूर्ण संकेत मनु पर सरल शासन कर रह्दा था। मनु श्रद्धा की 
इच्छाओं को उसका संकेत पाते ही पूरा करते थे। इस प्रकार श्रद्धा के सुरुचिपूर्ण 


१२ ( १७७ ) 


संकेत मनु के ऊपर सरत्न शासन करने लगे। मनु यशशाल्रा में बैठे कुवृहलपूर्ण 
आँखों से श्रपनी नियामक-शक्ति का बंधनहीन विस्म्रकारी चमत्कारपूर्ण कौतुक देख 
रहे थे | टीकाकारों ने 'निज” का बल नहीं सममझका । 'निज्नियति' से तात्पय यहाँ “श्रद्धा! 
से हे। “नमत्कृतः बताता दे कि “निजनियति' के बंधनमुक्त खेल स मन की आँखें 
चमत्कृत हो गई थीं कारण कि 'खेल' चमत्कारपू्ण था ) | 

९०-- मनु ने एक सम्मोहक दृश्य देखा। श्रद्धा के साथ एक पशु चला 
ग्रा रहा था | ऐसा लगता था जैसे करुणा के साथ मोह चला आ रहा हो | श्रद्धा के 
करुणापूर्ण व्यवहारों से मोहयुक्त पशु अपने को सनाथ समझता था और उसके 
कार्ण उसमें जीवन आ गया था। करुणा की भावना से प्रेरित होकर श्रद्धा अपने 
कोमल कर पशु के शरीर पर चपत्तता से फेर रही थी, उसे सहला रही थी। पशु भी 
गटन उठाकर पूँछ हिला रहा था। मानो चाकर की भाँति चंवर डुला रहा हो। 

११--क्ी रोमाअञ्वत होकर वह पशु उछल-उछुल कर श्रद्धा के चारों ओर चक्कर 
कायने लगता था | ऐसा प्रतीत होता था कि वह श्रद्धा को अपने प्रेम-जाल में फँसा लेना 
चाहता है। कभी अ्रतिथि के मुख पर भोत्नी दृष्टि डालकर वह अपने हृदय का सश्वित 
स्नेह नेत्रों से उस पर चढ़ा देता था । 


१५--श्रद्धा भी स्नेहादं होकर बड़े चाव से उसे पुचकारती थी । इस प्रकार 
उसकी ममता में हृदय का सदाशय मुखर हो जाता था | इस प्रकार दोनों थोड़ी देर में 
मनु के पास पहुँच कर सुदर, सरल, मघुर तथा मुग्घकारी खेल करने लगे । 

माया -माया को शैवागमों में उपादान माना गया है। वह नित्य, एक श्रौर 
कल्याणमयी है | मप्या स्वभावतः मोहजनक होती है। अनेक शक्तियों से सम्पन्न माया 
पहले काल-तत्व को सूष्टि करती है, तदन्तर माया नियमन शक्ति-रूग नियति की सृष्टि 
करती है आदि ( देखिये नारदीय संहिता ३४० )। “एक माया? | का संकेत इसी 
मायाविभावनी शक्ति के कृत्यों की ओर है। माया द्वी श्रसत्‌ में सत्‌ का प्रतिभास भर 
कर जीव को मोहित करती है। “इन्द्रो मायामिः पुरुरूप ईयते” आदि मननीय ! 
'कामना, वासना, आशा, निराशा, माया का अन्तहीन जल है! । ज्षुत्ा, ता, सुख-दु:ख, 
स्नेह और प्रीतिप्यार, छुल्ल-प्रव्ना, हास्यरोदन--समस्त मनोवृत्तियाँ माया के 


प्रभाव से उत्तन्न माया के विज्ञास हैं?। इसी माया के विल्ञास का एक चित्र 
सामने है । 


पशु मोह--शैव महातंत्रों में भोग, मोक्ष, क्रिया, चर्याचार पाद ( साधन ) 
कहे गये हैं और तीन पदार्थ पति, पशु एवं पाश माने गये हैं । जब तक स्वरूप के 
अशज्ञान को सूचित करने वाले मोह आदि से संबंध बना रहता है तब तक इन जीवों 
की पशु संशा मानी जाती है। पशु तीन प्रकार के होते हैं--विज्ञानाकल ( मल-रूप 
पाश में बंधा ), प्रलयाकल ( मल्न-कर्म में बँधा ), सकल ( मल-माया-कर्म )। पाश 
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प्रकार के (१) मलज (१२) कर्मंज (३) माया जन्य (४) तिरोधान 
शक्तिज (५ ) विन्दुज। इस प्रकार पशु” के लिये 'मोह'ं की उपमा कितनी 
साथक है| 

( “देखते थे” में “मत्॒नज-पाश”, “अग्निशाला' में 'कर्मज पाश” विद्यमान है। 
श्रागे के वर्णन में 'मायाजन्यपाश” की कृति है। शरीर को आत्मा मानकर शरीर के 
पोषण में लगना 'तिरोधान शक्तिज? पाश है, उसका भी वर्णन आगे आवेगा। “इच्छा? 
में चिद्रपा शक्ति तथा विन्दुज पाश आदि का विश्लेषणात्मक अध्ययन कीजिये । ) 

करुणा--श्रद्धा का सात्विक गुण है | 

दृष्टिमय-श्राँख के श्र में श्रमवश प्रयुक्त ! 

शवलित--चितकबरा-चाव ( मोह तममय है, काला है, स्नेद सात्विक है, उजला 
है। दोनों के मेल से चाव चितकब्वरा बनता है। 

१३-ईष्यौ--“ई्ष्याया ध्राजि प्रथमा प्रथमस्थया उतापराम्‌ अर हृदय्यं शोक 
सं ते निर्वापणमसि यथा भूमिमतान्मृत मनस्तरा | यथोत मम्नषो मन एवेष्योम्रितं मनः । 
अदो यत्ते दृदि श्रित मनस्क॑ पतयिष्णुकम्‌ ततस्त ईधष्याँ मुश्लामि निरुष्माशं हतेरिव”? 
( अ्र० ६-१८ ) में बताया गया है कि दूसरे की उन्नति और समृद्धि को देखकर जो 
जलन पेदा होती है, वह ईर्ष्या का मूत् है। फल शोक रूपी श्रप्मि हे, जो हृदय को सदा 
जलाया करती है। ईष्योलु के मन की भूमि से उपमा देकर फिर उसे भूमि से भी 
निकृष्टतर बताया गया है । उसके पश्चात्‌ मरने वाले से समता दिखाई है। 
ईर्ष्या के भाव आपातत: सुलकारी प्रतीत होते हैं, परन्तु वास्तव में ईर्ष्या के कारण पतन 
दी होता है। श्रतः ईर्ष्या के भाव मन से निकाल देना चाहिये। अ्रथवंद ७।४४।२ में 
विचार को ही ईर्ष्या की एक मात्र श्रोषधि बताया है। “अग्नेरिवास्थ दहतो दावस्य 
दहतः प्रथक्‌? में बताया गया है कि ईर्ष्या आग है, साधारण श्राग नहीं, यह सब कुछ 
भस्म करनेत्राला दावानल है । 

“जैप्ते राख में दबी चिनगारी पवन द्वारा राख के उड़ाये जाने पर सुदीम्त होकर 
जलने लगती है, उसी प्रकार मनु के मन में विराग-विभूति से छिपी जल्लन ईर्ष्या के 
पवन द्वारा विभूति के हट जाने से प्रज्वलित हो गई । जैसे कोई कड़वी वस्तु को गले से 
उतार द्िचकी लेने लगता है, मरणासन्न स्थिति को प्राप्त दोता है, वही दशा मनु की 
हो गई है। न जाने ईर्ष्या--वेदनामय इर्ष्या-जलनमय ईर्ष्या-क्यों कैसे उत्पन्न 
होती है ।” 

विराग-विभूति :--“सुखानुशयी रागः” से विरक्त होकर 'विराग' प्राप्त होता है । 
“तद्राग्यादपि दोष बीजक्षये केवकल्यम” आदि ( योग० विभूतिपाद ३ ) द्रष्टव्य । 

उपयुक्त चार पंक्तियों को टीकाकारों ने मनु के विचार का अंग माना है जो भ्रांति- 
पूर्ण है। मेरी राय में यह वर्णन का अ्रंग तथा कवि का कथन है | 


( १७६ ) 


१४--मनु, ईर्ष्यालु मनु, सोचने लगे, पशु ओर श्रद्धा में इतना सरल सुन्दर स्नेद्द 
है ! पशु और भ्रद्धा दोनों मेरे ही अन्न से मेरे घर पल रहे हैं ओर मेरे ही प्रति उनके 
मन में उपेक्षा के ये भाव | ये सब मुझसे तो श्रपना भाग ले लेते हैं किन्तु मेरे लिये 
बदले में केवल अपनी विराग भावना ( उपेक्षा ) देते हैं ? 
१३--अरी कृतप्तते, तू कितनी नीच है ! जेसे शित्ना पर काई नम जाने पर उस 
पर चलने वाला प्राणी गिर कर अज्ञ-मंग कर लेता है, उसी प्रकार कृतघ्नता काई 
है, जिस पर चिछुल कर प्रेमी-हृदय टूक टूक हो जाता है। ओ नीच कृतप्नते, तेरा 
यह कुटिल व्यापार कब तक चलेगा १ कितने दुःख की बात है कि ये हमारे राज्याधिकृत- 
स्वत्व का अ्रपहरण करके महान अपराध भी करते हैं और मुझी से बाधारहित सुख 
की कामना भी करते हैं ? 
कृतघ्नते :--30ए 3]0छ धाठप छाल ध्याव 
वृआ्0पणत 2" 70 50 फ्ाँंतातवे 
85 वाधा?5 ग्राश्टाशापिते९ ; 
005 शावआए 5 िंट्रगाएु ; प्राठञ 0 जाए .रश€ 40॥ए, 
फेंक देते :--तिरस्कार, उपेक्ता का द्योतक । 
राजस्व-अपहरण :--महद्ान-पातक है ( मनुस्मृति )। 
दस्यु :--वेदों में इन्द्र से दस्युओं की लड़ाई का वर्णन मिलता है। मनु की मनन- 
शज्ञी में 'दस्यु' की उपमा पुरानी अनुभूत बातों के आधार पर कितनी सन्दर बन 
पड़ी है । 
१६--रे्ष्याभाव के प्रबुद्ध होने से मनु में श्रहं पन्‍्यता, श्रहंकार अ्रथवा क्षत-आत्म- 
सम्मान की भावना जग उठी । उन्होंने स्थिर किया कि श्रद्धा का इस प्रकार पशु के 
प्रति स्नेह प्रदर्शन निश्चय ही उनके प्रति उपेक्षापूर्ण है। उन्हें प्रेम की अनन्यता, 
अधिकार के एकाणिपत्य में कमी का अनुभव हुआ। उनके दिल पर चोट लगी, व्वगा 
जैसे कलेजा दो टूक हो जावेगा। मननगति के तारतम्य ने उनके श्रहं को श्रीर उद्दीक् 
कर दिया श्रोर वह सोचने लगे :-- 


“ विश्व में जो भी भोग्य सरल सुन्दर वस्तुएँ उपलब्ध अश्रथवा प्राप्य हैं वे सब मेरी 
हैं। मुझे उनसे कुछ न कुछ पाना है। में नित्य जल्ते रहते बड़वानल की भाँति हूँ । 
जैसे समुद्र की सभी लहरें समुद्र की बाड़व ज्वात्ना को शांत करने में लगी रहती हैं, 
उसी प्रकार संसार के सभी प्राणी मेरी इच्छा की पूर्ति करे ।” 

ऊपर बताया गया है कि काम का अनियंत्रित रूप “श्रोघ से भी संतुष्ट”” नहीं होता | 
“ईर्ष्या! का मनोविकार कितना उद्देगकारी होता है ! 


“अं राष्ट्री पडगमनी वसूनां? आदि ऋक्‌ु० १०-१२५४-३ मननीय । विशुद्ध सत्व- 


( १८० ) 


गुण के परिणाम-रूप अ्रन्तःकरण की बृत्ति, अभिप्तान स्वरूप “अ्रहं”? कहाती है। 
उसी का विक्रत रूप आज मनु के मन में क्रीड़ा कर रहा है । 

१७-१८--[ गीता २-६२ में “कामात्तकोधोड्मिजायते” की बात आती है। 
हृदय के प्रिय और अनुकूल मावों पर श्राघात होने से क्रोध का प्रादुर्भाव द्वोता है । 
क्रोध स्थायी भाव है । “पेशुन्यं साइसं द्रोह ईर्ष्याइसूयाउर्थंदुषणम्‌ । वाग्दणडजं च पारुष्यं' 
क्रोधजोडपि गणोष्टक:” के अनुसार “ईर्ष्या? क्रोध से ही उत्न्न होती है । । 

[ दृप्त--अ्रहंकार के मद से उन्मादित | | 

जैसे शिशु को अपनी भूलों का ज्ञान नहीं होता और वह भूल करता हुआ मनमस्त 
क्रीडा करता रहता है और उसे तनिक भी ज्ञान नहीं होता कि उसके भूल्ल भरे व्यवहारों 
से कोन तुष्ट हो रहा है, कोन असंतुष्ट, ठीक उसी प्रकार का मासूम मन अपने काया 
कलेबर में छिपाये इससे अनज्ञान कि मनु को उसके पशु के प्रति स्नेहपू्ण व्यवहारों 
से आधात पहुँचा, उदार मन श्रद्धा क्रीड़ा करती हुई मनु के पास आ गई | मनु के 
समीप पहुँचकर स्वभावसिद्घ भोलेपन से श्रद्धा मनु से पूछने लगी, श्रभी तुम ध्यान में 
ही मग्न हो ! किंतु आज तो तुम्दारा कुछ श्रोर ही रंग है । ( ईर्ष्या से विवर्णता उत्पन्न 
होती है ) ऐसा प्रतीत होता है तुम्हारा मन कहीं हैं, आँख कहीं है और कान कहां है । 
तुम एकाग्रचित्त नहीं देख पड़ रहे हो | [ कि मुसीबत में जान है त्रिस्मिल, दिल कहीं है 
मेंग दिमाग कहीं ] | 

[ प्रेम के साम्राज्य में विनित्र घटनाएँ आये दिन घटित होती रहती हैं। 'इश्न में भी 
जाके दामन छोड़ ही देना पड़ा । देख कर इतना कि मुँह उतरा हुआ कातिल का हे' 
आदि ]। [ द्वेष के घात्वर्थ पर विचार कीजिये |। 

जैसे ब्रीन की मधुर ध्वनि सुनकर क्रोधोन्मत्त सपं का अहंकार से उठा फण क्कुक 
जाता है, उसी प्रकार श्रद्धा की संगीतमय्री मघुर वाणी से मनु की नचित्त वृत्ति नयशील 
हो गई । उनका अहंकार नष्ट दो गया। श्रद्धा अपने कमनीय सुन्दर कमलवत्‌ हाथों से 
मनु को सहलाने लगी । इस भाँति मनु के उद्विग्न मन को रूप-सुषपरा से शान्ति 
मिलनी । 


१६--फिर मनु शान्त भाव से बोले, अतिथि श्रब तक तुम कहाँ थे ? किस अन- 
जान दिशा में घूम रहे थे ? में ( तुम्हारा साथी ) आज मन में भविष्य में मित्नने वाले 
किसी सुख की कल्पना कर रहा था। सोचता था कि क्या करूँ जिससे मेग भविष्य 
मुखमय हो | यों तो मुझे तुमसे सवंदा गंभीर-स्नेह जैसी वस्तु मित्र रही है किन्तु न जाने 
क्यों आज मेरा मन उसकी प्राप्ति के लिए अधिक विहल हो गया है ! 

गंभीर- जिसम॑ सरल चापल्य, तरल्नगति का श्रमाव हो | मनु इसी गंभीर वातावरण 
को इटाकर स्नेह की तरल गते की ओर संकेत कर रहे हैं। 

२०--में जानना चाहता हूँ कि अपनी सौन्दर्य सुषमा से मुझे आकृष्ट करने वाले 


प्री हटैफय। उ हट ज्का 
तुम कौन हो । कया कारण है कि में त॒म्हें प्राप्त करने के लोभ में ज्यों-ज्यों तुम्दारी ओर 
बढ़ता हूँ त्पो-त्यों तुम पीछे इटती जा रही हो | धन्य है तुम्हारी रूप-माधुरी ! चन्द्रमा 
से निर्मल प्रभा का निभेर प्रवाहित हं। रद्दा है। तुम्हारा रूप तेजपूर्ण है, जिससे आँखें 
तुम्हें पूर्णतया देखने में असमर्थ हैं | तुम्हारे बदन पर ऑंख जमाना चाहता हूँ, किंतु तज 
के कारण श्राँखें टिक नहीं पातीं। तुम्हारा रूप क्षण-क्षण नवीन होता है, इसके कारण 
एक बार देखने से दूसरी बार पहचानना नहीं होता | मुभमें तुम्हें पहचान पाने की 
क्षमता ही नहीं रह गई है ! 
- ( क्षण क्षण यन्‍नवतामुपेति तदेव रूपं॑ रमणीयताया:। अज्यों ज्यों निद्वारिये नेरे ही 
नैननि त्यों त्यों खरी निखरे सी निकाई' आदि मननीय ) 
२१--[“तृणानीव जगत्येवमिति दैत्या: सुरा इति | इति नागा इति नगा इत्याकल्4 
कृता स्थिति? आदि नियति-व्ृृत्य का प्रकरण योग वाशिए्ट में पठनीय ] सांख्यकारिका 
'पुरुषा थ हेतुकमिद॑ निमित्तनैमत्तिकप्रसंगेन । प्रकृतेविंभुत्वयोगादू नट्वद॒ व्यवतिष्ठते 
लिझ्ञम! में सूह्म शरीर की नव्यत्‌ प्रद्कत्ति का वर्णन है। पुरुष के प्रयोजन के कारण 
यह यूदछूम शरीर निमित्त और नेमित्तिक में आसक्ति से प्रकृति के सामर्थ्य सम्बन्ध से 
नट की तरद्द ठीक ठीक व्यवहार करता है। कभी देवता, कभी मनुष्य, कभी पशु, कभी 
वनस्पति आदि रूप इसी नट्‌ प्रवृत्ति के कारण उत्नन्‍्न होते हैं। इसी निमित्त (धर्म 
अधम आदि ) नैमित्तिक ( शरीर ) से संलग्न है प्रेम । उस प्रेम से दी सूक्ष्म शरीर एक 
रूप को त्यागते ही दूसरा धारण करता है। ओर जहाँ जाता है वसा रूप धरने की 
सामग्री उसको प्रकृति से मिल जाती है । ) 
हमारा कवि इसी दाशनिक प्रष्टिभूमि में डोलते हुए मनु को पाता है। 
मनु श्रद्धा से पूछते हैं--“छुविमयी, तुम कोन कोमल रहस्य हो ! तुम्हारे अस्तित्व 
के पीछे कौन ऐसा रहस्य छिपा है, जिसमे नित्त श्राद्रे है जाता है ? लता तथा पादप 
में भी इसका आभास मिलता है। लता वीरुध से आल्िंगनबद्ध होती है! इसी की 
छाया तुम्हारे अस्तित्व के पीछे भी है। पशु-पत्थर ( चेतन तथा जड़ ) सभी में हास्य 
की वृत्ति व्याप्त है । सभी मुग्ध आलिंगन के इच्छुक हैं | आनन्द की उपलब्धि के लिए 
सभी नाचने की इच्छा से प्रेरित हैं। सभी एक-दूसरे से आलिंगन करना चादने हैं । 
संग की लिप्सा सभी ठोर दिखाई देती है । सभी मिलनातुर हैं। ( “रंगस्थं दशयित्वा 
निवत्तते नतंकी यथा उत्यात्‌!--यही प्रकृति का रूप है। सांख्यकारिका ५६ ) | 
२२-२४- प्रकृति में न जाने कब्र का एकत्र किया हुआ शान्ति समन्वित प्यार टेर 
का ढेर बिखरा पड़ा है, जिस दिन संसार--जड़ जंगम -उधार लेकर टोकर रखने में 
लगा है। संध्या समय ज्षितिज पर लाल बादल छाये हुए हैं और उसकी शीतल छाया 
में सुन्दर लता नाच रही है। में इस दृश्य को चकित नेत्रों से देख रहा हूँ । और ऐसे 
में मन को मस्त करनेवाली वासन्ती निशा धीरता से पैर बढ़ाती हुई मंद गति से 


( (प्र ) 


चरण रखती हुई स्वाभाविक विल्लास के साथ उतर रही है। मेरे टूटे हृदय-मन्दिर 
का कोना कब से सुनसान पड़ा हुआ है जिसमें किसी भाव का आवास नहीं ( जिसमें 
कोई भी आकर रहना नहीं चाहता ) आज माया का स्थायी विश्रामनण्द बन गया हैं। 
पुके सुख नींद-सी आ रही है। मेरे समक्ष उज्ज्वल हँसी नाच रही है। मेरा मन 
श्रभाव पीड़ित रहा है किन्तु आज वह भावी सुख की कल्पना करके आशान्वित 
हो उठा है। 

हे मेरे हृदय में विराजमान सौन्दय्य के मूर्ति-विग्रह, हे छुविमबी, तुम कौन हो ? क्‍या 
तुम मेरे मन में व्याप्तवासना की साक्षात्‌ छाया हो अथवा मेरी शक्ति हो ! 
मेरे ओज बल्ल वीय्यं के लिये विश्रामस्थली हो! क्‍या तुम मेरी काल्पनिक सौन्दर्य- 
मूर्ति की साकार प्रतिमा दो? क्‍या मेरे मन को पूर्ण शांति तुम्हीं से मिलेगी । 

२५--लगता है, तुम्दारा सौन्दर्य मेरी ओजस्विनी कामना की किरण से विमसर्डित 
है। में त॒म्हारा परिचय प्राप्त करना चाहता हूँ। क्या तुम वही हो जिसे मेरा हृदय 
बहुत दिनों से खोज रहा था ? जिस प्रकार कुंद के पुष्प की भाँतितुम्हारी मन्द हँसी खुल 
कर चारों ओर सुषमा बिखेर रही है, उसी प्रकार मेरे हृदय का बन्द द्वार नहीं खुल्ता ! 

२६--[ अ्रतिथि-- हिन्दू संस्कृति में अतिथि का बड़ा महत्व है। वह ण्हस्थ से 
सत्कार पाने का अधिकारी है। ( अथवेंद ६-६-३-१ ) तथा मनु ४-२६ ।) अ्रतिथि 
को आसन, शय्पा, जल, फल आदि से सत्कृत होना चाहिये। | ग़हस्थ जिसके घर 
अतिथि आता है उसे 'अतिथिपति' कहते हैं। श्रद्धा ने हँस कर कहा, में श्रतिथि हूँ, 
मेरा इतना ही परिचय पर्याप्त है, इससे अधिक परिचय की आवश्यकता नहीं । [ “में 
अतिथि हूं?” में यह व्यज्ञना निहित है कि तुम मेरे पति हो। हँस कर उत्तर देने में 
यह व्यंजना और मुखर हो उठी है । ] इसके पहले तो तुम मेरा पूर्ण परिचय पाने के 
लिये इतने उतावले न थे, उत्सुक नथे, व्यग्र न थे | 

( विधु ग्रद्दों में सचसे तीव्रगामी है। यह समस्त वनस्पतियों का अधिदेवता और 
पोषक है | इसके रथ में मृग जड़े हैं। यह अ्रमृतरूप सुधाकर है। यह मन के अधि 
छातृ-देव तथा विराट पुरुष का मन है | इसकी उपासना से कफरोग की शान्ति, वीयरोग 
से निवृत्ति, तथा मन की एकाग्रता का सम्पादन होता है। चन्द्र-बिम्ब में संयम करने 
से भूमण्डल्ञ की समस्त घटनाश्रों का ज्ञान हो जाता हे । ) 

[ महृषि अत्रि का ऊध्वंगामी रेत सोम में परिणत हुआ । ब्रह्माजी ने श्रंशभूत॒ 
चन्द्रमा को उसमें स्थापित किया । इसे अनुसूया गर्म में न रख सकीं | ब्रह्मा ने रथ पर 
बेठाया और शिव की कृपा से उन्हें चन्द्रल्ञोक की प्राप्ति हुईं। ज्योतिष के श्रनुसार 
चन्द्रमा वृष्टि के देवता हैं। ] 

| “चन्द्रमा' उद्दीपन विभाव का अंग हैं। चाँद चाँदनी से श४ंगार रस उद्दीम होता 
है। 'मर्चेन्ट आफ वेनिस! में शेक्सपियर ने चाँदनी रात में ही प्रेमालाप का चित्रण 


( श्८ू३ ) 


किया है। कुमार सम्मव के आठवें सर्ग में भी चाँदनी का अ्रत्र॒तरण हुआ है। 
पदालसा'” में आश्विन राका शशि? का प्रसंग द्रष्टव्य । 'चेत मास की चाँदनी डारे किये 
अचेत” आदि प्रसिद्ध ही हैं | ] 

देखो मेघ-खण्ड पर सवार, मुख पर सरल हँसी सँजोये, चन्द्रमा चला श्रा रहा है। 
वह हमें ही बुलावा देने को आ रहा है। वह हमें 'स्वप्न-शासन' तथा 'साधना के 
राज्य! में ले जाने के लिए श्राहूत करने आ रहा है। 

२७--सन्ध्या की धूमिल काल्निमा दूर होने लगी और चाँद का प्रकाश फैलने 
लगा । रहस्यपूर्ण सूने सीमाहीन श्राकाश में नक्षत्र उदय होने लगे । 

आओ हम इस सन्ध्या की सुन्दर श्रम्नतपूर्ण मुस्क्यान को देखकर भावी काल्पनिक 
दुःखों को भूल जावे । 

र८--देखो पवेत की ऊँची चोटी आकाश के चुम्बन में कितनी श्रधीरता से निरत 
है। सूय्य की अन्तिम किरणों अ्स्ताचल को लौटने वे समय किस प्रकार शिखर पर 
लोग रहो हैं ! 

प्रकृति को उद्देश्य भोग तथा मोक्ष दोनों है। “'पुरुषस्य दर्शनाथ कैवल्याथ तथा 
प्रधानस्थ | पहग्वन्धवदुभयोरपि संयोगस्तत्कृतः सग:” ( साख्यंकारिका २८ ) आदि 
मननीय । जब तक पुरुष प्रकृति के ही दृश्य को देखता है, तब्च तक यह उसे भोग देती 
है | यही प्रकृति का 'स्वप्नशासन! अथवा “माया-राज्य' है | ज्ब वह अपने स्वरूप को 
देग्वता है, तब्र वह उसे मोक्ष देती है, यही 'साधना का राज! है। प्रकृति पुरुष के 
संयोग स ही सश्टि-क्रम का विकास होता है। खष्टि के विकास में हो भोग-मेक्ष दोनों 
निद्वित हैं | श्रद्धा इसी संयोग!” को ओर सझ्ठृत करती हुई मनु से समागम श्रथवा संगसन 
का प्रस्ताव करती है । 

“चलो हम दोनो श्राज इस चाँदनी में उस लोक की सेर करें छहाँ प्रकृति का 
सायाराज्य हैं ओर जहाँ साधना का प्रभुत्व है , आओ हम दोनों मिलें, जिससे प्रकृत के 
दोनों उद्देश्य पूरे हों । तुम्हें मोग भी मिले ओर मोक्ष भी ।” 

[ शचीन्द्र सान्‍्याल ने लिखा हैं, “मानव सम्पता-रूप कमल्-दल के खिलने में नारी 
का जो मोहन स्पर्श काम करता है यह भी सदा रहस्यादृत हो रहा है। मानव ने श्रपनी 
भावना-कामना की रश्मि से ही नारी को आलोकित किया हे। परन्तु वह भूल जाता है 
कि उसकी भाव-भगी, उसकी अ्रवल्लोकन शेत्ली, उसकी आँखों की ज्योति एवं उसकी 
विचार-धारा नारी के कोमल अनुराग से रंजित होकर ही अयने स्वरूप को प्राप्त द्ोती 
है। '  विकासोन्मुख मानव सम्यता की प्रथम अ्रभिव्यक्ति जननी जाति की स्नेह माया 
से सिंचित होने से ही होती है।'” “''नारी में रक्षणशीलता होती है--नारी द्वारा दी 
प्राचीन संस्कार भविष्य में उत्तराधिकारियों के पास पहुँचता है |”? ] 


( (प४ ) 


सृष्टि--ऊपर सकेत किया गया है कि संयोग? ही सर्ग का हेतु है। मनु और 
श्रद्धा ने सष्टिपथ पर पैर बढ़ाया, अतएव "सृष्टि! का प्रसन्‍न होना स्वाभाविक है| 
अनुराग -- तदनन्तर कला हृढ़ वजलेप के सहश राग को उत्पन्न करती है जिससे 
पुरुष में भोग्य बस्तु के लिये क्रिया प्रवृत्ति उत्पन्न होती है। इसीलिये इसका नाम राग 
है । 'सुखानशयी राग:? का उल्लेख पहले हो चुका है। कामासक्त होने पर आँखें लाल 
हो जाती हैं। राग का लाल रंग है। [ “कामासक्त नयन सी द्योतित थी जिस की 
अरुण।ई” ( सम॒द्र मंथन ) ] 
पराग -उद्द'पन का अंग हैः।-- 
“क्यारिन में मह-मह महँकि लहि अलिगन-अ्रनुराग 
बन-नबागन बिहरत रहत सरस-प्रसून पराग” (रस कलस १६८) 
रंजित चन्द्रिका-कुमारसंभव में चाँद के प्रियज्ञु के फल के समान लाल 
होने की ब्रात आई है। (८६१) । 
श्रद्धा ने संयोग का प्रस्ताव करके मनु का हाथ अपने हाथों में थाम लिया श्रौर 
हँसने लगी | दोनों ने स्नेह की सामग्री लेकर 'स्वप्नपथ! ( रहस्यपूर्ण पथ ) पर पेर 
बढ़ाया । सृष्टि प्रसन्‍न हो उठी। सारे वातावरण में उल्लास छा गया । दोनों की श्रॉलों 
में अनुगग भलकने लगा । दोनों की आँखें कामासक्त होने के कारण दीसिमती होगई । 
युष्पों मे पराग उड़ने लग। । दोनों के मन की कलिकाएँ विकसित हो उठीं 
३० - गहर--भाड़ी जंगल” । 'गुफा' अर्थ भ्रांतिमूलक । गुफा में चाँदनी का 
प्रवेश कैसे १ 
सुधा में रनात--चारु-चंद की चाँदनी बिलसी भूतल माँहि 
सुधा-धार धोवति अहै केधों बसुधा का हि! 
जागरण की रात--“श्राज जागेगा गगन में चाँद सारी रात” (देवेन्द्र तिवारी) 
सुहागरात | उत्सव मनाने में प्रायः जागरण की विधि है | “उत्सवः जागग्णः” | 
माधवो-- लता विशेष जो बसंत ऋतु में खिल्ती है । इसके फूल श्वेत होने हैं ज॑। 
बहुत ही भीनी सुगंध बिखेरते हैं । 
देवदाद, लता-भवन, भाड़ी, जंगल, सभी सुधाकर की पीयूपवर्षिणी चाँदनी में नहा 
रहे थे । सब्र सजीव आनन्दानिमग्न थे मानों जग कर कोई उत्सब मना रहे हों । माधवी 
छता की मदकर गंध आरही थी । मकरंद भार त्रोमिज्न मधुछुकित पवन के भोंके आने 
लगे | जैसे वर्षा काल में जलपूर्ण घन-पटल घिरते हैं उसी प्रकार पवन में सुगंध उमड़ 
रही थी । 
३१--ओस कश की शय्या पर रजनी की कांत छाया थक कर सो रही थी | उसी 
भ्ुट्मुट में जहाँ छाया मधुर कुतूइल उत्पन्न करती थी भावना बहकी-बहकी चलने 
लगी । 


( १८३ ) 


३२-- मनु ने कहा, 'में तुम्हें लगातार देखता आा रहा हूँ, किन्त॒ तुम मेरी आँखों में 
इतनी छविमती इसके पूव कभी भी नहीं दिखाई पड़ी । आज तो ऐसा ल्वग रहा है जैसे 
तुम छुवि के भार से दन्नी जा रही हो ।' 

दषी छवि के भार--त्रीड़ा की अवस्था का वर्शान है । 


र्हणीय--वांछुनीय । 

मेरा अतीत इतना हृृदयग्राही था कि उस समय वर्षा की मस्त करने वाली घटाओं 
को देखकर प्रम-वांछा पूरित मदिर गाने स्तरों में गुंजार करने लगते थे। आज ऐसा 
प्रतीत होता है जैस वे बाते मेरे विगत जीवन की नहीं वरन्‌ पू्व॑जन्म की हैं। आज मेरे 
पन में उसका संस्कार-मात्र है। 


३३--उस अ्रतीत जीवन के सुखानुभव से वंचित में श्रपने का सवथा चेतना-हीन 
तथा भावुकता से पूर्णत: रिक्त पा रहा हूँ | मेरा जीवन आज जड़दत्‌ है, पशुवत्‌ है | 
तुम्दारी ब्र।डा तथा मंदस्मित में उसी श्रतीत के संकेत अंकित हैं। फिर विगत-जीवन को 
पाने का मधुर स्वप्न सामने है | 
के ५ में “ज्ञन्मान नि, तो है ् रे विने 
| उपयुक्त पंक्तियों में “बन्मान्तरीय संबंध”? के तत्व तो हैं ही, हमारे क 
'सप्रीड़-सम्मित” से “मध्या' ह्ञ चित्र कितनी कुशलता से उपस्थित किया है। 


“नार नवाइ, सकाइ रही, मुसकाह रही, दृग मोरि लजाइ के! | 

मेरे मन में यही विचार सुदृढ़ हो रहा है कि 'में तम्हारा हूँ, मुझे तुम्हारा होके 
रहना है, मुझे तुम्हारे सामने आ्रत्मसमपंण करना चाहिये। मेरी चेतना में यही विचार 
चकर काट रहा है । 

परिधि :--सूर्य चन्द्रमा के चारों ओर नीहारिका का गोलाकार परिवेषण-- 
परिधेयुक्ति इवोष्णदीघिति: (र्घुवंश ८-३०) | संस्कृत में परिचरि पुल्लिज़् है। हमारे कवि 
ने इसी संस्कृत अर्थ में प्रयोग किया है इसी से “का? सार्थक बनता है । 

देहतत्व विज्ञान के मर्मज्ञ बताते हैं कि सुषुम्ना नाडी के अन्तर्गत एक और नाड़ी 
ऊपर को उठती है उसका नाम “ब्रा? है। वज्जा नाड़ी के मुख प्रदेश में मूलाधार 
पद्म की कर्णिका में एक त्रिक्रोण यंत्र है, बह विद्युत के समान दीमिमान्‌ है। वह 
सुकोमल विल्लास वेचित्र्पमय है । सुधासअञ्न रण समीर प्रवाह के समान एक मनोहर शक्ति 
का स्थान है यह कमल्न केन्द्र | इस शक्ति का नाम है कन्दप-समीर ! कन्दर्प-समीर 
जीवात्मा को घेरकर प्रवाहित होता है| यह गुणातीत पुण्य शक्ति है। इसका प्रभाव 
राजसिक क्षेत्र में कुत्सित काम है। कन्दरप-प्रभा भास्कर रश्मि को भी विनिन्दित कग्ती 
है, वह रक्त वर्ण है | इस मंत्र के मध्य में अधेमुख स्वयंभू लिंग है | वह गले हुए स्वर्ण 
के समान कोमल है उसक' किरणों में पूर्ण चन्द्रवत्‌ वर्ण में नव-पल्लव की आभा है। 
स्वयंभूलिंग के उध्वंदेश में जगन्मोहिनी माया है।” 
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“चेतना का परिधि बनता धूम चक्राकार” में इसी 'कन्दर्प-समीर! का वर्णन है | 
हमारे कवि ने म॒ल्ल सिद्धान्त के तत्वांशों स सजाकर रमणेच्छा का कितना मनोरम 
चित्र उपस्थिन किया है। आगे वाली पंक्तियों में उपयुक्त विवेचन की स्पष्ट छाप है । 

र२े४-- आ्राज सारा वातावरण काममय है। चन्द्रमा की सुकुमार किरणें सिहरती 
मधु बरसाती पवन में ड्रब रही हैं और पवन भी मिलनानन्द से इृष-मद विहल रोमांच 
अनुभव कर रहा है और मधु के बोक से मन्दगति से चल रहा है। 

( कन्दप प्रभा कन्दर्प वायु पर पड़ रही है।) 

( “मनु के मन में सिदरन कम्पन है तथा कामसुब का भावोन्मेष है?”, इसका 
प्रकृति के व्यापारों से कितनी श्रभिव्यंजनाओं से पूर्ण वर्णन सामने है ! ) 

मेरी इस अशान्त मनोदशा का क्‍या कारण है? तुम मेरे पास हो, फिर तुम्हें 
प्राप्त करने की अपूण इच्छा का अनुभव क्‍यों ? में पक बेसुधी श्रनुभव कर रहा हूँ । 
मेरे प्राण ने जाने कोन गंध-मदिरा पी ली है, जिससे प्राणों को नींद आ रही हे । 

[ सुरभि पद्म तथा गंध दोनों को कहते हैं । ] 

काम-प्रश्न', 'मू, उद्देग', अत्वक्षशशना तथा “वियोगानुभव? का सम्मिश्र 
चित्र!। ] 

२५०-मुझे ऐसा व्यर्थ सन्देह क्‍यों हो रहा है कि तुम मुझे रूठ गईं हो। 
मान कर रही हो | ( ग्रतीत की प्रशंसा कधके मध्यममान, गुरुमान तथा रुघुमान सभी 
की स्थिति कवि उत्पन्न कर चुका है, कला की यही सफलता है )। और मेरा जी चाह 
रह है कि मैं तुम्हें मनाऊँ, र्माऊँ । किंतु न जाने क्‍यों मैं ऐसा करने में भ. समथ 
नहीं हो पा रहा हूं । मुझे तुग्हारे समीप जाने में एक असम्थता-सी अ्रनुभव हो रही है । 
में नसों में रक्त के संचार के साथ एक वेदना ( कामपीड़ा ) श्रनुभव कर रहा हूँ । 
['तां सुसन्‍्नतां कृत्वा कामो विध्यतु त्वा हदि! का उल्लेख हो चुका है|। | कामाग्निसंदी- 
पन से यही दशा द्वोती हे ! ]। हृदय का स्पन्दन तीत्र-मन्द गति से हो रहा है । मेरा 
मन एक हल्के बोभ से उहिग्न है। [ निकालू किसके डर में हाय“ “अपने 
उर का भार | | 

[ कलाकार की लेखनी ने किस संयम से अकथ कहानी कही है ! सारा रीति- 
कालीन साहित्य भावाभिव्यक्ति का ऐसा संयमित वर्णन उपस्थित करने में असमर्थ है ] 

३६--( रंगीन-ज्वाला परिधि--कन्दर्य वायु का उल्लेख ऊपर हुआ है।. वायु 
से ही अग्नि की उत्पत्त है। कन्दय-वायु विक्ृत होकर कामाग्नि बनता है।) 

मेरी चेतना कामवासना की मोहक अग्निल परिधि में घिरी हुई व्व्यि-सुख का 
अनुभव करती आनन्दनिमग्न कुछ गुनगुन गा रही है । ( अ्रनाहत पद्च के प्रभावित 
होने से ही स्वर निकलते हैं | )। इस प्रकार मेरा रोम-रोम इस वेदनामय परिस्थिति में 
भी प्रसन्नतापूवंक सुखानुराग में लिप्त है। जिस प्रकार अग्नि कीट अग्नि में रहकर न 
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जलन का अनुभव करता है, न उसके शरीर में छाले पड़ते हैं, उसी प्रकार में भी 
'शीतल्दाहइ? का श्रनुभव कर रहा हूँ । 

२७--हे अ्परिचित, तुम जगन्माया के मायावी कौतुक की साकार मूर्ति-सी प्रतीत 
हो रही हो । में जानना चाहता हूं कि तुम कोन हो, क्‍या हो ! 

“दज्रा नाड़ी के अन्तर्मार्ग में बहने वाली ब्रह्म-नाड़ी है। महामाया अपना मुँह 
फैज्ञाये ब्रह्मनाड़ी से प्रवाहित सुधाधार पान कर रही है। वह प्रज्वल्नित दीसि-राशि- 
सख्रूप है। नवीन तड़ित माला के सहश उसकी कांति है। सर्पिणी के समान साढ़े तीन 
कुण्डली मारकर स्थित है| यह कुण्डलिनी है। रूप राग-रस आदि सभी इसी के कार्य 
हैं। वह आधार पह्मदल में निभ्त रहकर मत्त मधुप की भाँति गुलझ्लार कर रही है | वह 
समस्त प्राणियों को जीवन ( प्राण ) प्रदान कर रही है। त्रिगुणमयी प्रकृति कुण्ड- 
लिनी के अधीन होकर ही विश्व की अधीश्वरी हो रद्दी हैं । | 

प्राण सत्ता--'पशञ्चवायव:' के अनुसार प्राण, अपान, समान, व्यान, उदान पाँच 
वायु हैं। प्राण ( उत्तव जीवन ) देह के उपरिभाग में रहता है। ऊपर की इन्द्रियों 
का काम उसके आश्रित हैं। श्रपान निचले भाग में स्थित है। मध्यमाग में समान 
रहता है जो सब्च अज्लों को रस आदि बाँटता है। व्यान स्थूल सूच्ठम अ्रतिसूक्षम नाड़ियों में 
प्रूमता हुआ रुघिर का सचार करता है। उदान जीवात्मा को शरीरान्‍्त या ल्लोकान्तर 
में ले जाता है। प्राणसत्ता का दूसरा नाम 'असु! है। ऐतरेयोपनिषद्‌ ३-२ में 
“यदेतद दयं॑ मनश्चेतत्‌ | संज्ञानमज्ञानं विज्ञानं प्रज्ञानं मेधा दृश्ध्रितिमतिर्मनीषा जूति: 
घ्मृतिः संकल्प: क्रतुरसः कामो. वश इति सर्वाण्येवेतानि प्रज्ञानस्थ नामधेयानि भवन्ति” 
की बात आती है, जिसमें सभी शक्तियों को ही एक सत्ता परमात्मा का विभिन्‍न नाम 
होना कहा गया है। इन्हीं शक्तियों में प्राण भी है | “अ्रसु! प्रतिबिम्ब को भी कहते हैं । 

[ “दशा दृशिमात्र: शुद्धोडपि प्रत्ययानुपश्य:” के अ्रनुसार चेतनमात्र द्रष्टा है, यह 
यद्यपि स्वभाव से सबथा शुद्ध है तो भी बुद्धि के अनुसार अनुरूप देखने वाला है। 
द्रष्टा हश्य का संयोग ही हेय का हेतु है। द्रश के लिए दृश्य उपस्थित करना ही प्रकृति 
का काय है। चित्त को वह्तु के उपराग की अपेक्षा है। माया! का रूप समभने के 
लिए. इस दाशंनिक तश्य पर मनन आवश्यक | । 

सुकुमार-- प्रकृते: सुकुमारतरं न किश्विदस्तीति मे मतिभंत्रति” ( कारिका ६१ ) 
प्रकृति से बढ़कर कोई सुकुमार नहीं, लण्जालु नहीं । 

हृदय--'हृदयेचित्त संत्रित' हृदय चित्त का स्थान है। मन, श्रहंकार, बुद्धि यही 
तीन अन्त:करण हैं। मन का कार्य संकल्प, श्रहंकार का अभिमान तथा बुद्धि का निश्चय 
है| यह इनके प्रथक्‌ पृथक्‌ काय है। इनका संयुक्त कार्य प्राश-संचार है । 

“स्वालक्षस्यं इत्तिख्ययस्थ सैषा भवत्यसामान्या । सामान्यकरणवत्ति प्राणाद्ा 
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वायवः पश्च” । ( कारिका २६९ )। बाह्यकुरण इन्द्रियाँ हैं। प्रत्यक्ष में चारों काय॑ करते 
हैं। प्रत्यक्ष में तीन । तीन श्रत:करणों में बुद्धि प्रधान है । 

“तुम्हारे रूप में महा मोइमयेनेन्द्र जालेन प्रकाशशीलं सत्वमादृत्य तदेव कार्यनियुडसक्त? 
का आभास है। जैसे माया द्वारा प्रेरित होने से निर्विकार आत्मा बुद्धि में 
श्रात्मबुद्घि कर लेता है श्रर्थात्‌ जड़ को चेतन मान बेंठता है ( बुद्धित: परं 
पुरषमाकारः । सांख्य सूत्र १३) जिससे 'रगस्थ दर्शायित्वा' (कारिका ५६) की अवतारणा 
होती है, जिसमें प्रकृति कार्य करती है आ्रार जीव जीवन की तरश्लिणी प्रवाहित होती है 
उसी प्रकार तुम्हारे रूप-सम्मोह ने मुझे अनुप्राणित कर दिया है। जैसे माया के प्रभाव 
से जीव सुवानुभव करता ३, उसी प्रकार तुम्हारी समीपता ( छाया ) में मुझे आनन्द 
मित्र रहा है ओर मन प्रगाढ़ निद्रा का अनुभव कर रहा है| 


( दृष्टाहश्य की अभेद प्रतीत हो भोग है ) 

( माया तत्व के जानने वाले माया के तीन रूप “योगमाया, जीवमाया ओर जग- 
न्ताया मानते है। माया ब्रह्ा को ढक कर उसे एक से बहु बनाकर विश्व में परिणत करती 
है | यही माया का जादू हे, इन्द्रजाल है | इन्द्रिय माया है, मन माया है, बुद्धिमाया की 
निरूपण शक्ति है, अहंकार माया का स्वर्ण सिंहासन है, चित्त माया का आलोक राज्य 
है, काम क्राधादि माया के किंकर हैं ? )। 

उपयु क्त पंक्तियों में 'जगन्माया जीव माया? के वर्शन की स्वष्ठ छाप है। 

3२८ हास-- मुकुल्लों के अधर बिहंसतः”? ( आँसू ) 

मनु की इन उक्तियों को सुनकर श्रद्धा मन्द-मन्द मुसक। पड़ी, ऐसा जैसे नीलाकाश 
में मधुऋतु की २श्मियाँ छा गई अथवा प्रशांत सागर में हल्की लहर उठी अथवा 
मलपानिल का हल्का फभोंका आ गया। अधंविकसित कली के चिटखने की क्ष॑ण ध्वनि 
में श्रद्या मनु से मधुर संभाषण करने लगी ओर मन अनुरागपूर्ण उसे सुनने लगे। 

| मुकुल : प्राण का भी नाम है। इस में यह व्यज्नना निद्देत है कि श्रद्धा के 
संभाषण में प्राणों के अव्यक्त स्वर भी सम्मिलित थ। '“अव्यक्त" प्रकृति का प्रथम रूप 
भी है। ]। 

३९--सखे -“नखे सप्तपदाभव॑ सख्यं ते रगमेयम्‌ । सख्यं त मा योषा: सख्यं 
मायोष्ठा? का उल्लेख पहले हुआ है । 

अधीर--( धीरता पुरुष का स्वामाविक गुण है। मन कामवासना से पीड़ित 
अधीर हो उठे है )। 

उच्छूसमय संवादू--स्व॒रमंग, कंप श्रादि अनुभाव । 

सखे ! भावोच्छू,स की तरंगाकुल सत्र लदरी में तुमने मधु विकंपित स्वर में जो कुछ 
कहा उससे पता चल्लता है कि तुम्दारा मन अश्रधीर हे, अतृप्त है, तृप्ति चाहता है, श्सीसे 
तुम्हारी मनोदशा उन्माद की श्रवस्था को पहुँच गई है ओर तुम्हारे इस उन्माद का 
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कारण केवल अभाव का दुःख है, क्ञ!भ है। [ वियोगावस्था में संयोगोत्सुक ही बुद्ध- 
विपयंश्र पूर्वक बथा व्यापार करने, जड़ चेतन विवेक रहित होने और व्यर्थ हँसने रोने को 
“न्माद! कहते हैं। 'क्ञोम' उद्देग का दूसरा नाम है ]। सखे ! शांत हो जाश्रा, कुछ 
कहने पूछने की आवश्यकता नहीं । देखो आकाश में कौन सोज्ञहो कल्लाश्रों की पूर्णिम, 
के निर्मल पूर्णुन्दु का रूप धारण किये चुपचाप ब्ेठा है | 

५०--तुम देखते नहीं हो कि प्रकृति का नीला परिधान उसके वेभव की मत्तता के 
कारग दील्ा होकर अ्रस्त-व्यस्त होगया है और उसमें ये तारे धान के मंगल्षपूर्ण लावा 
के समान त्रिखर हुए हैं | रजनी के रक्त कमल्न के समान चरणों में पुजापा में अपित 
तारों के फूल की ढेर की ढेर बिखरी पड़ी है। [ कान ! के प्रश्न में सकल त के प्राण डोल 
रहे है | श्रद्धा ने मनु को बताया कि तुम्हारे मनःब्योम में जिस मयडूः की चाँदना है, 
आज चह स्वयं विकल है। वासना से उसके नीले वस्त्र अप्त-व्यस्त हो गये हैं। उसके 
अंग अधथखुले हैं, आदि | अपनी वतंमान दशा का कितनी व्यत्जनाओं से पूर्ण परिचय 
श्रद्धा दे रही है ! | | 

रस्तब्ध-में 'स्तंभ' नामी अनुभाव खेल रहा है । 

# मंगल खील-- ल्ाजा होम में धान के लावा का प्रयाग होता है। 

४१--मनु ज्यों-ज्यो श्रनंत आकाश में प्रगाढ़ता स फैलने वाली यामिनी की रूप- 
प्रभा को देखने लगे, त्यों-त्पों उन्हें प्राणों को मत्त करने वाली ज्योति की अनंत स्निग्ध 
काशिकाएँ अविग्ल बरसती दिखाई पड़ीं। ऐसे वातावरण में मिलन , संगोग का 
श्रीमंत ( शुभ संगीत प्रारंभ होगया | ( दो हृदयों के तार एक रुत्रर में बोलने लगे ) 

संगीत--स्वरों के मेल | विवाह के समय संगीत होता ही है | संगीत का ज्ञान स्त्री 
को आवश्यक ( वात्स्थायन काम सूत्र ) | 


( “नवोदा वधू विस्त्रम्मण क्रिया! जिसका उल्लेख वात्स्यायन काम सूत्र में मित्रता 
है संपन्न हो चुका है मेरे कतिपय मित्र इस प्रसंग को अनुपयुक्त बताते हैं और उन्हें 
“कामसूत्र” पढ़ना चाहिये | पुरुष को इस विषय में कितनी घीरता तथा सावधानी से 
काम लेना चाहिये मनु श्रधीर नहीं कितु! विखम्भण क्रिया में ऐसा मान होता है । 
इसी को “मन में मन! मिल्ाना कहते हैं। संभोग में स्त्री को कोमल उपक्रमों से प्रबृत्त 
करना चाहिये । रात्रि का एकान्त वातावरण इनके लिये उपयुक्त माना गया है, आदि 
अनेक बातों पर मनन करना इस दृश्य की कल्लात्मकता को समभने में सहायक होगा ]। 

४२- काम प्राबल्य से विनीत मनु को दशा का कितना सुन्दर चित्रण चार पंक्तियों 
में हुआ है ! मनु उचेजित हो उठे, वासना के वेग से संयम खो बैठे । उनकी आँखों से 
चिनगारियाँ निकलने लगीं। उनका शरीर तमक उठा। उनकी छाती काँपने ज्गी । 
श्वास की गति तीत्र होगयी उनके मनमें आँधी तूफान का आवेश छागया | वह घैय 
खो बेठे । 
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। भागवत में “मोहिनी तथा शिव”? का प्रसंग तथा कुमार संभव में “पावंती तथा 
शिव” का संयोग वर्णन द्रष्टव्य ) । 

४३--इस प्रकार काम वासना से पागल होकर मनु ने श्रद्धा का हाथ पकड़ लिया 
ओर उससे कहने लगे कि आज मुझे तुम्दारे रूप में कुछ और ही माधुरी दिखाई पड़ 
रही है ( वासना की छाया में रूप निखर उठता है )। यह छवि माधुरी पहले स भिन्न है | 
लगता है जैसे तुभ वही छवि हो, हाँ, हाँ, वही छ॒वि हो ( जिससे मेरा पूर्व परिचय था ); 
किंतु मैं श्रव तक तुम्हें न पहचान सका । धूल के सागर में याद की नाक चक्कर काट 
रही थी, कारण कि उससे तट नहीं मित्र रह्य था। ( आँयू में भी 'कूलकिनारा' की बात 
विस्मृति के संबंध में आ्राई है ) जन्मान्तरीय संबंध की ओर संकेत है | 

४४--मेरी एक जन्म साथी थी, वह काम की पुत्री थी । उसका प्यारा नाम श्रद्धा 
था | उसे देख कर ही मेरे मन को सतत शान्ति मिज्ञती थी। उसकी रूप माधुरी को 
बढ़ाने के लिये स्वयं फूल उसे श्रपने मकरंद का अप चढ़ाते थे। 

४५४-- हमारी मिलनेच्छा तृप्त नहीं हो पाई थी अ्रतएव उसके ही लिये हम दोनों 
प्रलप में ही जीवित बच रहे | और संसार के इस सूनेपन में आ मिल्ते | जिस प्रकार 
घने कुदह्से को चीर कर ज्योत्स्ना ( चाँदनी ) निकल्न आती है, उसी प्रकार प्रलय निशा 
को पार कर वह श्रद्धा मेरे पास आ गई है। जैसे चाँद ज्योत्स्ना का स्वागत तारों 
का द्वार श्र्पित करके करता है, उसी प्रकार मैं अपनी स्मृतियों के भावोन्मेष ( प्रेम, 
विश्वास, आकांच्षा ) लेकर तुम्हारा स्वागत करता हूँ । 

( चाँद-चाँदनी में व्यापक-व्याप्य सम्बन्ध है, उसी प्रकार हमारा तुम्हारा सम्बन्ध 
भी अविच्छेय हे--वात्स्यायन काम सूत्र में 'बाल्यकोपक्रम' नाम से कन्या प्राप्ति का 
वर्णन द्रष्टव्य--मनु श्रद्धा में ऐसा ही प्रेम सम्बन्ध हे। “लड़िकइ्याँ की यारी छुटे नाहीं”” 
ज्ोकोक्ति हे ) | 

४६- कुटिल--कुंचित: ७०-६ कुटित्न अकल छुटि परत मुख (बिहारी) । कुंचित 
केश सुखकर होते हैं ( बृहृत्संहिता )। [ जो ताबे जादेमिश्कीनश चे खूँ उल्फाद दरदिल 
हा--हाफिज ) | उपयु क्त पंक्तियों में आलंबन विभाव की भाँकी है । 

काल--अपने शक्तियों से सम्पन्न माया पहले “कालतत्त्व' की सृष्टि करती है। 
“कौन हो तम विश्व माया कुइक-सी साकार” में श्रद्धा को माया? 'जगन्माया' कहा है । 
“माया को उपादान माना गया है। वह नित्य, एक और कल्याणमयी है, उसका आदि है 
न अन्त! । वह माया श्रपनी शक्ति द्वारा मनुष्यों श्रौर लोकों की उत्पत्ति करती है। मांया 
अपने कर्मों द्वारा स्वभावतः मोहननक द्वोती है। उससे भिन्‍न परामाया है जो 
सूक्ष्म एवं व्यापक है । विद्या के स्वामी शिव भगवान्‌ शिव जीव के कर्मों को देखकर 
अपनी शक्तियों से माया को क्ञोभ में डालते और जीवों के भोग के ब्विये माया के द्वारा 
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ही शरीर एवं इन्द्रियों को सृष्टि करते हैं। अनेक शक्तियों से सम्पन्न माया पहले कालतत्व 
की सृष्टि करती है।” संक्षिप्त नारद पुराण ३४२ ) 

वही श्रद्धा--काम-बाला-नीहार पार कर ज्योत्स्ना-सी निकल आई | उसके कुटिल 
( कुंचित ) केश-पाश ही काल्न-माया-जाल की सृष्टि होती है। भूत भात्रिष्पत्‌ वर्तमान 
जगत्‌ का संक्लनन तथा लय “काल? द्वारा ही हेता है । काल का आयुध पाश है। जैसे 
काल-माया-जाल्न में फँस कर जीव भ्रमता रहता है--जन्मजन्मान्तर की परिधि से भश्रमता 
रहता है, उसी प्रकार मन उसके केशपाशों में उल्लक कर उसी में उल्नका रहता है, मुक्ति 
का रास्ता नहीं निकाल पाता । वही श्रद्धा अपनी आँखों की कालिमा से अन्धकार यक्त 
रजनी की सृष्टि करती है । जिस प्रकार अंधकार में वस्तु का तिरोभाव हो जाता है. उसी 
प्रकार श्रद्धा की श्राँखों को सामरिक कालिमा से मोह की सृष्टि होती है, ज्ञान का तिरो- 
भाव होता है | जैसे नींद आने पर चेतना सो जाती है, जीव संजशञाहीन हो जाता है, 
उसी प्रकार श्रद्धा को दृष्टि पड़ने पर सम्मोहन की सृष्टि होती है, जो मानव को .चेतना 
हीन बनाती है ! जेसे नींद रहस्यमय तमपूर्ण वातावरण की स॒ष्टि करती है, उसी प्रकार 
श्रद्धा की दृष्टि मोह-रहस्यपूर्ण मोह, तम पूर्ण मोह की सृष्टि करती है, जो दुर्भेद्र है जिसका 
रहस्य समझना, जिसको पार करना कठिन है । जैसे स्वप्न का संसार क्षणिक तथा सुख- 
पूर्ण दुःखपूण द्वोता हे ( बृहद्‌०-२.४-३-१० ) वेसे ही श्रद्धा की हँसी चंचल श्रस्थायी 
है, जो प्राणी के मन में संकल्प-विकल्प, आशा-निराशा अंकुरित करती है । 

उपयु कत पंक्तियों में 'सांग-रूपक' की कॉाँकी भी है। 

[मनु “श्रद्धा” की स्तुति, प्रशंसा कर रहे हैं। इसी प्रकार स्त्री को रति के लिये 
तत्पर करना चाहिए.। “अनुकूल पति” की यही विशेषता है ( रस कलस १७४ ) ]। 
धवप्न! की मीमांसा के लिए “वेदान्त दशन” अ्रध्याय ३ देलिये। 


४७--पृव पक्तियों में नारी को 'रजनी' रूप कहा है। इन पंक्तियों में मनु अपने 
को 'सूथ” रूप बताते हैं | वेदिक साहित्य में पुरुष का यही रूप वर्णित है। नारी मर्ति 
अत्यन्त रम्य है । मन उसमें रमण करता है । नारी रमणी है। संसार की निखिल सुकु 
मारता को सजाकर ही खष्टा ने सुन्दर नारी रूप की रचना की है | संसार की सारी सुकु 
मार वस्तुओं में उसे अविचल स्थान प्राप्त है। अन्य सुकुमारताओं में चचंलता है, नि: 
लता है, किन्तु नारी सुकुमार होते हुए भी 'हृढ़” है। वह पतिप्रीता होती है। उसकी 
निष्ठा श्रचल होती है| नारी को ही केन्द्र बनाकर पुरुष उत्साहपर्वक जीवन की अनेक 
साधनाओं में रत होता है। परत्ञोक साधना भी इसी के श्रन्तगंत है। श्रथवा यों कहिये 
समस्त साधना का चरमोत्कर्ष नारी रूप में केन्द्रित है। 

मैं सूय के समान दिन भर परिश्रम करके थक गया हूँ और जैसे शिशु माता क॑ 
गोद में सुख पाता है, सूय रात्रि की गोद में विश्राम करता है, उसी प्रकार मैं तुम्हार 
गोद--सुख गोद--के लिये भटक रहा हूँ । 
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शिशु--( शिशु भूंत्वा महादेवः क्रीड़ा्थ बृधभध्वज: । उत्सद्भतलससुंपो बभूव 
भगवान्‌ भव: । जायेति तत्पदंख्यातुं तस्‍्य सत्याथंमीश्वर:-- मननीय । हिन्दू विवाह का 
ज्ञायापाद! इस प्रसग में समाविष्ठ है )। 

हृढ--गिक।छ पाए 076 45 एछणाभा के विपरीत हमारा कवि नारी को 
मुकुमार तत्वों से निर्मित दृढ़ता का प्रतीक मानता है। नारी में एकनिष्ठता, श्रद्धा की 
प्रचुरता होती ही है । 

साधना- गएहस्थ-आश्रम' का बडा महत्व हे । बिना ऋषिऋण, देवऋणा, पितृ- 
ऋणा स मुक्त हुये जीवन का चरम लक्ष्य प्राप्त नहीं होता । पितृऋण से मुक्त हे।ने के 
लिए पुत्रोत्पत्ति की आवश्यकता है | यशों का अनष्ठान भी बिना र्री के नहीं होता । 
देवऋणा से भी त्राण पाने का मार्ग विवाह है, आदि बातें माननीय । “क्रियाणां खलु- 
घर्म्याणां सपलयों मूलकारणाम?” | कुमार संभव १३ ) 

धु८-४६ कांत :--  तया प्रवृद्धाननचन्द्रकान्त्या” ( कुमार संभव ७-७४ ) 

विजयिनी ।-- श्रद्य प्रश्ृत्यवनताज्लि तवास्मि दास: 

क्रोतस्तपोभिरिति वादिनि चन्द्रमौलो '-- कुमार संभव (५-८६) 

तुम पूर्णोन्दु की विश्रामदायिनी रात्रि की ज्योतिर्मती ज्योत्स्ना बाला के समान 
हो। जैसे थके का चाँदनी रात में आराम मित्ञता है, उसी प्रकार मुझे विश्राम देने में 
तुम समर्थ हो | मैं भ्रांत क्लांत विजित हूँ, तुम विजयिनी हो तथा मधुरता-सी शांत हो । 
जैसे पगर्डडी-पदाधातों से पीडित--पगड्डंडी--किसी शस्य श्यामला भूमि से 
प्रिलकर शांति पाती है उसी भाँति में दुनिया से ठुकराया हुआ हूँ। मेरा हृदय भी 
पगडंडी की भाँति शांति चाहता है। में तुम्हें आत्मसमपंण करना चाहता हूँ । और 
इसी आत्मसमपंण में में अपनी कामनाओ्रों की तृप्ति निहित देख रहा हूं । 


हे संसार की शसिके, सुन्दर रमणी, तुम्हें अपनाने में ही जगत्‌ की वस्तुओं का 
मूल्य आँका जा सकता है। आज तुम मेरे भाव-मेरे हृटय के इस दान को स्वीकार करो 
( अथर्गेद १४-२-६३, १४-१-र३े८ ) नारी-पाणिग्रहण के पश्चात्‌ “नारी? शब्द का 
प्रयोग हिन्दू विवाह में होता है । 

समपंण--श्रद्धा पहले ही “सम्रपंण लो सेवा का सार” का प्रस्ताव कर चुकी है | 
आज मनु भी आत्मसमपंण कर रहे हैं | यही दंपति की “एकरूपता” है। 

रानी :-- यजवंद में नारी को 'राणी' कहा है । 

५०--जाड़ों की रात में जैसे कुददरा रूपी लता ऊपर से भरते ओस बिन्दुओं के 


बोक से आकाश रूपी वृक्ष पर नहीं चढ़ पाती, उसी प्रकार श्रद्धा अपनी ही सुकुमारता 
श्रोर लजा के भार से नत होकर पुरुष के क्रीड़ामय उपचार ( शंगारी चेष्ठाश्रों ) से दब 


( १६३ ) 


गई । खुलकर आलिंगन न कर पायी, पर वक्त॒स्थव से चिमटी रही ! ( कुमार संभव 
आतठवां सगं द्रष्टव्य ) । 

५१-५३ मूल मधु अनुभाव--“अनुभावो विकारस्तु भावसंसूचनात्मकः” भाव 
के सूचक ज्क्षणों को श्रनुभाव कद्दते हैं । केलि ( रति ) ही नारी का मधु अश्रनुभाव है । 
'मून्न' शब्द के प्रयोग से आम्यन्तरिक ( मानसिक ) अनुभाव का बोष होता है। मन 
संबंधी आमोद-प्रमोद का नाम मानतिक अ्रनुभाव है। “मानस में मं।द-सुधा हिल्लोर 
लेति प्रीति गांठ जोरे लेति नोति मनि मात्ञ की? । “गिर रहीं पत्षके! आदि में कायिक 
अनभाव वतंमान है | “गद्गद्‌ बोल में' सात्विक श्रनुभाव ( स्वरभंग ) वर्तमान है। 
“ललित कपोत्न! में 'बबण्य”ः अ्रनुभाव ( सात्विक ) है। पुक्षक में “रोमांच” नामी 
सात्विक श्रनुभाव । 

मघुर--सब दशाओं मे रमणीय रहना “भाधुय? है । 


लगा करने रास--में 'प्रगल्मता” है । 

कान तक--''कान परसन जल्ञागे नयन नवेलत्ञी के ।”! 

उपयुक्त पंक्तियों में 'धुग्धा! का चित्र है 

चिंता--द्वित की श्रप्राप्ति के कारण ( संचारीभाव ) | 

त्रीडा-- म/नस संकोच के साथ कारण विशेष से ल्जा ( संचारी भाब )। 
( अीयां भूषा सल्लजता : वृहद्धम पुराण ) 


कृजन--मन्द शब्दोचरण । ( देखिये कामसूत्र ) मैथुन कर्माज्ञ है । 

सोहाग रात के प्रथम-मिल्लन आलिद्ञन, चुंबन, प्रेमालाप की भाँकी “नर्ममय उप- 
चार” में सजी है। नारी स््रभाव से लजालु होती है। भ्रद्धा दव गई लाघ के भार । 

नारी की सृष्टि सूय की तीसरी किरण से मानी जाती है, क्‍योंकि नारी का स्वभाव 
( ज्जी का तत्व ) इसी तीसरी किरण को खींचता है। सूर्य की तीसरी किरण म॑ तमो- 
गुण की प्रधानता दवती है। इसी से नारी में विश्वास भावना की प्रचलता होती है। “अ्ज्ञः 
सुखमाराध्य: सुबब॒तरमाराध्यते विशेषश:” ( भतृददरि ) इस संबंध में मननीय | विश्वास 
ही प्रीति है, भक्ति है। नारी के मन में श्रद्धा, विश्वास है। इसी का चरमोत्कषं प्रेम- 
साधना है। प्रेम द्वी नारीत्व का मूल मधुर अनुभाव है प्रेम का ही दूसरा नाम रति है। 
मन के अनुकूल अर्थों में सुल-प्रसूत शञान का नाम रति है। 

५१--लजा, सुकुमारता तथा पुरुष के नर्ममय उपचार से सहमी-सकुची श्रद्धा के 
हुदय में सबन्निद्वित स्वभावसिद्ध रति भावना आमभ्यन्तर उत्सुकता को तीत्र बनाती हँस 
पड़ी । उसके मन को गुदगुदी ल्गी। 

संकोच सम्मिश्रित छ़जा, चिंता और उल्लास से परिपूर्ण होकर द्ृदय का आनन्द 
( रसानुभूति ) नाच डठा। [ अनुभावादिमिरपुष्टाश्न न रसत्वं किन्तु भावत्मेवेति 
भाव: ] श्रनुभाव आि से जो पुष्ट नहीं होते, उनको रसल्व प्राप्त नहीं होता । आनन्द की 
सहज श्रभिव्यक्ति ही 'रस? है। ( आनन्दः सहजस्तस्थ व्यज्यते स कदाचन । व्यक्तिः सा 
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तस्य चैतन्यचमत्काररसाहपा )। मन में उदित सात्विक मनोभाव शरीर कै स्वाभाविक 
अंग-विकार में व्यक्त हो उठे । 
५२--श्राँखें बन्द होने लगीं ( स्तंभ में अंगों की क्रिया अवरुद्ध हो जाती है ); नाक 
की नोक झुक गई, भौंहें स्वभावत:ः कान से मिल गई । लजा के कारण उसके गालों 
कानों पर लाली दौड़ गई । कदंक पुष्प की भाँति रोमांच से रोमावल्लि खड़ी हो गई । 
स्वरभंग से हर्ष विकंपित बोल्ली भारी हो गई । 
४३--मन में रति का भाव उदय होने पर मनु से श्रद्धा पूछुने लगी-- 
देव, आज में तुम्हारे चरणों में आत्म-समपंण कर रही हूँ । किन्तु मेरा यह आत्म- 
समर्पण मेरे नारी-हृदय को सवबंदा के लिए क्‍यों एक स्थायी बंधन में ज्रांध सकेगा ! 
( गंठ बंधन का यही महत्व है “न छूटे काल से भी गाँठ कुछ ऐसी बँधा दे” )। तुम 
मुके अपना प्रेम दान दे रहे हो, क्‍या मैं प्रेम के इस दान को ग्रहण करने में समथ 
हूँगी ! क्या मैं श्रपने इस उत्तरदायित्व को निभा सकूँगी ! मैं अबला हूँ । क्‍या मैं प्रेम 
का दान, जिसका उपभोग करने में प्राण-बिकल हो जाते हैं, ग्रहण कर सकूँगी | 
ऋग्वेद ८-२०३७ पाणिग्रहण प्रतिशा इस संबंध में मननीय :--- 
'जीवन के इस पुण्य पव में धघरता हूँ में हाथ 
रहो सुहाग भरी चिर दिन तुम सुभगे मेरे साथ 
सुन्दरि तुम से मुझे मिलाया है देवों ने आज 
तुमको देता हूँ में अपने गाहंपत्य का राज 
तुम लक्षमी हो मैं तो श्रब॒ तक था लक्ष्मी से हीन 
सचमुच तुम लक्ष्मी हो में था बिना तुम्हारे दीन 
सुभगे तुम हो ऋचा साम की में हूँ स्वर का लास 
तुम हो सुजला सुफला धरणी मैं निर्मज्ष आकाश 
आओ बाँध प्राण परस्पर ज्ञे विवाह का सूत 
दें दुनिया की मिलित शक्ति से रचकर कई सपूत 
हम दोनों सुन्दर छवि लेकर रहें प्रेम में मम्न 
दोनों के मानस होंगे मंगल भावों में लग्न 
देखें शत शरदों की शोभा जियें सुखी सौ वर्ष 
सुनें कोकिलों के कलरव में सौ बसंत के हष।” 
या “नारी प्रयता दक्षा या नारी पुत्रिणी भवेत्‌ 
पतिब्रता प्रतिप्राण सा नारी धर्मभागिनी |” ज्जी पुरुष का प्रेम-दान लेकर 
(पातित्रत्यबम! पाज्ञन पर विवश द्वोती है । पातित्रत्य के पान से ही नारी जीवन-साधना 
में सफल होती है । 
“- :48498०-- 
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६--लज्जा 


“ज्नी शब्द 'स्ये' भातु से बना है। यास्क के मत में 'स्पे! का श्रर्थ 'ल्ब्जा' से 
सिकुडना है । दुर्गाचायं की टीका के अनुसार “लज्जार्थस्य लज्जन्तेडपि हि ता; ।” नारी 
की ज्जी संज्ञा उसके लज्जालु होने के कारण है। “लज्जा' लज घातु से बनती दे । 
लज का अ्रथं छिपना छिपाना है। “्रीड़ा है यह चंचल कितनी विश्रम से घूँघचट खींच 
रही | छिपने पर स्वयं मृदुल कर से क्‍यों मेरी श्रॉँखें मीच रही” की बात पहले आ 
चुकी है। ऋग्वेद १०-७१-४ में बताया गया है कि नारी को इस प्रकार रहना चाहिये 
कि दूसरा मनुष्य उसका रूप देखता हुआ भी न देख सके, वाणी सुनता हुआ भी न 
सुन सके | यही “लज्जा' का चित्र है। लज्जा कुलललना का गुण है। “सलण्जा 
गणिका नष्ठा लज्नाहीना: कुलस्नियः” की बात तो लोक-विख्यात है | 

“लज्जा ( त्रीड़ा ) संचारी भाव है। नो भाव रस के उपयोगी होकर जल की 
तरंग की भांति उसमें संचरण करते हैं, उनको संचारी भाव कहते हैं। फारख विशेष 
से मिस लज्ना का ह॒ंदय में संचार होता है उसे ब्रीड़ा कहते हैं। इसके लक्षण 
मानस-संकोच, सिर का नीचा होना आदि है ।? लज्जा ज््रीकी शोभा है 'ुंदरता के 
सजन को है श्रति सुन्दर साज । है कुल्लीनता की तुला कुल लत्नना की ज्ञान || संचारी 
भाव आविभूत द्ोकर कार्य करके तिरोहित हो नाता है। रति ( वासना ) स्थायी भाव 
है। यह तिरोहित नहीं होती । यह स्वभावसिद्ध है। इसके विपरीत “लज्जा” अस्थायी 
भाव है। 

इसके पहले काम-वासना सर्गो' की व्याख्या उपस्थित की ना चुकी है। मानव- 
हृदय काम-रति परायण है। काम, रति में पति-पत्नी संबंध है। “एक राका मयंक 
है तो दूसरी उसकी चाँदनी।” दोनों में अनन्य संबन्ध है। रति-काम का मिलन ही 
ब्रह्मसहोदर-रस-निष्पत्ति है । 

भक्ति रहस्य के मर्मशों का कहना है कि भावसाधना की प्रथम अ्रवस्थाओं से दी 
दो आवरण विद्यमान रहते हैं, एक प्रमेय का, दूसरा प्रमाता का। सांसारिक प्रेम में 
यही श्रावरण 'लजा” और “संकोच बनते हैं । 

सांख्य कारिका ६१ में बताया गया है कि प्रकृति से बढ़कर लजालु और कोई 
नहीं है जो कि 'में देखी गई हूँ” ऐसा नानकर फिर उस पुरुष के सामने नहीं श्राती । 


( शृह८ ) 


हमारे सामने इसी “हज” का चित्र है। पूर्व[सर्ग में उसका अ्रवतरण हो चुका है, 
'स्पश करने लगी त्जा ललित कर्ण कपोल? । 

प्रसाद मनोवेशानिक विश्लेषण में समर्थ हैं। काम की दशों दशाओं का वर्शन 
किस चाठुरी से पहले हुआ है उसकी ओ्रोर यथास्थान संकेत किया गया है। काम की दश 
दशाएँ हैं--( १) ज्जी के दशनान्‍्तर प्रीति या आसक्ति (२) आ्रासक्ति का मन में स्थायी 
स्थान कर लेना (३) संकल्पोतत्ति प्रेम भावना का सदैव चिंतन (४) निद्रानाश 
(४) तनुता (क्शता) (६) विषय ब्यावृत्ति (चिंतन की अ्रधिकता) (७) लजानाश 
(८) उन्माद (६) मृच्छा (१०) मरणासन्न अवस्था | श्रव हमारे सामने “'लजा” का 
मनोवेशानिक चित्र है। 

लजा सगे के पव वासना सर्ग” पर मनन किया गया है । लजा वासना की प्रतिकृति 
है। प्रतिक्ृृति शब्द का अर्थ जहाँ प्रतिमा छायाचित्र द्ोता है, वहीं उनका श्रथ प्रतिपेध 
भी होता है । प्रतिकार, प्रतिषेष भेषज का भी नाम है । 

लजावृत्ति का वर्णन करते हुए कवि ने कथोपकथन द्वारा वर्सन को नाटकीय 
कलेवर देने के ल्विए लजा का छाया रूप अवतरण कराया है। ऐसा करने से मनो- 
वेशानिक विश्लेषण में रस आरा गया है। कवि यह कार्य स्वगत द्वारा भी सम्पन्न करा 
सकता था किन्तु रस-सष्टि के लिए नूतन शेल्ली अपनाना श्रावश्यक हुआ । लजा का 
छाया रूप अवतरण उसके संचारी-भाव दोने का भी द्योतन करता है। 

कल्ना की दृष्टि से लजासगं बहुत ही सुन्दर बन पड़ा है। ल्जा क्‍यों ! और क्या ! 
का ही उत्तर इस संग में है | 

कलिका--लेमिनिस का कहना हैंड 8 ए0ा4॥ 45 3 0एछ0' (86 7८39[65 
॥5 का पि!/€ 40 (€ 57946 ०॥9? ( नारी एक ऐसा पुष्प है जो छाया में ही श्रपनी 
सुगन्धि फेलाती दे ) तथा वड्‌ सवथ ने लिखा (॥6 80एरल' 06 5ए७८९८(६९८5 576९ 
8 आज ४०१ (00७।४! मधुरतम गध बाल्षा पुष्प ल्जालु ओर क्ल्नित है। 'कलिका” 
पुष्प होने की पूव श्रवस्था हे । पूर्ण विकसित होने के पूर्व 'कल्निका? की यही स्थिति 
होती है। छली के पृष्पवती होने की श्रवस्था का भी संकेतिक वर्णन है । 

सस्‍्वर- प्रकाश, दीप्ति । 

उन्माद--संचारीभाव है। मन की दशा विशेष । अनुराग की प्रगाढ़ता । 

स्वप्त--भी संचारीमाव है । निद्रा में विधयानु भव-- 

निखरता-सा--अ्रत्रिक प्रबल श्रथवां स्पष्ट होता-सा । स्वप्त में चेतना दुह्दरी होती 
दी है, इसका उल्लेख पहले हो चुका है । 

विस्मृति--स्वप्तावस्था में बाह्म-इृत्तियों के निरोष से विस्मृति होती ही है। 'बेसुघी' 
इसका दूसरा नाम है| 

कुतृूहूल--रमणीय वस्तु के देखने के लिये चश्चल दो उठना । 


( १६६ ) 


माधव--वसंत ८ प्रेमी की श्रोर भी संकेत )। 

माया में लिपटी--माया का कार्य ही आ्रावरण की सृष्टि है। 

निशीथ--अ्रधंरात्रि । 

उंगली धरे हुये--सोच-बिचार की मुद्रा । 

“रहि रहि उमगत रहत उर सकुच ताहि गहि लेति; तिय चाइति पिय सों मिल्नन 
लाज मिलन नहिं देति” की अउस्था विचित्र द्वोती है। पूव सर्ग में “नर्ममय उपचार? 
का उल्लेख हुआ है। उस शअ्रवस्था पर पुनः मनन कीजिये ! 

“जिगर! मुरादाबादी ने लिखा, “जवानी श्रात ही उन पर कयामत की बहार आई । 
नगर बेगानावार उद्धी, हया मस्तानावार आई!””। लजा का एक चित्र 'शैदा? की 
लेखनी से यों श्रवतगित हुआ है-- 

“नत मसस्तक सहमी सकुची सी भू पर श्रॉख गडाये 
मूक बेदना-ऑँचल में सत्र मन के भाव छिपाये 
भींगी पलकों में रोके अव्यक्त स्नेह का पानी 
लिखती ओर मिटाती सी पद नख से मम कहानी 
परछाइ से सिहर सिहर आहट से केंप-केंप जाती 
अकस्मात्‌ घबराई सी घूंघट में बदन छिपाती 
नवयोौवन के नव-विकास में रस मदिरा मद्माती 
भंद-मंद सम्माहक गति से लछाज्ना रानी आती” 

लजा-भोकिलल, सब्राड़, सुकुमारता के भार दब श्रद्धा का कितना ममंस्पशी वर्णन 
सामने है। भ्रद्धा मनु का नममय उपचार यौवन बसत में पाकर अपने में एक परिवर्तन 
का अनुभव करने लगी । यों तो श्रद्धा लजा से प्रश्न पूछुती दिखाई पड़ रद्दी है किंतु 
व्यज्ञना बताती है कि क्ज्ञा की छाया में प्रतिष्ठित भ्रद्धा का ही कल्नामय चित्र कवि 
प्रस्तुत कर रहा है| छायावादी-सा|हित्य की यह एक ऐसी देन है जिसकी जितनी भी 
सराहना की जाय कप्त है। “नायिकामेद” के मर्मश अधिकतर बाह्म-वर्णन पर ही श्रपनी 
लेलनी चलात थे, मनोवेज्ञानिक-विश्लेषण की ओर कम भ्रुकतं थे। इमारे कवि ने 
मनोविज्ञान के समावेश में इस दिशा में श्रपूव सफलता पाई है । 

१--सख््री के पुष्पवती होने की अवत्था तथा यौवन वसंत दोनों का बोध “कोमल्ल किस- 
लय के अंचल में नन्‍्हीं कलिका ज्यों छिपती सी”? के पढ़ते ही द्वो जाता है। लाज से 
सिकुड़ने की ब्नज्ञना भी “कक्षिका' के प्रयोग में मुखर हो गई दहै। पुष्प-सी विकसी 
नायिका लाज के कारण 'अली कल्ली ही से >ध्यो' का आकर्षण ग्रहण कर लेती है । 
लाज-लाली में डूबी आआभा में श्रद्धा का अस्तित्व कसलय अंचल में नन्‍्हीं कलिका के 
अतिरिक्त श्रीर क्या है ? “उत्प्रेज्ञा' का सजीव चित्र सामने है । | 

( नये-नये कोंपल्न में मंजरी लसी है मंजु, न्यारी हो गई है छुटा दिपत दिगन्त की ) 


( २००७० ) 
उद्दीपन-विभाव, त्रीड़ा संचारीभाव, उत्पेन्षा अलंकार तथा मध्या नायिका का सम्मिश्र चित्र 
किस संद्वति तथा श्रमिव्यञ्ञना से अंकित हुआ है । लजा की श्रवस्था में कामिनी छुई-मुई 
की मॉँति सिक्कुड़ जाती है जिससे शरीर की कांति मुरका जाती है किंतु बढन-द्ति दमक 
उठती है। “गोधूली के धूमिल्ल पट में दीपक के स्वर में दिपती सी? में यही अवस्था 
वर्णित है। घुघट की श्रोट में चमकते नेत्र की श्रोर भी संकेत है। इसी को गागर में 
सागर भरना कहते हैं। 

२-द्तवप्न मंजुल तथा भयप्रद दो प्रकार के होते हैं। मंजुल्ल स्वप्नों में विस्मृति की मात्रा 
सुब्ानुभव के कारण अधिक होती है| मन में दवी हुईं तीव्र आकांज्ञाएँ या कामनाएँ 
स्वप्न सुखानुभव में सजग हो उठती है। उसी प्रकार ह्लजा की छाया में सुन्दरता अ्रधिक 
सम्मोहक हो जाती है। इसी प्रकार कमल-श्रेणी को छूती हुई लहरों की छाया में बुद्बुद्‌ 
रम्य लगता है, आ्राभा त्रिखेग्ता है । 

२३--“माया में लिपटी” में 'मोह' नामी संचारीमाव बोल रहा है। “ कुतृहल” 
अनुभाव है [ “अल्ली जहाँ है बज रही मुरली सब-रस-मूल | चलु चलु श्रवलोकन करे सो 
कालिंदी कूल” |। “मोह! और 'कुतूहल' ( आनन्द ) का मेल 'मद! नामी संचारीभाव 
की स॒ष्ट करता है। “अधरों पर उँगली घरे हुए” की चित्रात्मकता का क्‍या कट्टना ! 
सूइम भाव मृत हो उठा है। सावधान करने की मुद्रा तथा संकोच की मुद्रा का भान 
होता है। “आँखों में पानी भरे हुये” हनेहिल रसपूर्ण लक्नीले नयन की ओ्रोर संकेत हे । 
“आँखों का पानी गिरना! निलंजता है ही | 

४--आलिंगन का जाद पढ़ती”, ल्लान गहि लेत” का ही नित्र है किंतु यह भी 
व्यज्ञना है कि आलिंगन की इच्छा लजाढती के मन में घर करती है, उसे वशीभूत 
चनाती है। हस प्रकार विश्लेषणात्मक दृष्टि डालने पर वर्णन की रम्यता मुखर हो उठती है। 

१-४-लज्जा को अपनी ओर छाया के समान पैर बढ़ाते हुए देखकर भरद्धा उससे 
पूछ बेठती है।--- 

“जैसे ( क्नीणकाय ) लतिका अपनी कोमल बांहों को फेलाये तर की ओर आलि- 
गन के लिये बढ़ती है उसी प्रकार इस निर्जन अधंरात्रि में मेरी ओर श्रंक भेंटने की 
मुद्रा में चाहें फैलाए मुके अपने अंक में मरने | मुके आलिंगन के लिये विवश करने ) 
के लिए आनेवाली तुम कोन हो ? तुम्हागः परिचय क्‍या है ! तुम्हारी प्रकृति-आकृति 
तुम्हारा आगमन बड़ा ही सुन्दर तथा मनोरम है। जेगे मृदुल-पल्लवों की क्कुरमुट में 
ननन्‍हीं कलिका अपना अस्तित्व छिपाने की मुद्रा में क्री की भाँति मुंह पर अचल्ञ डाले 
छिपने में दिप जाने का उपचार लिये सम्मोहक प्रतीत होती है उसी भांति तुम भी 
सुन्दर लग रद्दी हो | जिस प्रकार सायंक्राल्ल की बढ़ती अंधेरी में दीपक की दीछमि छिपती- 
प्रकटती सुन्दर लगती है उमी भाँति तुम्दाग अस्तित्व भी आकर्षक है। जैस निद्रावस्था 
की बेसुधी में चलने वाले सुलपूर्णा सुन्दर सपनों की छाया में मन के अनुराग की 


( २०१ ) 


प्रगाढ़्ता बदढ॒ जाती है और भोग विषय रम्य लगते हैं, उसी भाँति छुम भी भंनोहर 
प्रतीत हो रही हो । जेसे कमत्न-अ्रेणी को छूकर बहने वाली सुगन्धिपूर्ण लइरों की 
छाया में बुदबुद अ्रपना विभव बिखेरते हुए रम्य लगता है उसी भाँति तुम भी 
रमणीय हो । 

जेसे कलिका, दीपक-स्वर, उन्माद तथा बुह्ले के उपयुक्त चित्र माया में लिपटे 
होते हैं, उनमें मोह की प्रधानता होती है, किन्तु उसमें अपने अस्तित्व को प्रकट करने 
में संकोच एवं एक सावघनता होती है, उसी भाँति तुम्हारा अ्रस्तित्व भी मोह संयुत है, 
किन्तु तुम विहनल नहीं होतीं, धीरता नहीं खोती । जेसे वसंत के सरस आनन्द से आँखें 
आनन्दनिमग्न हो नाती हैं वेसे ही ठम्हारी श्राँखें भी स्नेइ-जल से रसपूर्ण हैं और तुम 
भी अपने घर से मिलने की लालसा अपने मन में रखती हो ।” 

५१--इन्द्रजाल -“मद्दामाइमयेनेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्वमाइत्य तदेवाकार्ये 
नियुडक्ते” ( महामोहरूपी इन्द्रजाल से प्रकाशशील चित्र को दाँग कर उसी का अरकाय 
में लगाती है )। इसके पूव “जादू” का उल्लेख हुआ है। इन्द्रजाल भी माय्रिक होता 
है। मोह-माया की सृष्टि करना, असत्‌ में सत्‌ का प्रतिमास भरना इन्द्रजाल है । 

सुहाग-कश-सुहाग-कण-रागभरे < [ सिन्दूर; सुहाग--पति का पूरा प्रेम, सौभाग्य- 
सूचक-कण ; फूल का सौभाग्य-कण उसका पराग' है। 

विवाइकाल में कन्यादान, पाणिग्रहण के पश्चात्‌ लाजा होम में कन्या अपने लिए 
सर्वप्रथम नारी! शब्द का प्रयोग करती है। श्रथवेंद ( १४-२-६३ ) | नारीत्व & प्राप्त 
करते ही वह दो प्रधान आदश्श अपने सामने रखती है-- 

( * ) शआरायुष्मान मे पति: । 

( २ ) एथघन्तां ज्ञातयो मम । 

मेरा पति पूर्ण श्रायु संपन्न हो श्रीर मेरी जाति की श्रभिवृद्धि हो | ऋ७ १०-८५- 
३६ यम्णामि ते सौभगत्वाय हस्त मया पत्याशरदष्टियेथास:? तथा १०-८४, ४ -४३ भी 
द्रष्ट्य | सौभाग्य का प्रधान अर्थ पति की नीरोग स्थिति है ( ऋ० १०-७६-११ )। 

“बस सिन्दूर विन्दु से मेरा जगा रहे यह भाल 
वह जलता अंगार जला दे उनका सब जंजाल”' 

राग-लाबरंग; श्रनुराग, सुब की प्रताति; भोग्य वस्तु के लिए, क्रिया प्रवृत्ति, 
शेवागप में “कला? द्वारा इसकी सृष्टि होती है। यौन मनोभाव | प्रथम दशन से ही 
यदि नायक-नायिका में एक-दूसरे के प्रति प्रगाढ़ श्रासक्ति पेदा हो गई हो श्रौर 
सम्मिलन के लिये उन में तीत्रोत्तरठा हो और उभयपत्ष से पोषित मध्यस्थों द्वास वे 
अपने काय में सफल हों तो उसे रागवत्‌-रत कहते हैं ( काम सूत्र )। 

मधु-धार-नमधुर भाव की श्रोर संकेत है। 

“तुप्त अपना सिर नीचा किये किन इन्द्रजालिक सम्मोहन से पूर्ण पुष्यों से रंग में 


'( २०२.) 


ड्बे पराग लेकर ऐसी माला बना रही हो जिससे मंद-सुगन्ध की धारा प्रवाहित 
होती है १” 

कदंब--इक्ष तथा पुष्प दोनों ही को कहते हैं । पुष्प की श्राकृति खड़ी रोमाली का 
उपमान है । दृष विकंपित रोमांच होने से रोंगटे कदंब-पुष्प की पखंडियों की भांति खड़े 
हो जाते हैं । [ ऊपर घटा घिरी थी नीचे पुलक कदंब खिले थे । भ्रूम-क्रूम रस की 
रिमभिम में दानों हिले मिले थे-मैथिलीशरण |। 

“मैं यह तो ही मैं लखी भगति-अपूरब बाल । लहि प्रसाद माल्ला जु भो तनु कदंब 
की माल ।?--( बिहारी ) 


फलभरता--फलों का भार, भावाक़ान्ति | 

डर--फलदार डाली को क्रुका कर फल तोड़ते हैं| कहीं ऐसा करने से डाल्ली टूट 
न जाय इस डर से वह क्रुक जाती है। 'बलात! प्रेम के भय से नारी नर का प्रेमाह्न 
लज्ज पूवक स्वीकार करती है । 


“तुम्हारे स्पश से उर-अन्तर में एक सात्विक अ्नभाव का उदय होता है। जैसे 
आनन्दानभत्र से रोभांच हो जाता है उसी प्रकार तुम्दारे स्पश से मेरे मन में हु पुलक 
छा जाता है श्रोर जसे फलों के त्रोक से लदी डाली टूट जाने के भय से कुक जाती 
उसी प्रकार मैं बोमिल हो कुक गई हूँ । 


नीली किरनों -- श्रो नील आवरण धरती के? पर पहले विचार किया जा चुका 
है। सहस्लांशु सू्थं की सात किरणों को प्रधान माना जाता है। सप्तरंगी इन्द्र घनष में 
सूर्य की यही सात किरनें क्रीड़ा करती है। इन्हीं किरण में एक किरण नील-वर्णा भी 
होती है। यह तृतीय किरण है , बाह्य सूर्य का भाँति हमार शरीर में भी सूय की स्थिति 
है। लज्जा का साष्ट इसो तीसरी किरण से है . अतएवं नारी का स्वभावसिद्ध गुण 
(ल्ञाज़' है? ( सूय-किरण विज्ञान ) | “छिप्यौ छत्वीलो मुँह लसे नीले अंचल चीर । मनो 
कल्ला'नेधि कलमले कालिन्दी के नीर? । 


हल्का लज्जा का आवरण भीना होता ही है, जिससे परदेवाल्षा स्वयं देख सके 
किन्तु उसे और कोई न देख सके | यह बात काले नीले हलके पद से अधिक सुविधा से 
हो जाती है। 

( “डाल दो साया अपने श्रांचल का ; नातवाँ हूं कफन भी हो हल्का” की श्रति- 
शयोक्ति नहीं वरन्‌ हमारे कवि का वर्सन यथा4 की गोद में प्रतिष्ठित है ) । 

वरदान--मनोकामना पूर्ति में सहायक लाज्ञ-पट वरदान नहीं तो ओर क्या है ! 
लाज अ्रमंयम रोकती है, यह बरदान का दूसरा पक्ष है । 

“पघोरभ -मुग्ध रर होता है। सौगन्धिक कमल ( भावसुमन ) । ज्ञाज की मोहकता 
तथा सबको बशीभूत करने के गुण का बोध कराता है । 
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“पुम मेरे मनोभावों पर घुँघले प्रकाश से बुना नीला भीना अंचल डाल रही 
हो | यह अंचल मेरे लिए वरदान सहश है । 

( सिन्दूर-दान तथा माँथ ढाकने की प्रचलित प्रथाओं का मनोवेज्ञानिक वर्णन उप- 
युक्त पंक्तियों में हुआ है । 

८--टीकाकारों ने “गीत? शब्द को निरथंक मानकर श्र किया है। “परिहास- 
गीत” प्रचल्षित गाली गाने की प्रथा को समाविष्ट करता है । 

[ द्वास्यरस का वर्ण श्वेत है। विक्ृत आकार, विचित्र वेशभूषा आदि हास्य के 
अवयव हैं। अ्रगभंगी भी हास्य का अंग है । उपयुक्त पंक्तियों में इन अवयवों का सम्ता- 
वेश है। मोम श्वेत वर्ण है ]। 


“मेरे सभी अंग मोम के समान कोमलता से विनिर्मित प्रतीत होते हैं। इसी 
कोमलता के कारण मेरे शरीर में लचीलापन आ गया है। में अपनी विचित्र स्थिति का 
स्वयं अनुभव करती हूँ | जैसे मेरी श्रन्तरात्मा द्टी मेरी विचित्र स्थिति पर परिद्यास-गीत 
गाती है, जिसे सुन में सकुचित हो जाती हूँ ।?! 

€--स्मित-- “भुसुकावति आवति है ललना अँखियान सुघ्रा बरसावति सी ॥? जक्े. 
नेत्रों कपोल्लों पर कुछ विकास हो और अधर आरंजित, तब स्मित होता है।. | 

हसित ( हँसी में दाँत भी दिख्गई पड़ते हैं। 

तरल रागपूर्ण, स्वच्छुंद, चंचल आदि भावों का बोधक । 

नयन--'करि सैनन उपजावहीं मेन्नहु के मन मैन । 

पनी-नयनी के नये नीके ए दाउ नैन ।” े 
सपना--निद्रा-निमग्न प्राणी का सुखानुमव । स्थूल जगत्‌ सपना सा ज्ञगता हैं । 
मानसिक इर्षोन्माद है । 

बॉकपना-- कयक्ष', तिरछे नयन का शेधक “ कुटित्ल बंक श्रुव संग भये कुटल 
बंक गति नेन” ( बिहारी )। “कान कामिनी की करे बंक गामिनी दीठि”? 

“मैं स्वच्छुन्दतापूवंक खिलखिलाकर हँसना चाहती हूँ, किन्तु ऐसा नहीं कर पाती । 
इस प्रकार मेश हास्य गंभीर बन जाग है श्रोर केवल मंद-मंद मुस्कराकर ही रह जाती 
हूँ | में सीवे दृष्टिपात करना चाहती हूँ, किन्तु मेरे नयन तिरछे हो जाते हैं। वस्तुश्रों 


०“ 


को प्रत्यक्ष देखकर भी मुझे ऐसा लगता है जैसे में स्वप्न देख रह हूँ ।”” 

१०--स्वप्नकाल (रात्रि ) के समाप्त होने पर पक्षी जग कर कलरोर करने लगते 
हैं, पवनवृत्तियों में लाली ( अनुगग ) दौड़ने लगती है और सारा संसार दूर से 
चलकर आये नवोदित सूर्य के अभिवादन को उठता है, उसी प्रकार मेरी स्वप्नित 
कल्पनाओं के श्रन्त में मेरे भाव जगत्‌ में जागरण दो गया। मेरी भावनाएँ गुनगुनाने 
लगीं, मेरी सुखानुभूति प्रेमिल वातावरण में थिरकने लगी | 
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११--मेरी तरुण श्रभिज्ञायाएँ 'अपनी पूर्ण शक्ति और साहस से श्रप॑ने प्रेम-पात्र 
का सत्कार करने को उठों । 

१२--किन्तु तुमने मुके इस प्रकार खुल खेलने नहीं दिया | में आनन्द-शिखर पर 
चढ़ना चाहती थी। शिखर तक पहुँचने का एक मात्र माध्यम रस का निमर है । 
किंतु मैं इसमें तिर नहीं सकती । मेरे ल्विए प्रेमाबगाइन कठिन था। मैंने देखा शिखर 
से मुझ तक निझेर के आर-पार एक किरनों की डोर है । वह डोर साहस की है । 
मेंने उसके सहारे आनन्द-शिखर पर रस निर्भर पार करके चढ़ना चाहा किंतु ज्यों दी 
मैंने आगे पैर बढ़ाया तुमने साहस की रज्जु खींच ली और में आ्रानन्दशिखर तक न 
पहुँच सकी । ( धूम लतिका-सी गगन तरु पर न चढ़ती दीन! श्रादि वासना सर्ग )। 

१३--मैं अपने साकार स्पप्नों को छूना चाहती हूँ किंतु मन का संकोच मुझे ऐसा 
करने से रोकता है। में मिफक जाती हूँ | जब में उस रूपमाघुरी की छकना चाहती 
हूँ, मेरी आँखें बन्द होने लगती है। मेरे मन में माधुय्य तथा परिद्यास भरी मावनाएं 
उठती हैं, मैं हँसना चाइती हूँ खुलकर गुनगुनाना चाहती हूँ। में अपने मनोभावों को 
शब्दों में व्यक्त करना चाहती हूँ किंतु मेरे समी मनोभाव झ्रोठों तक आकर रक णाते 
हैं। में स्पष्टत: कुछ कह नहीं पाती । 

१४--सिहरन से खडी रोमाल्ी मानों संकेत द्वारा मुझे ऐसा करने से रोकती है। 
मेरे मनाभाव मेरी काल्ली भोहों की चंचलता में व्यक्ञित ह्वो उठते हैं किंतु न्षिस प्रकार 
संकेत-लिपि वही पढ़ सकता है जो उसका जानकार हो, श्रन्य तो श्रम में ही रह जाता 
है, वही दशा मेरी भ्र-व्यक्ञना की है | 

४ ।--मेरे हृदय को इस प्रकार अपने वश में करने वाली मेरी सारी स्वतन्त्रता का 
अपहरण करने वाली तुम कोन हो ? मेरे जीवन वन में जो फूल अपने श्राप स्वच्छुन्दता 
से ख्िने थे, उन्हें तुम क्यों तोड रही हो ? मेरे मन की रागोत्फुल्ल भावनाओं को तुम 
इस प्रका* क्यों नष्ट भ्रष्ट कर रही हो ? 

१६ - श्रद्धा ने अपने में लजा के कारण निस परिवतंन का श्रनुभव किया उसका 
उल्लेख ऊपर हो चुका । उसके मन के भाव प्रश्नसूचक शब्दों में व्यक्त किये जा 
चुके। अब उसके प्रश्नों का उत्तर प्रारम्म होता है। ये उत्तर क्षज्ञा श्रद्धा को देगी | 
लज्जा कोई प्रथक्‌ अस्तु ता नहीं, वह केवल उसके वासनामय मनोभाव की अप्रक्ति 
है । इस बात को प्रकट करने के लिए कवि ने किस सावधानी से “'सन्ध्या की लाली ** 
देती-सी” छुं> १६ ) की बात कही है । 

सन्ध्या का समव था, उसी की लाली को छाया मानों श्रद्धा के लज्जालु वदन में 
परित्नद्धित थी । उसी लाली में साकार होती श्रथवा शरीरी बन कर (लाली क्‍या थी 
क्ज्ञा का छाया-शरीर था। ) श्रद्धा की श्रोर बढ़ने वाली छाया-प्रतिभा ( लब्जा ) 
अदूधा के प्रश्नों का रागात्मक उत्तर देने लगी! "सी? शब्द की व्यवह्नति से सत्‌ के 
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आ्राभास का बोध होता है। कोई उत्तर देनेवाज्ञा न था किन्तु श्रद्धा को ऐसा गा जैसे 
उससे कोई बात कर रहा हो। 

१७-- चमत्कृत--जब कोई अलौकिक घटना घटित होती है, तब्र उस हम “चम- 
त्कार! की सज्ञा देते हैं। जैसे जब योगी 'तत्य प्रतिष्ठायां क्रिया फल्लाभयत्व” आदि की सिद्धि 
से बिना क्रिया के फल्न का प्रदर्शन करता है, तब उसे इम “चमत्कार” कहते हैं। 
चमत्कार देख कर मानव “चमत्कृतः हो जाता है । 

वाला--युवती, षोडशवप्षीया | 

पकड़--'सकुच ताहि गहि लेत”, रोक | 

दे बाले | मुझे देखकर तुम इस प्रकार क्‍यों चोंक रही हो ! मुझे, मेरे कृत्यों को 
आश्चर्य की दृष्टि से न देखो । में तुमसे मिन्न कोई अलौकिक वस्तु नहीं। मुके समझो 
ओर मेरे निर्देशों पर चलकर अपने मन को भूल में न पड़ने दो। इसमें तुम्हारा हित- 
निहित है । में केवल तुम्हें असंयम के पथ पर पैर बढ़ाने से रोकती हूँ । मैं तुम्हें सचेत 
करती हूँ कि आ्रात्म-समपंण करने के पहले उसके परिणाम पर भल्नी-भाँति सोच लो | 
'सहसा करि पीछे पहछिताही! की स्थिति अ्रद्वितकर है। सोॉंदर्य बड़ा चशद्बल होता है। 
इसी सोंदर्य का वर्णन छंद १८-२७ में हुआ है । 

१८--श्राकाश से बातें करने वाज्ञी हिमालय की हिमाच्छादित चोटियों से जिस 
प्रकार बिजली की भाँति चमचम करती धारा जड़त्व को प्राण पिन्हाती कलकल छुलछुल 
के स्वर में भीषण गजन भरे डग घरती उन्मत्त प्रवाह में बहती है, वही दशा सौंदर्य 
के उमंगों की है । यौवनकाल में एक जीवन्मय स्फूतिं का अ्रनुभव द्ोता है। मन में 
मधुर भावनाओं की रस-धार बल-बीय संयुक्त प्रवाहित होती है जिसका वेग रोके 
नहीं रुकता । 

वेदों में नारी की सृष्टि जल्तत्व से होना कहा गया है ( आपो हिष्ठा'"आदि यजु० 
११-५० )। जल में विद्युत्‌ का वास होता है । ( यजु ' ३६-२१ ) । विद्युत्‌ तेज का 
ही रूपान्तर है। तेज ह्वी प्राण का कारण है। “अ्रतएत्र विद्युत्‌ की प्राणमय्री घारा' 
को हम परम्परागत कह सकते हैं। “प्रथम शेल्रपुत्रीति” में जिस नारी असि का वर्णन 
है, वह भी दमारे कवि के वर्णन में समविष्ट हो गया है। शक्ति का वर्णन करते हुए 
“विद्युदूदाम समप्रभां' की बात आती हैं । “विद्युत्‌ की प्राणशमयी धारा? पर उसकी 
छाप है । [ चञ्जला स्नान कर आवे चाँदनी पव में जेसे ( आँसू ); भूतल में निकली 
कहूं ब्रिज्जुलता की ज्ञोय” श्रादि मननीय । | 

जैसे नदी की धारा में कल्ृरव ओर कोलाइल् दोनों होता है, इसी प्रकार नारी में 
माधु्य और सौंदर्य के साथ वीर्य एवं ऐश्वर्य भी होता है। बिना माधुय के नारीत्व 
चञ्जल ( चपल ) हो रद्दा है । 

वीर्य, ऐश्वर्य, विक्रम, तेज जब्र निर्दन्द निर्मीक और सहज भाव में रहते हैं जब्न उनमें 
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कोई चद्बलता, रक्षता, तीक्षणता, ओर कदयता नहीं रहती, . जब वे अपनी प्रतिद्वन्दी 
शक्तियों के प्रति हिंसात्मक संग्राम में नियुक्त होकर ज्वास्तामय नहीं हो जाते और 
स्वच्छुन्द रूप में श्रपने को प्रकट कर सकते हैं, तभी वे सोंदये-माधुय॑ मण्डित होते हैं 
और तभी उनमें नारीत्व का विकास होता है'“'**'विश्व, विधान के मृल्ल में जो एक 
कल्याणमयी शक्ति लीला कर रही है-प्रेम, आनन्द, सौन्दर्य और कल्याण ही उसका 
स्वरूप है” ( अक्लयकुपार बन्दोपाध्याय )। “भारतीय साधकों ने इस विश्व-प्रकृति की 
विश्वजननी विश्वहूपिणी महाशक्ति की अ्रशेष सौन्द्यमयी नारी के रूप में उपलब्धि 
की” । लज्जा सर्ग में इन तत्वांशों का कल्ामब समावेश हुआ है । 

“न जातु काम: कामानामुपमोगात्पशाम्यति | हविषा कृष्णवत्मेंव भूय एवामि- 
वर्धते”, 'केनान्दं रतिं प्रजातिम्‌; उत्तुदस्ववोत्तदन मा धृथा; शयने स्वः इषु कामस्य या 
भीमानया विध्यामि त्वा हृदि” आदि में नारी सम्मोग्या रूप में नहीं देखी गई है। 
नारीत्व का चरसमोत्कर्ष प्रजातन्तु अनवच्छिन्न रखना है। श्रतएव नारी गइिणी है। वह 
गृहस्थी की पुजारिन है। “कुलललना की लाज” का उल्लेख ऊपर हो चुका है । 

“मैं उसी चपल की धात्री हूँ” की बात श्रागे आवेगी । लज्जा का यही संकेत है 
कि सौन्दर्य के मद में नारी कहीं हो जीवन का उदद श्य कामोपभोग को न मान ले। 
१६--मंगल कुंकम--“मगंल विंदु सरंगरु, मुख ससि केसरि भाड़ गुरु 

इक नारी ल्हि संगु, रसमय किय लोचन जगत”? ( बिट्दारी ) 
“बरने कहा सीस सेंदुर को कवि जु रह्यो पचि हारि 
मानहुँ अरुन किरन दिनकर की निसरी तिमिर बिदारि'-सूर 
नीकी लखत लिल्लार पर टीकौ जरित जराइ । 

छुविहिं बढ़ावतु रवि मनी ससि मण्डल में आइ ।। 

कद्दत सब बेंदी दियें ऑकु दस गुनो होत । 

निय लिक़्ार बेंदी दियें श्रगनित बढ़त उदोत |” 

'छुमड़लीरियं वधूरिमां समेत पश्यत 

सौभाग्यमस्ये दत्त्वा यायास्तं वि परेतन' 

“मुम॑ज्ली प्रतरणी णह्ाणां सु शेवा पत्ये श्वशुराय शम्भू:” आदि वेदिक मंत्रों का 
उच्चार करते हुये * सिन्दुर दान! कराया जाता है। यह सिंदूर सौभाग्य का लक्षण है । 
यह क्ताता है कि ज्री ने किसी पुरुष की भार्या होना स्वीकार कर लिया है। विवाइ 
संस्कार से दही नारी का कल्याण होता हे, उसका जीवन सफल होता है। विवाह के 
अनन्तर उसे गाहंपत्य का राज्य मित्रता है। नारी सौन्दय का उत्कर्ष इसी विवाह सूत्र 
में बंधने में निहित है। “प्रजातन्तुं मा व्यवच्छेत्सी:”? ही भारतीय संस्कृति में विवाह का 
मूलाधार है। “'दांपत्य की नीव इसी पूत भावना पर है। “तावेहि विवहावहै सह रेतो 
दधावहै | प्रजां प्रजनयावहै पुत्रान्‌ विन्दावहै बहूनू ( ऋ० ८-३-२६ )--अ्रर्थात्‌ 
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“आओ बाँधे प्राण परस्पर ले विवाह का सूत; दें दुनिया को मिलित शक्ति. से रच कर 
कई सपूत” | श्रतणव 'मंगल” कामना ही “विंदु? का तात्पय है | 
' श्री --' इृदं हिरण्यं गुल्गुल्वयमौक्तो अथो भगः” | एते पतिम्यस्त्वामदुः प्रतिकामाय 

वेत्तवे ( अथ० २-सूक्त ३-७ ) में “मग' श्री तथा सौमाग्यसूचक मंगल कुंकुम दोनों 
के लिए प्रयुक्त | सौभाग्य लद्दभी-उपनिषद्‌ में वर्णित श्रीसूक्त मननीय । 

४--त्त्रियः श्रियश्र लोकेषु न विशेषो5स्ति कश्नन ( मनु० ६-२६ ) स्त्री श्री में कोई 
भेद नहीं | 

उषा -'आ दया योपेत सूनयुंषा यति प्रभुंजति”! ( ऋ० १-४८-। ) प्रसन्नतायुक्त 
उषा एक सुन्दरी रमणी-सी श्रा रही है । 

सुहाग --“सुवाना पुत्राभ्‌ महिषी भगवति गला पतिं सुभगा वि राजतु” यह नारी 
पुत्रों को उत्पन्न करती हुईं पूजनीय रानी के समान हो । और पति के पास जाकर 
सौभाग्यवती होंकर नाना प्रकार से और विशेष रूप से शोभा प्राप्त हो | छ्ली के 
सधवा रहने की स्थिति। सौभाग्य सिंदूर । सौन्दर्य संपन्‍न होने पर नारी के अंग-अ्ंग 
में अरुणाभमा छा जाती है | शरीर की शोभा और कांति बढ़ जाती है । जैसे मंगल-कुंकुम 
लगाने से रूप निखर उठता है उसी प्रकार यौवनावस्था में श्री / कांति ) बढ़ जाती है । 
यौवनावस्था में सत्र! का सौन्दर्य सरसता-संपन्‍न आनन्द उल्लास पूर्ण हरा भरा होता 
है| लगता है उसमें उसका भोला सुहाग कौतुक रूप इतराता फिरता है। [ संकेत यह 
है कि जवानी मंगल-कुंकुम चाइती है, सौभाग्य सिन्दूर चाइती है, जो कभी धूमित्न न 
हो, सवंदा हरा म रहे । ] 

२८--सौन्दर्य बिसे देखकर देखने वाले प्रसन्न होते हैं, अपना जीवन सफल मानते 
हैं । फूल विकसित होकर जिस प्रकार आनन्द प्रदान करता है उसी प्रकार सौन्दर्य, समन- 
सा खिला हुआ सौन्दर्य, आनन्द देता है। जिस प्रकार वसंत ऋतु में विभव-संपत्न वन 
में पिक का पंचम स्वर में कूकना श्रच्छा लगता है, उसी प्रकार सौन्दय्य का स्वर भी 
मोहक द्वोता है । 

पंचम स्वर--षडज, ऋषभ, गान्धार, मध्यम, मन्द्र ( पद्चथम ), कुष्ट ( पैवत ), 
तथा अ्रतिस्वार ( निषाद )। (पंचम हाँ पंचम के स्वर में कोमल उठे तराना |+- 
नूरजहाँ ) 

सुमन सा विकसा--“प्रसन्न वदना” का रूप है | 

२१--जिस प्रकार मधुर ध्वनि नस-नस में प्रतिध्वनित हो एक बेसुधी उत्पन्न करती 
है, उसी प्रकार सौन्दयं का स्वर भ्रोता को म॒च्छित्त ( बेसुध ) कर देता है। साँचा 
आकार प्रदान करता है, उसी प्रकार सौन्दर्य आँखों में उतर कर रमणीय ( आकर्षक ) 
रूप धारण करता है । 

रूप--रूप का रहस्य! कल्याण वर्ष ३० श्रंक १२ में द्रष्टव्य । 
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मच्छना-सातस्वर, तीनग्राम, इक्कीस मूच्छेना, तथा उनचास तान से स्वर्मए्डल 
बनता है। मुच्छुना संगीत का शब्द विशेष है। ख्रों के उदात्त, श्रनदात्त उच्चारण, 
ख्रों का आरोह-अवरोह । इसकी गति द्रत-विलंबित होती हे, इसी से “मचल्नता” साथंक 
होता है । 
२२--जिस प्रकार नीलम की घाटी में छाई बदल्की में बाहर बिजल्ली की कोंध ओर 
भीतर शीतल्वता प्रदान करने वाला पानी होता है, उसी प्रकार अंजन ग्रंजित नयनों में 
सोंदयं का बादल समाया रहता है। जिसमें भिजली की चमक तथा सरसता का जल 
होता है । 
२३--सौन्दय में वसंत ऋतु की आनन्द-इल्लोर भरी होती है। चारों श्रोर प्रसन्नता 
का वातावग्ण हता है, मस्ती हं'ती है। जैसे गोधूली के समय सभी दुखद परिश्रम से 
मुक्त होकर अपने परिवार से श्रा मिल्लते है, गायें रंभाते बच्चे के पास ल्लोौटती हैं, उसी 
प्रकार सौन्दय ममतापूण होता है। जैसे रात्रि बीतने पर जागरण-प्रात आता है। 
उसी प्रकार शैशव के श्रज्ञान के पश्चात्‌ सौन्दर्य काल मन को चेतना प्रदान करने 
उपस्थित द्वोता है। जेसे दोपद्दर को सूर्य पूर्ण उत्कर्ष को प्राप्त होता है उसी प्रकार 
सौन्दय युवाकाल में । 
२४--सौन्दर्य का श्रस्तित्व उस पुणेन्दु की नूतनता प्राप्त चाँदनी के सदश है जो 
इधर-उधर चकित दृष्टि डाबती हुईं मानस की ल्वद्दरों पर बिछुलती फिरती है । जिस 
प्रकार चाँद का रूप मानस में थिर नहीं रहता, उसी प्रकार सौन्दर्य प्रेमी के उर में । 
२५--जैसे त्वागताय चंदन-कुंकुम तथा पुष्पाज्ञत्नि दी जाती है उसी प्रकार सौन्दर्य 
के स्वागत को प्रेमी अपनी सुमन-मनोरथ-श्रंजलि देता है जिसमें अनेक सात्विक रागपूर्ण 
भाव होते हैं । 
२६--जैसे कोमल पल्‍्लवों के मर्मर स्वर से वसंत का जयघोष होता है, उसी प्रकार 
सोन्दय-काल में किसलय रूपी अ्रधरोष्ठ सौन्दय की जयजयकार करते हैं। सोन्दर्य-काल में 
दुख-सुख रूपी प्रतिगामी शक्तियाँ मिलकर आनन्दोत्सव मनाती हैं। श्रर्थात्‌ दुख सुख की 
चेतना नहीं रहती | 
झढ्वेंत॑ सुखदुःखयोरनुगुण सर्वास्ववस्थासु यद्‌ 
विश्रामो हृदयस्य यत्न जरता यस्मिन्नहायों रसः 
कालेनावग्णत्ययात्‌ परिणते यत्स्नेहसारे स्थित 
भद्व तस्य सुमानुपस्य कथमप्येक हित तत्‌ प्राप्यते ( भवभूति ) 
( यह प्रम सुख में और दुख में अद्वेत अर्थात्‌ एकाकार रहता है | समग्र अ्रवस्थाश्रों 
में अनुकूल रहता है, इससे हृदय को विश्राम मिलता है । बुढ़ापा इसके आनन्द को हरण 
नहीं कर सकता । समय के बीतने पर श्रावरण हट जाने पर, यह परिपक्क स्नेह सार में 
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स्थित रहता है । वद्दी यह कल्याणकारी भद्र प्रेम है और किसी भाग्यशाली पुरुष को 
ही प्राप्त होता है ' 

२७- वरदान-- श्रक्षरं परम॑ ब्रह्म सनातनमजं विभुम्‌। बदले वदन्त्येक॑ चेतन्यं 
ज्योतिरीश्वरम । श्रानन्दः सहजस्तस्थ व्यज्यते स कदाचन | व्यक्ति: सा तस्य चेतन्य- 
चमत्काररसाहया । 

( अर्थात्‌ श्षिसको वेदान्त में अक्षर, परबह्य, सनातन, श्रज, व्यापक, चैतन्य और 
ज्योति स्वरूप कहा गया है, उसका सहज आनन्द जब कभी प्रकट हो जाता है, तब उस 
अभिव्यक्ति को चेतन्य, चमत्कार या रस कह्ठत हैं; अग्नि पुराण ) । इसी दृष्टि से कवि 
सोंदय को चेतना का उज्ज्वल वरदान मानता है। सोंदय चिन्मय है, यही हमारे कवि 
की स्थापना है। 

अभिलाषा--स्त्री में लालसा की प्रत्॒ल्ता होती है | इसी से इसका एक नाम 
'ललना” है | (अमिलाषमय कल्पनाओं के उदय का यही सोंदय काल है। सौंदर्य 
चेतना का उज्ज्वल वरदान है| यह अनंत स्वप्निल अमिलाषाओं से आपुर रहता है । 

र८--धात्री--वासना सर्ग में आया है कि वासना स्वय रति का दूसरा नाम है। 
लज्जा इसी रति ( प्रीति ) के साथ छाया के समान रहती है। रति के छाया शरीर 
( लिज्ञ शरीर ) का ही नाम लज्जा हैं। हिन्दू संस्कृति में नारी का बड़ा महत्त्व हें। 
“अत्र नायस्तु पज्यन्त रमन्ते तत्र देवता:” आदि शब्दों में नारी की प्रतिश का उपदेश करने 
वाले आर्यों ने नारी को केवल कामिनी भामिनी के रूप में ही नहीं देखा, वरन्‌ जाया 
तथा माता के रूप में भी ममझा । 'मातृदेवों भव की मनन शेली की जन्मदात्री हिन्दू- 
संस्कृति नारी के माता रूप पर अधिक बन्न देती है | 'सहल्ल॑ 5 पितुन्माता गौरवेणाति- 
रिच्यते” में माता के गौरव को पिता के गौरव से इजार गुना बढ़कर कह्दा है । “पितु- 
र्यणिका माता गर्भचारणपोषणात्‌ । अतो हि त्रिपु लोकेषु नास्ति मातृसमों ग़ुरुः!? 
( माता के समान कोई गुरु नहीं )। “में उसी चपत्न की धात्री हूँ” में यद्दी मातृत्व 
बोल रहा हे। “पतिर्भायाँ संप्रविश्य गर्भा भूत्वेह जायते। जायायास्तद्धि जायात्व॑ 
यदस्यां जायते पुनः” के अनुसार पति मार्या के गभ में प्रविष्ट हाकर पुत्र नाम से पुनः 
उत्पन्न द्वोता है, यही जायात्व हें । 

4शिशुभूत्वा महादेव: कीडाथ वृपभध्वज: 

उत्सज्ञतलसंसुप्तो. बभूव भगवान भव: 

जायेति तत्पंद ख्यातुं तस्य सत्याथमीश्वर:”” 
में इसी विचार धारा की छाप हैं। “या देवी सवंभूतेपु मातृरूपेण संस्थिता ।” 
“ज्यन्ती मंगला काली भद्रकाली कपालिनी | दुर्गा क्षमा शिवा धात्री स्वाहा स्वधा नमोस्तु ते।” 


चपल--चंचल, पहले व्याख्या की गई है | 
१४ 
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गौरव--वेदिक शब्द 'मेना” नारी वाचक है जिसका अर्थ मान्या का है। जिसका 
लोग आदर कर, मान करें । 'माता? का भी अर्थ आदरणीया है । 

महिमा--'महिल्ा? में मदर! का श्रर्थ पृजना हे। अ्रतएव “महिमा' प्राप्त करने पर 
नारी पूजनोया बनती है । कल्याण नारी अंक प्रृष्ट १३१ पर मिलता है :-- 

“ज्त्री ही शोभा है। रमणीयता का नाम ही नारी हे। जो वस्तुएँ नारी को प्रिय 
हैं, वे सुन्दर हैं| जिन वस्तुओ्रों से नारी के अवयवों का साम्य है, वे रुचिर हैं । नारी में 
सोंदय,सौन्दय में प्रेम, प्रेम में अ्रनन्यता और ञ्रनन्यता में आनन्द है। आनन्द नारी में 
है । पर जैसे प्रकाश के पीछे अन्धकार, धूप के पीछे छाया छिपी रहती हे वेसे ही नारी की 
रम्यता के पीछे चञ्बलता, उसके प्रेम की श्रोट में घ्रशा, उसकी करुणा के पीछे क्रूरता 
ग्रौर उसके आनन्द रस में विषाद का बीज भी छिपा रहता है। इस स्वाथ से ऊपर 
उठकर मानव ने नारी को उन शब्दों से भी संत्रोधित किया है जो नारी के आध्यात्मिक 
स्वरूप को व्यक्त करते हैं | वह श्री है। वह चिति है। उसकी मुसकान में सर्जन, उसके 
दूध में स्थिति, उसकी आह में प्रलय छिपा हे | वह मान्य है, पूज्या है, आराध्या है । 
उसके मोह में स्नेह, वन्‍्धन में दान, और जीवन में उत्सग है। वह देवी हैं | वह अपूर्ण 
में पूर्ण है। बह भक्ति है, श्रद्धा है ।” हमारे कबि के वर्णन में उपयुक्त सभी चाततें 
समाविष्ट हुई हैं। 

“लज्जा ने श्रद्धा से सोंदय्य का, किशोर-सुन्दरता का परिचय दिया ओर बताया कि इस 
सौन्दर्य में प्राकृतिक, भौतिक, मानवीय तथा देवीय संमूति सभी छिपी हैं, किंतु इसके 
स्वभाव में चंचलता है, स्थिरता नहीं है। में संरक्षिका की भांति इससे तुम्हें सचेत करने 
आई हूँ कि तुम इस प्रकार आ्राचरण करो जिससे तुम्हें, संसार में गौरव तथा महिमा 
मिले । तुम पूज्या ओर मान्या बन सको ।? मैं आँख खोलकर चलना सिखाती हूँ जिससे 
ठोकर खाकर गिर न पड़ो | 


२६-३०--देवसग में मुझे लोग रति-रानी कहे थे | प्रलय के पश्चात्‌ मेरा 
अपने पति कामदेव से वियोग हो गया ( वे अ्रमर रहे न विनोद रदह्दा | चेतनता रही 
अनंग हुआ; काम सर्ग ) । ( 'द्रावण, शोषण, तापन, मोहन, उन्मादन! से पञ्नबाण 
की मूर्ति बनती है ) में इन शक्तियों से वंचित हूँ । में इसी से दीना ही गई हूँ, मुझ से 
मेरा विभव छिन गया है । में आवजना रूप हूँ। नयशीक्ञ हूँ। कामोषभोग का निषेध 
करने वाली हूँ । में देव सर्ग में कामोपभोग रत रह कर भी शअ्रतृप्त रही । मेरी अ्रतृप्ति 
अपनी श्रतीत श्रसफल्नता रूप श्रब केवल श्रमुभव में केन्द्रीभूत हो गई है। जेंसे भोगो- 
परान्त श्रम से चूर होने पर मन में खिन्नता, तन में थकावट का अ्रनुभव होता है, 
उसी प्रकार मेरी शक्ति छ्वीण हो गई है। ( “देव सृष्टि में रति भले ह्वी सांग रही हो 
किन्तु मानव सर्ग में वह केवल्ल अनुभव साध्य है” )। रति-विल्ञास की खेदमयी अ्रव- 
सादपूर्ण लीला है। ( वासना” सर्ग देखें ) 
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३१--शाल्ीनता -नय, नम्नता, विनय, वीड़ा सभी के भाव हैं | 'शालीन' गहस्थ 
को भी कहते हैं। शालीनता में ग़हिणी के गुण हैं। 

प्रतिकृति ( प्रतिना, छाया, ओऔषध ) | 

नूपुर--पैर की अंगुली में पहनने का आभूषण । सुहाग-चिन्ह ( मानव” ने दृत्य 
का अपनी टीका में दृश्य उपस्थित करके श्रनर्थ कर दिया है ) 

मेरा नाम लजा है। मैं रति का छाया शरीर धारण किये उसकी प्रतिमूर्ति हूँ । 
में वासनामय विकारों का उपशयन करती हूँ। मैं सुन्दरता को नयशील् बनाती हूँ । 
सुन्दरता को स्वेरिणी बनने से रोकती हूँ । मैं कुमार्ग पर पग धरने से रोकती हूँ । में 
चंचल पदों में नूपुर बनकर ल्षिपट जाती हूँ और नारी को सोभाग्यवती यहिणी का रूप 
प्रदान करती हूँ । 

३२--मैं सरल कपोल्लों को लाली से आरंजित करती हूँ ओर आँखों को अंजन- 
अंजित बनाती हूँ । ( लजीली आँख अंजन-अ्रंजित ब्रगती है ) जैसे घुँघराली अलकें 
मन में मरोर उत्पन्न करती हैं, उसी प्रकार में मन में मरोर उत्पन्न करती है । 

३३--जन्र वयःसंधि के समय सुन्दरियों का मन चंचल हो उठता है ( वासना के 
वेग से ) तब्र में उनकी रक्षा करती हूँ । में उन्हें मर्यादा विमुख नहीं होने देती । दोषी 
को चेतावनी देने के लिये कान मसले जाते है, जिससे कान लाल हो जाते हैं। लजा 
की ल्ञाली वही कान की हल्की मसलन है। 

३४--लजा की उपयुक्त बातें सुनकर श्रद्धा ने कह्--देवि, नो कुछ तुमने कहा वह 
सब्र यथार्थ है, सत्य है। किन्तु मैं तुम से शाखत्रीय परामश नहीं चाइती, व्यावहारिक 
निर्देश माँगती हूँ । संसति मायामय है। चारों ओर रजनी का प्रगाढ़ अंधकार छाया 
है। में किस ओर पेर बढ़ाऊँ, यह समझ नहीं पा रही हूँ। मुझे अपना पथ निश्चय करने 
में कठिनता हो रही है। मुझे कुछ सूक नहीं रहा है। क्‍या तुम पथ का निर्देश करके 
मुके आलोक प्रदान करोगी। मुझे श्रपना भावी जीवन अ्रंधघकारमय दीखता है, क्‍या 
तुम मुझे कोई ऐसी युक्ति बताश्रोगी जिससे वह श्राल्लोकित हो उठे । 

[ पुत्र की उत्पत्ति के बिना मनुष्य अ्न्धकारमय होता “युन” में जाता है। केवल्ल 
भोगलिप्सा में संसति का पथ अन्धकारमय होता है। श्रद्धा का प्रश्न यही समाधान 
ढ्ुंद रद्दा हे ! | । 

३५--मेरी सम में आज आ गया कि में नारी हूँ, अ्रबल्ञा हूँ । मेरे शरीर का 
घटन कोमल है । में सुकुमाराज्जी हूँ । इसी कारण मेरे तन पर जय प्राप्त करना सरल 
है। ( वासना-सर्ग की घटना से संबंधित ) 

३६--किन्तु न जाने क्यों श्राज मेरा मन पराणित-सा लग रहा है। मेरी मेघ- 
खंड सदश श्राँखें न जाने क्‍यों श्राज करुणाद्र हो रही हैं । 


( २१२ ) 


[ सीता ने कद्दा था। ( भाव साम्य के लिये उद्धृत ) | 
“४ मदधीन तु यत्तन्मे हृदय त्वयि व्तंते 
पराघीनेषु  गान्रेषु कि करिष्याम्यनीश्वरा 
स्वया तु नरशादूल  क्रोधमेवानुवतंता 
लघुनेव ममुष्येण स्त्रीत्वमेव. पुरस्कृतम्‌ 
न पाणि्बॉलल्‍यो बाल्नेन. पीडितः 
मम भक्तिश्न शील॑ च सव ते फ़ठठतः कृतम” 

“मनुप्य उसी वस्तु के लिए उत्तरदायी होता है ज्ञिस पर उसका अधिकार हो । 
में अपने हृदय की स्वामिनी हूँ, उसे मेने अपने वश म॑ कर रखा है । बह सतत आप के 
चितन में निसरत रहा है। अंगो पर मेरा वश नहीं । वे पराधीन ठदह्दरे | यदि रावण ने 
बलात्‌ उसका स्पर्श कर लिया तो इसमें मेश क्‍या अपराध, मेरे चरित्र पर ल्ांछुन 
लगाना कदापि उचित नहीं है ' मरे निम्नल अंश को आपने पकड़ कर आगे किया है। 
परन्तु मेरे सबल अंश को आपने पीछे कर दिया है। नारी का दुबल अंश है उसका 
नारीत्व श्रौर उसका सबल्न अंश है पातित्रत आदि । | 

रघुवंश 
३७--“घर्ममर्थ तथा कामंच लभनन्‍्त स्थानमेव च | निस्सपत्नं॑ च भर्तार चाय 
सद्वत्तमाश्रित: ? 'विनयाज॑बादियुक्ता गहकमंपरा पतित्रता स्वीया”; न जातु कामः कामा- 
नामुपभोगात्यशाम्यति । इविषा कृष्णवर्त्मेंब भूय एवामिवर्धतं” आदि पर विचार करने 
वाले जानते दे कि हिन्दू संस्कृति में दांपत्य की नींव त्याग तितिक्षा पर दी गई है । 
“पतित्रता पतिप्राणा सा नारी घंमागिनी” में नारी के एकचारिणी होने की मर्यादा की 
स्थापना है! “यदेतद्धू दयं तब तदस्तु हृदयं मम | यदेतद्ध द्य मम तदस्तु हृदयं तब 
ही पत्नी, सहधर्मभिणी, अर्डाज्ञिनी द्वारा आदि को सार्थक बनाता है। श्रद्धा को इसी 
तथ्य का दशन द्वो रहा है । 

प्रसाद ने हिन्दू संस्कृति के मूल सिद्धान्तों को मनोविशञान की कसौटी पर परखा 
56 और उन्हें स्वभावसिद्ध सावभीम तथा प्रकृति-क्षरित सिद्ध किया है। 

साया--नर नारी का स्वभाव अन्य नैसर्गिक आकर्षण 'माया' (मोह) का ही रूप 
है। किंतु इस-मोह के अन्तरतम में ममता भी छिपी द्वोर्ती है। सृष्टि क्र, चलने के 
लिए ही भगवान ने इस स्वाभाविक आकर्षण की सृष्टि की ( शेवागमो में माया, कला, 
तेथा राग के क्रम पर विचार करने से माया ममता से अनन्योश्रित संबंध मिलेगा ) 
रति तथा सन्‍्तति दोनों दी इस आकर्षण से सिद्धि प्राप्त करते हैं । 

सवरबव समपण--एकचारिशी अ्रपना सब कुछ पति के चरणों में समपंण 
करती है | तन, मन, कर्म (मनसा-बाचा-कर्मणा) सभी उसके न रहकर पति के हो जाते 
हैं। उसे विश्वास होता है कि पति ही उसका परमेश्वर है। वह पति की इच्छा के 
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प्रतिकूल किसी प्रकार भी नहीं जाना चाहती । इसी में उसको शांति, आनन्द का श्रनभव 
होता है। इस प्रकार कामवासना प्रीति में परिवर्तित होती है जे! अनन्य भक्ति बनती 
है । मानो निदे च वक्तवेड्योरन्श्रीर राष्णे । त्वे अपि क्रतुर्मम'! ऋ० ६-११-५ में आत्म- 
निषेध का उपदेश है [ मेरे कर्म आ्राप के लिये ही हों ]। श्रदूधा आज इसी स्थिति में 
है उसका मन मनु के प्रति आद्र हो चुका है। वह उसे पति रूप में स्वीकार करने की 
बात सोच रही है। एकचारिणी बनकर मन्‌ की चरण शरण में जीवन व्यतीत करने का 
निश्चय करने जा रही हे । इस प्रकार की प्रत्रल इच्छा उसके मन में है, किन्तु ऐसा 
क्यों है, यद्द उसके लिए प्रश्न है, पहेल्ली है । 
विश्बास-महातरू-“बट (श्वास श्रचल्ल निज धर्मा ।”? 

“नगरस्थोी वनस्थो वा शुभो वा यदि वाशुभ: 

यासां ख्त्रीणां प्रियो भर्ता ताप्तां लोका महोदयाः 

दुःशीलः. कामबृत्तोी वा धघनेर्वा परिवर्जितः 

सत्रीणामायरवभावानां परम॑ देवत पति:” (वाल्मीकीय) 
यह स्थिति विश्वास से द्दी उत्पन्न हो सकती हे । 

जैसे ताप पीड़ित प्राणी बड़े वक्ष (बट) की छाया में चुपचाप विश्राम लेना चाहता 

है, चुपचाप पड़ा रहना चाहता है, वहो स्थिति मेरे मन की है । ( यही विश्रब्ध नवोदा 
का चित्र है )। में चाहती हूँ कि म मन की छुत्रच्छाया में ही अपना ्ीवन व्यतीत करूं। 
अपना सब कुछ उन पर न्योछावर कर दूँ। मनसा-वाचा-कर्मंणा उन्हीं की सेवा में 
श्रनरक्त रहूँ । मेरे मन की मोहभयी बृत्तियाँ सात्विकी रूप धारणा करके ममता” में परि- 
वर्तित हो जावें, यही इच्छा मेरे मन की है । ऐसा क्‍यों है, में नहीं जानती | में तकबुद्धि 
से:बंचित हूँ | मेरा मन विश्वासी है। क्या है जानती हूँ, क्‍यों है नहीं जानती | [ ग्रह 
श्रद्धा? का रूप है ] | पा 


३८--“विनयाज॑वादियक्ता णहकमंपरा पतिब्रता स्वीया? पर विचार करनेवालों 
से छिपा नहीं कि स्वराधीनमतृका, अखणिडता, स्वकीया का कितना सुन्दर चित्र इमारे 
कवि ने उपस्थित किया है| “शुचाविद्वा व्योड्षया शब्कास्थामिसपंया। स्रदुनिन्युः 
केबली प्रियवादिन्यब्रता” की बात अथवेंद ३-२५-४ में आरती हे । “हे प्रियतमे, नाना 
प्रकार से या विशेष रूप से दहन करने या तपाने वाले शोक से संतापित या पीड़ित 
होकर, विरह वेदना में श्रन्न ओर घल छोड देने के कारण सूखे कण्ठ वाली होकर भी, 
एक मात्र तू ही प्रिय वचनों को बोलती हुई, सुमधुर भापिणी और अ्रनुत्रता, मेरे मनोनुकरूल 
सब ग्रह कार्य और गहस्थ ब्रतों का पालन करती हुई, अति कोमक्ष शरीर वाली, मृद्वंगी 
शिरीघकुसुम कोमलाज्ली हार्दिक क्रोध का परित्याग करके, मेरे समक्ष उपस्थित हो ।” 
( अनम्रता” ओर “निर्मन्य” में “निरीहता श्रमशीला'” के ही श्रवयव हैं। प्रद में कोम 
लता विराणमान है, आदि ) । 
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छाया-पथ में जिस प्रकार नन्‍हीं तारिका निशि जागरण करके श्रमशीज्ञा बनकर 
अपने अ्रस्तित्व को व्यक्त करने की इच्छा न रखते हुये मन्‍्द प्रकाश बिखेरती है, उसी 
प्रकार के मनोभाव मेरे मन में भी क्रीड़ा कर रहे हैं । में पुरुष के प्रकाश में अपनी युति 
को तारिका के समान बनाकर रखना चाहती हूँ । श्रमपूर्वक णह-कार्य करना चाहती हूँ, 
निष्काम प्रेम करना चाहती हूँ। 

३६--मुझे भावी जीवन की यह कह्पना श्रत्यंत सुन्दर लग रही है | चाहे मेरी यह 
कढपना स्वप्न-सी सारददीन ही क्‍यों न हो, फिर भी में जगना नहीं चाहती। इसी स्वप्न 
में बेसुध रहती हूँ । में मानस की गहराई में कूद पड़ी हूँ, तिर रही हूँ । जानती हूँ कि 
मैं निराधार हूँ, किसी भी समय ड्रब सकती हूँ, किन्त इसकी मुझे चिंता नहीं ! ( यदि 
मेरा आत्मसमपंण मनु को न प्रभावित कर सका, तो ड्ूबना द्वी है ! ) । 

४०- चित्र--रंगों के अनुपात, कलापूर्ण अनुपात, से ही चित्र का निर्माण होता 
है। जिससे उसमें रम्यता, भव्यता तथा श्राकर्षण आ्राता है। अनुपात! ही “सकल! है। 
चरित्र में विकत्ञ रंग नहीं होता । 

विकल रंग--अपूर्ण जो शीघ्र फीका पड़ जाय, उड़ जाय । ( रणस्वला का नाम 
'विकला” भी है ) 

अस्कुट--अ्रस्पष्ट । 

क्‍या नारी का श्रस्तित्व केवल अरुकुट रेखा की सीमा” मात्र है! क्‍या वह इतनी 
सरक्ष है ! क्‍या उसकी उसी प्रकार कोई साथंकता नहीं, जैसी श्रस्फुट रेखाश्रों की । 
जैसे अस्फुट रेखा-चित्र में विकल रंग भरने से भी एक चित्र बन जाता है, उसी प्रकार 
तुम नारी की काया में अपनी लाली बिखेर कर उसे नारी का पूर्ण चित्र कहती हूँ। 
फीके रंगों के मिट जाने पर जिस प्रकार रेखाएं निरथंक दो जाती हैं उसी प्रकार क्‍या 
तुम्दारी लाली इट जाने पर नारी जीवन निरथंक है ? क्‍या हम विकल रंग-संयुक्त रेखा 
सीमा को कल्लापूर्ण चित्र कद्द सकते हैं ! क्‍या हम केवल लजाशीज्ञ नायिका को ही 
नारी का ्रादश रूप मान सकते हैं ! नहीं, जिस प्रकार चित्र की स्थायित्व, रम्यता, 
फलात्मकता के लिये सकल रंग की श्रावश्यकता है, उसी प्रकार नारी में त्याग, तितित्ञा, 
दया, क्षमा, ममता, लजा आ्रादि का आनुगतिक सम्मिश्रण होना आवश्यक है । 

४१-- “संकल्प कुल्मल्लाम” ( अ्रथवेंद $-२५-२ ) में जिस संकल्प-विकल्प की 
बात है बह काम-बाण बेधित होने से संबंध रखती है। 

में अ्रनुभव करती हूँ कि मेरे अंतर में कोई इत्ति ऐसी है जो अनुदित पागलपन की 
बरतें मुझे सुनाकर संकल्प-विकल्प में डालना चाहती है। में कभी-कमो उसकी बातों को 
पुनकर अपने पथ पर बढ़ने से रुक जाती हूँ, ठद्दर जाती हूँ, किंतु श्रधिक देर तक उन 
ब्रातों पर सोच विचार नहीं कर पाती, वरन्‌ विवश श्रागे पेर बढ़ाती चलती ही जाती हूँ । 


( २१४ ) 


४३--मैं पुरुष के गले में भुजपाश इसल्निए डाकषती हूँ कि मैं उसे अपने वश में 
फर लू फंसा लूँ, किंतु में अपने इस प्रयत्ञ में श्रसफल रहती हूँ; उसे फँसाना तो क्या, 
में स्वयं पँस जाती हूँ । 

४३--जैसे त्ञता श्रशक्त होने के कारण तर से उल्लककर भूलने ल्वगती है उसी 
प्रकार में नर-उर पर भूलने लगती हूँ [ बरसाने गई दधि बेचन को तहेँ आपहि आप 
बिकाप गई ]। 

पहत्षे संकेत किया जा चुका है कि रूप का मोह कामनामय होता है किंतु प्रेम का 
त्यागमय । ( निष्कामी है प्रणय-शुचिता-मूर्ति है सात्बिकी हे । होती प्रथित उसमें 
आत्म उत्सग का दै-प्रिय प्रवास १६-६४ ) । 

मैंने मन॒ को आत्मसमर्पण करने का निश्चय कर लिया है फिर सोच विचार 
कैसा ! सोच-विचार तो तत्र करती जब मुझे; उनसे कुछ लेना द्वोता | मैं तो उत्सर्ग करना 
चाहती हूँ । अपने सम्रपण के बदले उनसे कुछ नहीं चाहती । मुके यही पथ सरल 
तथा सुगम .दखाई पड रहा है । 

४४--संकल्प--अंजलि में जल भर मंत्र का उच्चार करते हुए किसी भी कम के 
सपांदन का संकल्प होता है। द्वान भी कम विशेष है उसके पूर्व भी संकल्प होता हे 
“कन्यादान' को प्रथा ब्राह्म विवाह में प्रचलित है । स्वयंवर में कन्या स्वयं दान करती है। 
( प्रेमपूर्वक स्वयंत्र विधान के लिये देखिये अ्रथवंद २-३ )। 'शिवसंकल्पमस्वु' 
से शिवापंण होता है | 

( पार्वती ने शिव से कहा था, मन तो प्रथम से ही आप को समपंण कर चुकी हूँ, 
अन्तः करण के तीनों भाग चित्त, बुद्धि श्रौर अंहकार अब समपंण करती हूँ । श्रद्धा 
की भी वही स्थिति है ) । 

श्रद्धा की बातें सुन कर लजा पोली--नारी ! जो कुछु तुम कह रही हो उससे ज्ञान 
होता है कि तुमने अपने आद्र-स्वभाब-नन्य अ्श्रु की नल्नांजक्ि से अपने जीवन-सुख के 
सपनों क! पुरुष-चरणों में चढ़ा दिया है । 

४४-४७ --“को श्रद्धा वेदा” ऋ० १०-१३६-६--में 'अ्रद्धा? का प्रयोग यथार्थ 
ज्ञान के श्र में बुआ है। “भवानीशंकरो बन्दे श्रद्धाविश्वासरूपिणों” में नारी 
श्रद्धा दै। 'अबला नीवन ह्वाय तुम्हारी यही कद्दानी। अंचल में है दूध श्र आँलों में 
पानी” ( मैग्रिज्ञीश रण ) | हमारे कवि चित्र में इन सभी का समावेश है । 

मुंशराम का कहना है कि श्रद्धा के रूप में प्रसाद जी ने नारी का वह मद्दामहिम 
उदात्त गुगशाज्ञी रूप उपस्थित किया है जो उसे पुरा काल में प्रात्त था और भविष्य में 
प्राप्त होना चाहिये । 

श्रद्धा के चरित्र-चित्रण में आदर्श तथा यथार्थ का अ्रपूर्व समन्वय हुआ है। 
यजुबंद १६-७७ में बताया गया है, परमेश्वर देखकर, साह्वात्कार द्वारा सच और भूठ 
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दो रूप लक्षण प्रथक्‌-प्रथक्‌ करता है। परमेश्वर भूठ में श्रश्रद्ा धारण कराता है, सत्य 
में भ्रदा । तेन दीक्ञामाप्नोति दीक्षया प्रीतिदक्तिणाम्‌ | दक्तिणा श्रद्धामाप्नोति श्रद्धया 
सत्वमाप्यते! पर मनन करने से पता चलता है कि मन॒प्य का श्रद्धायुक्त होना द्वी सत्य 
का धारण करना है। ' बाह्य चेतनाजन्य बोध को आन्तरिक बोध को अप्वीकार कर 
सकता है। तथापि अ्न्तरात्मा में सच्चा ज्ञान एवं सहज स्फूर्ति ज्ञान निहित है। अन्त- 
रात्मा कहती है, में जानती हूँ, में युक्ति नहीं दे सकती, पर मैं जानती हूं! क्‍योंकि इसका 
ज्ञान मानसिक अनुभव पर श्राश्रित या प्रमाणों से सत्य सिद्ध किया हुआ नहीं 
होता । यह प्रमाण पाने पर ही विश्वास करती हो ऐसी ब्रात नहीं है। अनन्‍्तरत्मा 
का ज्ञान सहजस्फूत एवं प्रत्च्च दोता है और ऐसी श्रन्तरात्मा की क्रिया को ही 
श्रद्ा कहते है! | “मनष्य को चाहिये कि श्रवण ओर दशन से काम लेकर श्रत जगत्‌ 
और दृष्ट जगत्‌ का यथाथ ज्ञान प्राप्त करे । तथा मनन द्वारा तक से काम लेकर इन्द्रियों 
की पहुंच से परे जगत्‌ का चिंतन करें श्रेर उसका भी यथाथ ज्ञान प्राप्त करें | श्रवण- 
मनन-दश न द्वारा प्राप्त ज्ञान को धारण कर लेना ही श्रद्धा है। इन्द्रियों के ज्ञान की 
सीमा इन्द्रियानुभूत जगत्‌ ही तक सीमित रहती है | तक की सीमा मतब्य जगत्‌ तक 
सीमित रहती है। उसके बाद निदिध्यासन ( अ्रनुभव कर लेना, स्वाद चख लेना ) 
आत्मा का ज्ञान बाकी रहता है ।” आदि हमारे कवि का मत है कि नारी का आध्या- 
त्मिक रूप श्रद्धा का है। जैसे श्रद्धा के बिना सत्य का धारण करना नहीं होता, उसी 
प्रकार नारी के बिना जीवन का यथार्थज्ञान नहीं होता | 

रजत-नग-पद-तल--हिमानछादित गिरिशिखर की घाटी में जैम पार्वती गंगा 
अपनी अ्रमृत धारा बहाती प्रवाहित होती हैं, जो पापनाशिनी तथा जीवनदायिनी है, 
उसी प्रकार नारी विश्वास रूपी प्बत की जीवन-तलेटी में बहने वाल्ली श्रद्धा-सरिता है 
जो मानव को अ्रमरत्व देती है, पुत्र-पौत्र की शुखला से। हिमालय पव॑त से निकलते 
हुए भरने का जल हृदय की जलन, दृदय-शूल्, नेत्र-जलन को नष्ट करता है--य्रह वर्णन 
अथर्वेंद चिकित्सा २० में मित्रता है ) | 

देवों की जीव--देवासुर संग्राम की »ंखला सर्गारंभ से ही चली श्राती है । 
देवों की विजय दानवों की पगाजय हुई | मानव मन में देवासुर संग्राम की यह धारा 
सत्‌ -असत्‌ संघर्ष में जीवित है। विजय होती है, होगी, देत्री भावनाओ्रों की ही | 

छ्री-पुरुष की दो धाराएँ परस्पर विरोधी है। किंतु उनमें युद्ध होना उचित नहीं | 
नागी-नर में संधि होना द्वी भेयस्कर है। नारी को दुःख सहन करते हुए श्रॉसू से ग्रंचल 
भिंगोते हुए भी हँसते रहना है। सर्वस्व समपंण का यही भाव पुरुष के लिये श्रमरत्व 
का कारण बनेगा | 

हे नारी ! विश्वास हिमाच्छादित हिमगिरि है। तुम उसकी तलेटी में बहने वात्ी 
पीयूषसक्लित्ञा गंगाधार सम श्रद्धा हो । जिस प्रकार गंगा द्विमाज्षय की चरण-सेविका है 
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उसी प्रकार तुम विश्वास की चरणु-सेविका बनी रहो । जिस प्रकार गंगा की धारा 
समतक्ष में बहती है उसी प्रकार तुम जीवन में बहो | जिप्त प्रकार गंगा श्रमरत्र प्रदान 
करती है, उसी प्रकार तुम पुत्र-पौत्र की 'इंखला से मानत्र को अ्रमरत्व प्रदान करो । 
माना, तुम्दारे मन में भी अंतद्वंन्द की लीला, देवासुर संग्राम की क्षीक्षा, चक्न रही है, 
तुम पुरुष के प्रतिकूल रहना चाहती हो, किन्तु इसमें अ्रकल्याण है। अतएव तुम्हें क2 
सहते हुए भी अपने कतंव्य-पथ पर दृढ़ रहना है और दुःखों की छाया में भी मुस्कगते 
हुए पुरुष से सन्धि करके चलना होगा ।” 


कक की 


७--कमे 


कम--क्लेश मूल: कर्माशयो दृष्टाहष्टजन्यवेदनीय:? ( योग० साधनपाद १२ ) तथा 
गीता अध्याय ४ मननीय | कार्य कारण संधान से ही विश्व परिचालित है | “कर्म 
प्रधान बिस्व करि राखा”” तो विख्यात ही है। कर्म तीन प्रकार के द्वोते हैं। प्रारब्ध, 
सश्चित तथा क्रियमाण । यहाँ “क्रियमाण” कम विद्यमान है। कर्म में स्थूत्न कार्य के 
अतिरिक्त भाव तथा विचार की भी क्रिया द्दोती है। स्थुलदेहद, वासनादेह तथा मनोमय- 
कोष सभी की सामूद्विक क्रिया से कम होता है । 

सोमलता--वेदों में सोमलता का वर्णुन मिलता है | सोमबन्ली में पन्द्रह पत्ते 
हत हैं। व सब शुक्लपक्ष में दिन-प्रति-दिन एक-एक निकलकर पूर्णिमा को पन्द्रद हो 
ज्ञात हैं कृष्णपक्ष में प्रतिदिन एक पत्ता गिर जाता है जिससे अ्रमावस्था का केवल वह्ली 
रह जाती है। इसी से इसका नाम “सोमलता” पड़ा | सुभ्रत के मतानुसार सोभरसपान 
करने स आयु तथा बल की वृद्धि होती है। 


अथवंदीय चिकित्सा प्रृू० ३३ पर मित्नता है कि सोमवल्ली सप॑ कार्ट विष को दूर 
करने को महोषधि है। मूर्छा आदि मानसिक रोगों, श्रयोग्य द्ीनदृष्टि श्रौर दूफ्ति वाणी 
को ठीक करती है। रू्री के श्रति प्रसज्ञ से हुए उरःक्षत राजयच्मा को दूर करती है। 
क्षेत्रीय अर्थात्‌ माता-पिता से प्राप्त या जन्म के रोगों को नष्ट करती है, सवरोग नाशक 
रसायन है। सोमवल्ली का एक प्रकार प्रक्री तथा एक पर्णमणि तथा श्रन्य जज्ञिडमणि 
भी है। “तैलं दघिपयः सोमो यवागूरोदनं घ्रतम | तण्डुलाः फत्माषश्र दश द्रव्याण्य- 
कामतः” ( तत्न, दही, दूध, सोमज्ञता, यवागू--जो की लप्सी, मात, घी, चावल, फल्न 
तथा जल--ये दस द्रव्य ही वेदिक यज्ञों में देवताओं के प्रीत्यर्थ त्वागने में आते हैं ) 

“अ्रपाम सोमममृता अभूमागन्म ज्योतिरविदाम देवान्‌ू। किन्नूनमस्मान्‌ 
कृशदरातिकेयु धूतिस्मृत मरत्यस्थ ( ऋ० ८-४८-३ ) ।” मैंने सोमपान किया, अ्रम्नत 
हो गया, स्वर्गलोक में आया । देवताओं को जान लिया । अ्रत्र शत्रु मेरा कया करेंगे ? 
और मुझ अमर लोक को प्राप्त व्यक्ति का जरा क्या कर सकती है ! 

घनु--कर्म का प्रतीक है। धनुष को कर्म कार्मुक या कार्मुक कहृदत हैं। कामुक का 
एक श्रर्थ कर्म करने की योग्यता रखने वाला, कुशलता से काय पूरा करने वाला भी 
शेता है । अतएव इन पंक्तियों में घनु” की उपमा का अवतार कितना सुन्दर है । 
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सांग रूपक है। जीवन धनु है; यज्ञ कर्म उसकी डोरी है; मनु स्वयं तीर हैं। 
संकेत यही कार्मुकभ्त्त ( धनुष चलाने वाला ) है। यही ईश्वर का रूप है जो कर्माध्यक्ष 
माना जाता है। कर्म का नियम उसकी इच्छा है। 

२--यज्ञ-- वेवाहिकेडग्नी कुवीत ण्यं कर्म तथाविधि । पश्चयशविधानं च पक्ति 
चान्वाहिकी णही” ( मनु ३-६७ )। 

“यदेतत्सत्यं मन्त्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपश्यंस्तानि त्रेतायां बहुधा सन्‍्ताति” । आदि 
मननीय । 

“आसम्नायस्थ क्रियाथ॑त्वादानाथक्यमतदर्थनाम” के अनुसार वेद यज्ञानुष्ठान के लिए 
हैं | श्रतणव यज्ञ भावना से हीन जो विषय हैं, वे अनथंक हैं। 

पाकयक्ञ, हवियंश तथा सोमयश भेद से यज्ञ तीन प्रकार के हैं । 

“अग्मिष्टोम, अ्रत्यमिष्टोम, षोडशी, वाजपेय, अतिरात्र, आ्राप्तोर्याम इति सप्त सोम 
सस्थाः” के अनुसार सोम-यश्ञ सात प्रकार के होते हैं । 

धर्म की परिभाषा करने वाले धर्म के दो अंग बताते हैं। श्रम्युदय तथा नि:श्रेयस । 
अभ्युदय का कारण है कर्मानुष्ठान तथा निश्रेयस का कारण है ज्ञान साधना। दोनों के 
समन्वय से ही धममार्ग का निर्माण होता है। 

यज्ञ की महिमा समभने के लिए गीता अ्रध्याय ४ तथा मुण्डकोपनिषद्‌ द्वितीय 
खण्ड मननीय । 

मन अम्युदय पथ पर अग्रसर हो रहे हैं कर्मानुष्ठान करने जा रहे है । 

कट्ठु - क्लेशमूलः कर्माशयो” की ओर संकेत है । 

काम सर्ग की श्रन्तिम पंक्तियों को पुनः स्मरण कीजिये--“उस लताकुलञ्न की मिल- 
मिल से हेमाभरश्मि थी खेल रही, देवों के सोम सुधारस की मनु के द्वाथों में बेल रही ।” 
काम ने मनु को श्रदूधा को पाने के लिए योग्य बनने का उपदेश किया। मन यह्द 
पूछते हुए जगे, (पथ कौन वहाँ पहुँचाता है?”। किन्तु कोई उत्तर न मिल्ला। इतने में 
ही प्रातः हो गया । लता-कुञ्ज में सुनइत्ली किरणों क्रीड़ा करने लगीं श्रोर वह सोमवज्नी 
जिससे देवता लोग सोम-रस तैयार करते थे मन के द्वाथों में थीं। जैसे किसी श्रदृश्य 
शक्ति ने यह संकेत किया हो कि कर्म करो। कारण कि सोमवल्ली सोमयश्ञ में प्रयुक्त 
होती थी और यश ही साथेक कर्म है निससे श्रभ्युदय होता है। श्रतएव मनु ने अपने 
हाथ में सोमलता पाकर यह समझा कि उसे अदृश्य से आधिदेविक सल्ढलेत कर्म करने 
का मिला है। | 

सोम लता ने मनु को कर्म करने का संकेत दिया। कर्म की डोरी जीवन धनु पर 
चढ़ गई और मनु उससे छुटे तीर की भाँति कर्म मार्ग पर ल्क्ष्यनिष्ठ बढ़ने ज्ञगे । उनके 
मन में 'यश करो-यश करो” तीम्रता से गूँजने लगा । कोई चिल्ल्ला-चिल्ल्ला कर कह रहा है 
यश करो यश-करो । मनु विवश हो उठे, उन्हें शान्त स्थिर बेठना अ्रसंभव हो गया । 
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३--८“रह न सके फिर थिर वे” में “चपलता” नामक संचारी भाव का समावेश 
हुआ है। तो “भरा कान” में स्मृति! का समावेश है। स्मरण, अमिलाषा चिंता! 
ग्रादि मनोदशाश्रों का भी वर्णन समाविष्ट है। मनन कर । 


“अहश्य” “आधिदेविक” अथवा “अतिमानवीय”ः ( 509००77»07०७) ) शक्तियों 
का श्रवतरण तन्न तक सफल नहीं माना जाता, जन्न तक वह नायक की काय॑ प्रवृत्ति का 
अंग न बन जाये। काम का कथन मनु की प्रेरणा का अंग बन गया। यह हमारे कवि 
की सफल्ता का द्योतन करता है । 

मनु के कानों में काम का उपदेश गूँज रहा था | “उसके ( श्रदूधा के ) पाने की 
इच्छा हो तो योग्य बनो” ( काम सगे ), उप्ते रह-रह कर यह ध्वनि सुनाई पड़ती थी । 
मनु के मन में श्रद्धा को पाने की इच्छा तीत्र तर हो उठी । उनके मन में रंगीन आशा 
तीव्रता से उमड़ (ही थी। मन उस संबंध में विचार करने लगे । 


४--मन के हृदय में सोम-पान की प्यासी लालसा लल्ञक रही थी उन्हें जीवन 
विभवहीन तथा उदास लगता था सोमपान के बिना | 

५--.“विज्ञान का नियम है कि क्रिया और उसकी प्रतिक्रिया समान बल की होती 
हैं किंतु विपरीत दिशाओं की होती हैं | यह नियम सच लोकों में एक-सा है। हमारे प्रत्येक 
काय के अतिरिक्त भाव तथा बिचार की भी क्रिया होती है। प्रथम दम किसी कार्य के 
संबंध में सोचते हैं, तब वह विचार सोची वस्तु पर पहुँच कर वहाँ क्रिया करता है, उस 
विचार के आते ही हमारे मन में--वासना, देह में--वेसा भाव--क्रोध, लोभ, स्नेह्गादि 
वैसे भाव उत्पन्न होते हैं और बाहर निकलकर दूसरों पर वेसा प्रभाव डालते हैं । इतनी 
क्रिया सू्रम रूप से हो चुकने पर स्थूत्ञ कर्म अ्रपना कार्य स्थूल जगत्‌ में करता है । 
इस प्रकार प्रत्येक कर्म का विपाक स्थूल देह में, वासनादेह में तथा मनोमय कोश में 
हम पर होगा” 


हमारे कवि के वर्णन में उपयुक्त दाशनिक आधार विद्यमान है। 

जेंसे प्रतिकूल पवन में नौका पीछे लौटकर गहरे जल में पड़कर एक गंभीर स्थिति 
उत्पन्न कर देती है ओर नाविक जीवन-रक्षा के लिए अ्रधिकतम उत्साह से नौ-चालन में 
लग जाता है, ठीक वद्दी दशा मनु की थी | ज्ञान पथ पर अ्रग्नसर होता हुआ मन निद्ृत्ति 
से प्रदृत्ति ( कर्म भावना ) की श्रोर लौट पड़ा था | वह्द जीवन प्राप्ति के लिये उत्साहपूर्य 
श्रविराम साधना में रत होने का निश्चय कर चुका था । 

६--भआ॥्रांत--चित्त के नव विक्षेपों में एक “श्रांति दर्शन” भी है। भ्रांति दशन के 
कारण यथाथे शान नहीं हो पाता वरन्‌ मिथ्या ज्ञान ही होता है। , 

हे ताढ़ थे तिल के--तकं-वितक में श्रास्तिक बुद्धि ( श्रद्धा ) का लोप हो 
जाता है। 


* ४० / 


श्रदूधा ने मनु के अ्रवसादपूर्ण ह्वृदय को सान्त्वना देते हुये बताया था कि केवल 
तप ही जीवन सत्य नहीं है । 'कर्म का भोग भोग का कर्म! जड़ का . चेतन आनन्द है । 
ओर फिर 'समपंण लो सेवा का सार! “विधाता का मंगल वरदान! “विजयिनी मानवता 
हो जाय! आदि का प्रस्ताव भी रखा | श्रदूधा के वचन से मनु के मन में उत्साह उत्पन्न 
हुआ । फिर काम ने बताया कि श्रद्धा प्रेम का संदेश सुनाने आई है, यदि तुम उसे 
प्राप्त करना चाहते हो तो उसके योग्य बनो । काम की इन बातों से मनु ने प्रेरणा 
प्राप्त की । 

श्रदूधा की उत्साहित करने वाल्ली बातों तथा काम की प्रेरणा देने वाली बातों ने 
मिलकर मनु के मन में एक भ्रांत भावना की सृष्टि की। वह उनका यथार्थ अ्र्थबोध 
नपा सके। श्रोर उसी भ्रांत भावना में तक-वितर्क रत होकर वे तिल का ताड़ 
बनाने लगे | 

( “नूरजहाँ? में भी आधिदेविक शक्तियों का अ्रवतरण परियों के रूप में हुआ है, 
किंतु वह इतना निष्पाण है कि उसको कोई भी महत्व नहीं दिया जा सकता ) | 

७-सिद्धान्त--पूर्व पक्ष के खण्डन के पश्चात्‌ जो सत्य स्थिर होता है उसे सिद्धान्त 
कहते हैं । सिद्धान्त तक द्वारा सभी आपत्तियों का तकपूर्ण समाधान के पश्चात्‌ स्थिर 
किया हुआ सत्य है। सिद्धान्त प्रमाणित, विभावित तथा अनुभवसिद्ध होते हैं। न्याय 
की दुनिया में ऐसा ही होता है किन्तु भावना के संसार में इसके विपरीत होता है । 
मन पहले किसी सिद्धान्त को तत्सत्महण कर लेता है, स्थिर कर लेता है, फिर भिन्‍न- 
भिन्‍न हपों से उसकी पुष्टि करता £ै, बुद्धि सबंदा उसको सिद्ध करने के लिये तक द्वारा 
प्रमाण ढूँढ़ती है । जैसे मनुष्य ऋण लेकर उसके भरने के प्रयत्न में लगता है, उसी 
प्रकार तत्सत्यहण किया हुआ सत्य भी ऋणात्मक ( अभावात्मक ) होता है, जिसको 
पानव विवश होकर यथार्थ प्रतिपादित करता है । 

८--मन जत्र कोई निश्चित धारणा बना लेता है, तब सवंदा उसको यथार्थ सिद्ध 
करने के लिये बुद्धि तथा भाग्य के सहारे विभिन्‍न कल्पनाएँ करता है । 

६--मानव अपने मन की छाप बाश्य जगत्‌ में देखने का स्वमाव रखता है। 
प्रतण्व जब उसके मन में कोई बात घर कर लेती है, तत्र वह उसी ब्ात की पुष्टि के 
ल्ेये बाह्य परिस्थितियों के प्रत्येक अंग-अंश पर अपने ही भाव का आरोप करता है, 
ग्रपने दी अतंरतन की भावना उसे अनल, जल तथा आकाश के व्यापारों मे दिखाई 
उड़ती है । 

१०--तक शास्त्र की परंपरा द्वारा भी वह श्रपने मनःकल्पित सिद्धान्त की पुष्टि 
करता है | श्रौर वह सम्यक्‌ प्रकारंण यह अ्रुव समभने ब्वगता है कि जो कुछ उसने दृढ़ 
केया है वही एक मात्र सत्य है, अ्रभ्युदय का मार्ग हे । 

गहन--गूढ़, कठिन, दुर्बोध | 
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११-सत्य-*“तित्‌ सत्यं स आत्मा तत््वमसि,” ( छान्दोग्य ६-८य-७ ) श्रद्धया सत्य- 
माप्यते! (यजु १६-३०) तथा “इृष्टा व्याकरोत्‌ सत्याठते प्रजापति? यजु० १६-७७ में 
जिस सत्य का उल्लेख हे वह सत्य सरत्न, ऋजु तया सृष्टि नियम के अनुकूल होता है । 
असत्य इसके प्रतिकूल होता है । 

मनःकल्पित सत्य में सत्य का प्रतिभास होता है इसी स वह दुर्बोध तथा गदइन 
द्वोता है । 

झ्ौर सत्य ! यह एक शब्द ग्राज समभने के लिये किन्तु निगूढ़, रहस्यमय तथा 
कठिन हो गया है | जैसे पिंजड़े का पक्की पिजड़े की सीमित परिधि में द्दी डोलता है, 
उसी प्रकार सत्य भी सत्य की कल्पना करने वाले की बुद्धि की परिसीमाश्रों के भीतर दी 
प्रतिपादित रहता है। अपनी बुद्धि जिसे सिद्ध कर ले स्वीकार कर ले बस वह्दी सत्य बन 
नाता है। इस प्रकार सत्य सापेक्ष बन जाता है । 

१२--ओ सत्य ! तुम का पाने के लिये सभी उतावले हैं. सभी तुम्हारी माला 
जपत है, सभी तुम्हारी खोज में रहत हैं, सभी तुम्हें जानना चाहते हैं। किन्तु जैसे 
छुईमुई का पौधा छूते ह। कुम्दला जाता है उसी प्रकार जिस सत्य की कल्पना कर ली 
जाती है अ्रथवा ।जसे अपनी बुद्धि के श्रनसार सत्य मान लिया जाता है उसे यदि तक 
द्वारा प्रतिपादित करने का प्रयत्न किया जाता है तो वह एक क्षण भी ठह्दर नहीं पाता । 

मनु की दशा आज यहां है। उसने श्रद्धा की बातों तथा काम के उपदेश का 
यथाथ अर्थ नहीं समका | श्रद्धा ने “विजयिनी मानवता हो जाय में समष्टि हित- 
चिंतन तथा प्रजा-वद्थि की श्रोर संकेत किया, काम ने “यह लीला जिसकी विकस 
चल्नी-- प्रेम कल्ला” की त्रात बना कर नारी अ्रसि का मूल्यांकन कर उसे अपनाने का 
उपदेश किया किन्तु मन ने उसका उल्लनय श्रथ समझा और पाथिव ऐ.हिक सुख-समृद्धि 
तथा कायामाया के प्रेम को ही साध्य मान बठे । 

जीवन ( पार्थिव ऐहिक जीवन ) को विभवद्दीन पाकर उसझ्े ही समृद्ध बनाने 
को जीवन-लक्ष्य मानकर वह जीवन-बेभव, शारीरिक सुख की सामग्रियों की प्राप्ति तथा 
एकन्रीकरण में लग गया । ““श्रात्मनस्तु कामाय सब प्रियं भवति” का मार्ग छोड़कर वह 
प्रत्यक्ष स प्रेम करने का निश्चय कर बेठा और परोक्ष प्रेम की सत्ता ही भूल बेठा। 
श्रभ्युदय के मार्ग पर निःश्रेयस का ध्यान उसे नहीं रह गया । इस प्रकार बह भ्रम में 
पड़ गया । छान्दोग्योपनिषद्‌ में विवेचन की कथा मिलती है, जिसने प्रजापति के संकेत 
का वितथ अर्थ किया और शरीर को श्रात्मा मान बेठा । मनु भी इसी आसुरी बुद्धि 
द्वारा पराजित हो गया । 

१३--असुर-लोकिक अ्म्युदय की कामना, शरीर में श्रात्मबुद्धि ये ही श्रसुरत्व 
के लक्षण हैं। छान्दोग्योपनिषद्‌ में वर्णित इन्द्र-विरोचन की आख्यायिका इस सम्बन्ध 


में मननीय । 
१४ 
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मन ने वितथ सिद्धान्त हढ़ कर लिया। उसके मन में श्रतुरत्व का बीजारोपण ईं 
गया । जब त्षेत्र अनकूल मिलता है तभी विक्ृतियाँ सुगमता से अपना कार्य कर पार्त 
हैं। मनु की आसुरी मनःस्थिति में श्रसुर पुरोहितों से मेंट हुईं। वे किलात ओऔः 
अआाकुलि थे । ये किल्लात-आकुलि,असुर पुरोहित भी गलड्रावन से बच गये थे। इन्होंने 
अनेक कष्ट सहे थे और इधर-उधर आश्रयहीन भय्क रहे थे | 

किलात-आकुलि - [ किलाताकुली इतिहासुर ब्रह्माणवासतुः तो होचतु:---श्रद्ध 
देवो वे मनुः--आ्रावां न॒ वेदावेति । तौ दवागत्योचतुः- मनो । वाजयाव त्वेति ] ब्राह्मणों 
में भी इस घटना का उल्लेख है, इस प्रकार यह वर्णन ऐतिहासिक है । देवासुर संग्राम 
अनादि एवं शाश्वत है। आसुरी कर्मकाण्ड को श्रपना कर ही देवी सभ्यता का सवनाश 
हुआ । मांस, मदिरा, मैथुन, हिंसा आदि से ही जल्लप्लावन की घटना प्रसूत हुईं । देव- 
पुत्र मनु आज पुनः असुरों के चंगुल में फँस गया । 

१४--अामिष लोलुप--मांस भक्षण, स॒रापान आदि आसुरी सम्पदा है । वेदों में 
जहाँ कहीं भी इनका वर्णन हुआ है, वह असुर ऋषियों द्वारा ही हुआ, पशु बल्लि भी 
खसुर कर्मकाण्ड का ही अंग है । 

न के पशु को देख-देख कर किलात-आकुलि की मांस-प्रिय-निह्या चश्चल हो 
उठती थी और वे पशु की ओर लालच भरी दृष्टि से इस प्रकार देखते, जिससे उनके 
मन का भाव स्पष्ट प्रकट हो जाता था । 

१४--आकुलि ने किल्लात से कहा, भाई बहुत दिनों से घास खाकर जी रहा हूँ । 
सामने पशु को देख रहा हूँ किंतु इसे भक्षण नहीं कर पा रहा हूँ | यह बड़ी कष्टप्रद 
भ्रवस्था है । 

१६--क्या कोई ऐसा दंग नहीं है जिससे यह पशु प्राप्त हो सके और इसका मांस 
हम खा सके। कहीं ऐसा होता कि बहुत दिनों के पश्चात्‌ हमें पुनः श्रामिष भोजन का 
सुयोग मित्नता श्रोर मैं पूर्णतः तृत्त होकर सुखानुभव कर सकता। 

घूँट लहू के पीऊ --यह टुकड़ा कितना सुंदर बन पड़ा हे ! 

१७--बड़ी ही शिथिल पंक्तियाँ हैं| काव्य का रसत्व समाप्त हो गया है। आशय 
भिन्न प्रकार से व्यक्त हो सकता था किंतु लेखनी ही तो है, पथ न सूक पड़ा । छंद 
१३५, १६ में किल्ञात को संबोधित किया गया है। निश्चय ही संबोधित करने वाला 
आकुल्नि हैं, क्योंकि वहां इन दोनों को छोड़कर कोई तीसरा नहीं । इन छुंदों का उत्तर 
छुंद १७-१६ में दिया गया हे | यह उत्तर किल्लात की ओर से होना चाहिए, पर प्रसाद 
ने प्रमाद से लिख दिया--'आकुलि ने तब कद्दा ।? 

एक म॒दुलता की--संस्कृति की रक्षिका स्रीहे। आकुलि को इसका शान है, 
इसीलिए वह भ्रद्धा को अपने पथ में बाधा मानता है श्रोर कहता है कि नारी, जो दया, 
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क्षमा, प्रेम आदि गुणों की श्रधिष्ठात्री है, मनु के साथ है। यदि हमने मनु को नीत भी 
लिया, तो क्या नारी उसे पथ-श्रष्ट होने देगी १ 

१८-१६--वह श्रालोक के समान तम को दूर भगा देने वाली है। जेसे सूरज की 
किरण बादल्लों के आर पार हो जाती है, वेसे ही उसके द्वारा मेरी काली माया ऋिद्ध 
हो जाती है। मेरा उसके सामने कोई वश नहीं चलता फिर भी चल्नो, आज कुछ 
किया जायगा । जो होगा, देखा जायगा । 

२०--श्राकुलि और किल्लात इस प्रकार का तिश्रय कर उस लताणह के द्वार पर 
आये जहाँ मन बेठ कुछ सोच रहे थे । 

२१ कमे--“तपसा चीयते ब्रह्म ततो5न्‍नमभिजायते 

अन्नाआाणो मनः सत्यं लोकाः चाम््रतम? ( मुण्डको० १०-८ ) 

सुद्व दुःख रूपी फल भोग कमों के ही आश्रय से प्राप्त होता है । 

यज्ञ--“3“ अग्निमीले पुरोहितम्‌ यज्ञस्य देवमृत्विजम। होतारं रत्नधातमम”? 
ऋग्वेद का प्रथम मंत्र में ही यश का उल्लेख है। यश कमोनष्ठान का अंग है । 
कर्मानुशान ही अम्युदय का हेतु तथा धर्म का अंग है। “स्वर्ग की कामना से यज्ञ करो” 
का उपदेश विभिन्न श्रुतियों में मिलता है। "देवों भूत्वा देव॑ यजेत्‌” की बात विख्यात 
है। “सहयज्ञा: प्रशाः सध्ठा पुरोवाच प्रजापति: ( गीता ३-१० )। “यज्ञो विश्वस्थ 
भुवनस्य नामि:” ( अ्रथ० ६-१०-१४ )। 

स्वगं--स्वर्गंकामा यजेत्‌! | “अपाम सोमममृता श्रभूमागन्म ज्योतिर्विदास देवान”” 
( ऋण० ४-३ ) (मैंने सोम पान किया, श्रम्रृत हो गया स्वर्गलोक में आया, देवताश्रों 
को जान लिया) आदि से सिद्ध है कि यज्ञ का फल स्वर्ग ही है। 

“यनन दुःखेन संभिन्न न च ग्रस्तमनन्तरम्‌ 
अभिलाषोपनीत॑ च तत्सुख स्वःपदास्पदम”! 

जिसमें दुःख का सम्पक नहीं, उपभोग के पश्चात्‌ जो दुःखग्रस्‍्त नहीं होता तथा 
इच्छामात्र से बिना इच्छा किये जो प्राप्त होता है, इस प्रकार का सुख स्वर्ग कहलाता है। 

“पुण्य: सुकृतो ब्रह्मलोकः” ( मुणडको० १०६ ) में भी श्राहुतियों द्वारा स्वर प्राप्ति 
की बात कही गई है। 

विपिन--“ तप: भ्रद्ध ये ह्यपवसन्त्यरण्ये शान्ता विद्वांसो भैक्ष्यचर्या चरन्तः” 
(घुए्डको ० २-११) में वन में रहनेवाले शान्त स्वभाव वाले विद्वानों द्वारा भगवद्याप्रि 
की बात आई है। यह निश्रेयस माग है । 

( ऊपर कहा गया है कि मनु ने जीवन का लक्ष्य ही श्रांतिपूर्ण सिद्धान्त पर 
आधारित किया ) 

मनु विचार कर रहे थे कि कर्मानुष्ठान यशकर्म से इमें जीवन में वे स्वर्ग सुख सद्य:- 
सुलभ हो जावेंगे जिनकी हम कल्पना करते हैं, जिनका हम स्वप्न देखते हैं। जिस प्रकार 
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तपोवन में तपल्‍्वी साधना जगाकर भगवत्धाप्ति करता है श्रोर पूर्णकाम द्दोता है उसी 
प्रकार इस जिपिन में निजन स्थान में में यज्ञानुष्टान करके सफल मनोरथ बनूँगा। 
मेरे मन की आशा-कर्ली इसी विपिन में खिलेगी । 

२२--मनु ने यज्ञ करने का निश्चय तो कर लिया किंतु यजमान मन के लिये 
पुरोहित कहाँ मिल्तेगा । यदि यज्ञ किया गया तो वह किस रीति, किस विधान से संपन्न 
होगा । 

२३--अश्रद्धा-- त्तन दीक्ञामाप्नोति दीक्षयराप्ताति दक्तिणाम्‌ 

दक्तिणा भ्रद्धामाप्नोति श्रद्धया सत्यमाप्यते | य० (६-३० । 

ब्रत से उत्तम अधिकार ( योग्यता ), योग्यता से आदर, आदर से श्रद्धा प्राप्त दोती 
है। ऋक० १०-१५१ के २ से ४ मंत्र मननीय | 

मेरे साथ केवल्न एक प्राणी भद्धा है किंतु वह मेरी प्रिय है, साध्य है, इष्ट है! फिर 
इस निजन में यह कार्यभार कौन सँभालेगा ! मैं पुरोहित रूप में किसे पाने की आशा 
करूँ ? किसे खोज , कहाँ खोजें १ 

मन इस विचार में ड्ॉ+-उतरा रहे थे कि असुर पुरोहित ( किलात-आकुक्नि ) 
सामने आये । 

२४-मित्र-- “सर्वा आशा मम मित्र भवन्ति” ( श्रथ० १६-१४-६ ); “मिन्रस्य 
चकुषा समीक्षामदे” ( यजु० २६-१८ ) में मित्र द्वितकारी के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है । 
“बीरज धर्म मित्र अ८ नारी, आपद-काल परिखिये चारी” की बात तो लोक-विदित है। 

जिनके लिये यज्ञ होगा--यज्ञानुष्टान देवताओं की प्रसन्नता के लिये होता है। 
“यज्ञों ह देवानामतन्नम”, यज्ञ ही देवों का अन्न हैं । 

किल्लात आकुलि ने बिना पूछे द्दी मनु के मन की बात जान ली। इससे सिद्ध है कि 
'सवज्ञातृत्व! आसुरी संपदा भी हो सकती है। “प्थान्युपनिमन्त्रेण सक्भस्मयाकरणं 
पुनरनिष्टप्रसज्ञात्‌'” इस संबंध म॑ मननीय (योग ३-५१ ) 

मनु सोच-विचार में निममम ही थे कि असुर पुरोहित उनके सामने आये और उनसे 
गंभीरम॒द्रा में कहा कि मनु जिन देवताओं की प्रसन्नता के लिये यजन करना चाहते हो 
उन्हीं देवताओं ने मुझे तुम्दारे पास भेजा है । 

२५--यदि तुम यज्ञ करना चाहते हो तो करोा। तुम्दे पुरोहित चाहिये तो 
हमलोग पुरोहित का कार्य करने का तेयार हैं। तुम्हें यश का विधान नहीं ज्ञात 
है, तो हम विधान बतायेंगे । इमकी विदित है कि तुम पुरोहित के लिये विकल हो । 
इस आशा में कि कोई पुरोहित त॒म्हं मित्ते, तुमने बड़ा कष्ट सह्दा है । 

२६-२७--मित्र वरुण-- 3“ शं नो मित्र: शं वरुणः”” (तैत्तिरीयोपनिषद्‌ शान्ति- 
पाठ ) | मित्र दिन और प्राण के श्रधिष्ठाता तथा वरुण रात्रि और अ्रपान के श्रघिष्ठाता 
हैं। मित्र वरुण वैदिक देवता हैं । “देव-जगत्‌ पर विश्वास हिन्दू धर्म का श्रज्ञ है। यह 
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स्थूल जगत्‌ सूक्रम देवी जगत्‌ के अ्रधीन होकर सुरक्षित होता है। अनन्त कोटि-ब्रह्मारड 
नायक स्वव्यापक सर्वशक्तिमान्‌ श्रीमगवान्‌ के प्रतिनिधि होकर हमारे इस चतुदंश 
लोकमय ब्रह्माण्ड के सृष्टि-कार्य में भगवान्‌ ब्रह्मा, रक्षा कार्य में मगवान्‌ विषएु और 
प्रलय कार्य में भगवान्‌ शिव नियुक्त हैँ | उनके अ्रधीन रहकर वसु नामक अनेक देवता, 
रुद्र नामक अनेक देवता और आदित्य नामक अनेक देवता अपने-अपने पदों पर नियुक्त 
हैं? । भित्र वरुण भी द्वादश आदित्यों में हैं । 

ज्वाला की फेरी--'यदा ल्ोलायते हार्चि: सम्ृद्धों हृव्यवाहने” में लपलपाती 
ज्वालाओं का उल्लेख है। यज्ञानुट्ठान विदिकरण” तथा “अग्रिसम्मार्जन! की विधि है । 
जलती हुई अग्नि में ही हवि का यजन होता है । 

इस जगत में मित्र ओर वरुण भगवान के प्रतिनिधि हैं । मित्र दिन के श्रघष्ठाता 
हैं। दिन का उन्ञाल्ा उन्हीं का प्रतित्िंत है। वरुण ग॒त्रि के अधिप्ठाता है। अ्र्धकार 
उनकी प्रतिच्छाया है | 


वे ही मिन्र-यरुण हमारे पथ-प्रदंशन बनें । इमें विश्वास है किहम “अग्निल्चछरण' 
से '्रह्मदपण' की सभी विद्वित विधि को नियमपूर्वक संपादित करेंगे और हमाग 
यज्ञानुष्ठान सफल होगा । आग्रो चली आज फिर यशव्रेदी पर अग्नि प्रदी्त कर । 

[ इस प्रकार किल्लात-आकुलि ने श्रपनी काय-कुशलता, विद्वत्ता तथा कर्मकाण्डी होने 
का परिचय दिया | मनु को विश्वास हो गया श्रौर उन्होंने यज्ञ किया ] 

र८-३१ कर्म --“कुबन्नेत्रेह कर्माणि” (ईशा० २) में शास्त्र-विहित कर्मों को करते 
सी वर्ष जीने की बात कही गई है | 

“भूतभावोद्ववकरों विस: कमेसजित.? (गीता ८-३) के अनुसार कर्म ही सृष्टि- 
मूलक है । 

मानव के शुक्ल, अशुक्ल तथा शुक्काशुक्न कर्मो के विपाक से वासनाओं की सृष्टि होती 
है। वे कर्म संस्कार रूप से अ्न्तःकरण में संग्रहीत रहते हैं | ये ही संचित कर्म हैं। 
हमारे समस्त प्रवकर्म संचित कर्म हैं, उसमें जितना कर्म देवता इस जन्‍्न से हमसे भुगत- 
वाना चाहते हैं, वही प्रारूध बनकर क्रियमाण कर्मों की प्रेरणा बनता है। उन कर्मों में 
से जो कर्म जिस समय फल्न भोग भराने के लिये तेगार होता है, उस कम का जैसा फ़न्न 
होने वाला है, वेसी ही वासना उत्नन्‍न होती है, अन्य कर्मों के फल्लन-भोग की नहीं। 
जाति, देश और काल तीनों का व्यवधान रहने पर भी कर्मों के संस्कार में व्यवधान 
नहीं-होता, क्‍योंकि स्मृति और संस्कार दोनों एकरूप होते हैं। स्मृति ओर संस्कारों 
की एकता होने के कारण जो फल मिलता है उसी के अनुकूल भोग-वासना श्रर्थात्‌ 
स्मृति उत्पन्न हो जाती है। ( योग दर्शन का अध्ययन आवश्यक ) | 

हमारे कवि की उपयुक्त पंक्तियों के पीछे इसी दाशनिक मनन का बल है। यश के 
प्रस्ताव से सहमत होकर मनु सोचने लगे ; -- 
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२८--पूवजों-वंशजों के क्रम से क्रमिक विकास को प्राप्त कर्मों ( यज्ञानुष्ठान ) की 
श्वृंखला कितनी सुन्दर है। इसी कर्मजाल में जीवन-साधन की सुखमय षड़ियाँ उल्लभी 
हैं। इन्हीं कर्मों द्वारा जीवन की सुखमय बनाने की सामग्री छिपी है । 

२६-इसी कमं-संस्कार में श्रनेक कृतियाँ संग्रहीत होकर मानव की कर्म-प्रेरणा बनाती 
है। यही संस्कार रोमांचकारी फल्न प्राप्ति के लिए मन को मस्त करने वाली स्मृतियाँ बन 
कर उदय होते हैं । 

३०--हम भी इसी यज्ञ कर्म में लगेंगे. जिससे जीवन की साधारणता में विशेषता का 
रंग भर जावेगा, जीवन को शिथिल्न गति में उसी प्रकार तीव्रता तथा मघुरता श्राजावेगी, 
जेंसे मादक स्मृतियों अथवा द्रव्यों से स्फूर्ति आ जाती है। उत्सव की लीला से निजनता 
की उदासी दूर हो जावेगी । 

२३१--श्रद्धा के हृदय में भी एक विशेष प्रकार का कुतूहल भर जावेगा। “हमारे 
पूवंज देवगण ने भी यज्ञ किया था और इसी यज्ञ द्वारा उन्होंने अपना जीवन सुखमय 
बनाया था। उन यज्ञों की घ्मृतियाँ अन्न भी श्रवशिष्ट है। उनका ध्यान आते ही मनु 
सुखी, रोमांचित तथा मस्त हो जाता है ।” उपयु क्त पंक्तियों से यह ध्वन्यात्मक बोध भी 
होता हे । ) 

यह सोचते-सोचते मन्‌ का मन, जो नितप्रति नबीनता चाहता था, प्रसन्नता से 
नाच उठा। 

३२--यज्ञ समाप्त हो चुका था किन्तु वेदी पर श्रग्मि धबक रही थी । यज्स्थल्नी का 
दृश्य भयानक तथा हृदय को कँपा देने वाला था। कहीं रक्त के छीटे पड़े थे, कहीं 
हडिडयों के टुकड़े | 

३३--यज्ञस्थलली का वातावरण देखकर मन में उसी प्रकार घृणा उत्तन्न हो रही 
थी जैसी किसी कुत्सित ( पापात्मा ) व्यक्ति को देखकर उत्पन्न होती है। बलि किये 
जाने वाले पशु का कातर स्वर श्रोर बलि करने वालों की हँसी परस्पर मिलकर वातावरण 
में गूंज रहे थे, ज्ञिससे उक्त घृणित वायु-मण्डल की सृष्टि हो रही थी । 

ई३४--मनु के आगे सोम से भरा पात्र रखा था और हुतशेष मांस भी पड़ा था। 
श्रद्धा वहाँ न थी निससे मनु के सोये भाव पुनः जाग उठे। ( ये भाव अधिकार तथा 
अहम्मन्यता के थे | ) द 

पुरोडाश--होम करने के पश्चात्‌ बची हुईं सामग्री । 

[ वेदों का मनमाना अर्थ करने वालह्लों ने तथा असुर ऋषियों प्रक्षेपकों से यज्ञ के 
साथ बलि--पशु-बल्नि--की प्रथा चली। वस्तुतः “आहवबनीये मांसप्रतिपेष:” ही 
विह्ित मार्ग था । ] 

३५४--मैं इस यज्ञ से श्रद्धा को प्रसन्न करना चाहता था, उसे प्रसन्न मुद्रा में 
देखना चाहता था, किन्तु श्रद्धा ने इसमें भाग नहीं लिया, वरन्‌ वह इससे विज्लग होकर 
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दूर भा बेठी | फिर इस यज्ञ से क्या लाभ हुआ । मनु की अहंकार-भावना तीत्र हो 
उठी और वे रष्ट होकर जोर-जोर से कहने लगे । 

३६--जिस श्रद्धा को मैंने अपने जीवन के सारे सुखों की सुन्दर साकार प्रतिमा 
समझ रखा है, उसका ऐसा व्यवहार । फिर मैं उसे स्पष्ट अपना कैसे मार्नूँ ? अपने पर 
तो स्वत्व है, अधिकार हे, अपनत्व है, स्ववशता है। श्रद्धा पर मेरा वश नहीं, वह 
मेरी श्रनुगामिनी नहीं, फिर उसे मैं निर्बाध अ्रपनी कैसे घोषित करूँ ! 

२७--में जिसे प्रसन्न करना चाहता था, वही प्रसन्न नहों सकी? द्दोन हो 
इनमें कोई रहस्य श्रत्यन्त गहराई में छिपा है। जिस पशु ने जीते जी मुझे श्रद्धा का 
अनन्य का प्रभ नहीं पाने दिया, क्‍या वही पशु मर कर भी मेरे सुख में बाधा उत्पन्न 
करेगा । 

१८--श्रदूधा रुष्ट हो गई, अ्त्र मुके कया करन चाहिये १ इम उसे मनाने का प्रयत्न 
करें या चुप रहं, इस आशा में कि कालान्‍न्तर में वह स्वयं मान जायेगी। मुझे इन 
दोनों मार्गों में से किस मार्ग का अनुसरण करना चाहिये ! 

२६--मनु हुतशेप मांस का खाने तथा सोम रस का पान करने लगे। इस प्रकार 
श्रद्धा की श्रप्रमन्नता स उत्पन्न अपने मन के श्रभाव की पूर्ति मद्य-पान से करने. जके॥, 

४०--सन्ध्या की घुँधूलु छाया में पंत की चोटी जहाँ आकाश से भिली हुई 
दिखायी देकर रेखा बनाती है, उसी स्थान पर छ्वितिज् से मिल्ली चन्द्रमा की मह्षिना 
क्तीणा लेखा की आ्राकृति दि | दे रही थी । 

उपयुक पक्तियों में दिक्लैया के चन्द्रमा का चित्र अथवा चन्द्रमीलि का चित्र अंकित 
है। इसमे व्यज्ञित होता है कि मन ने यज्ञ श्रमावस्था को किया था। “अमावस्या तथा 
पूर्णिमा को दशपोर्णमास यज्ञ अ्नष्ठित होते थे । यजुवेद में पहले इन्हीं यज्ञों के मन्सत्रों 
का विधान है | इस याग में पहले उपवास करके यजमान ओर उसको पत्नी को संयम- 
पूर्वक रात्रि व्यतीत करनी पडती थी। दूमरे दिन यह्कुका सर्वाज्ञ अनुष्ठान किया जाता 
था । अप्रावास्या को अग्नि देवता के लिए पुरोडाश, इन्द्र देवता के लिए दधि द्रव्य 
तथा इन्द्र देवता के लिए पयोद्रव्य के त्याग रूप तीन याग होते थे। पूर्णिमा को 
पहला अ्रप्नि देवता सम्बन्धी अष्टकपाल वाला पुरोडाश याग, दूसरा श्रम्मि ओर सोम 
सम्बन्धी श्राज्य द्रव्य वाला उपांशुयाग और तीसरा अग्नि देवता सम्बन्धी एकादश 
कपाल वाला पुरोडाश यज्ञ होता था। इस प्रकाश दशंपौर्णमास के कुल छु याग 
होते थे । ( शतपथ ब्राह्मण ) | 

प्रकृति के अनुसार गीता में भगवान्‌ ने मनुष्य मात्र को दो वर्गों में विभक्त 
किया है। देवता और असुर। मनु को असुर पुरोहित यज्ञ कराने को मिले। 
श्रसुर नास्तिक बुद्धि वाला कुकर्मी होता है। वह स्बनाश, पतन की ओर ही बढ़ता है | 
वितथ सिद्धान्तों को स्थिर करके वह स्वेच्छाचारी बन जाता है। अपनी स्वार्थसिद्धि के 
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लिए वह कोई भी छल, कोई भी वंचना कर सकता है। "मा हिंस्थातू सवर्भूतानि! 
अर्थात्‌ किसी भी प्राणी की हिंसा न करो। यह वेद की स्पष्ट आज्ञा है। हिंसा और 
पशुवलि को वैदिक मानने की कुरचि--आसुरी रुचि--ने शब्दों को वे श्रर्थ पिन्हाये, 
जिनसे उनकी कुरुचि का पोषण हो । संस्कृत वाझाय की जटिलता से ही ऐसा सभव 


हुआ । हमारा कवि भी पशुवलि को आसुरी बत्ति मानता है। वह तो देव सर्ग के नाश 
का कारण ही पशु यश्ों को मानता है | 


“देव यजन के पशु यज्ञों की वह पूर्णाहुति की ज्वान्ना 
जलनिधि में बन जलती केसी झाज लहरियों की माल्ना?! 


मनु के मन में इच कुक्रत्यों की प्रतिक्रिया हुई थी किन्तु उसका ज्ञान श्मशान-ज्ञान 
ही तो था | वह पुनः वासना-प्रेरित हो वही कुक्ृत्य आसुरी प्रेरणा से कर बेठा । 

४१--श्रद्धा को पशु बलि से दुख़हुआ | उसका मन विराग की भावनाश्रों से 
कमिल हो गया | उसके मन में यज्ञ, मनु और जीवन सभी के प्रति घृणा उत्पन्न हो 
गई । वह अयनी उस गुफा में निसमें वह सुख नींढ सोती थी, लोट कर आई ओर मन 
फिक: ने लगी | 











४२--सूखी लकड़ी की गांठ जल रही थी जिमसे क्षीण पु कत्रिहा 
उस अंधेरी गुफा में इल्की आभा पौल रही थी । / कक 
४३--यह अग्नि ठंडी हवा पाकर कमी ४“ ही 
उठती थी । इस प्रकार वह मनमाना जल-चबुझ रही थी 
४४--श्रद्धा किसी पशु का कोमल चर्म त्रिछाकर उ रु, 
था मानो भ्रम स्वयं (थिल होकर आलस्य के भार से वि हा करने को लेंस हो । 
४औ--जगत्‌ धीरे-धीरे अपने सीधे रास्ते, सुनिश्चित नियमानुसार 'अपने पथ पर 
चल रहा था । क्रमानुसार तारे उ कि; पो और चन्द्रमा के रथ में मग जुत गये अर्थात्‌ 
चन्द्रमा निकल आ्राया, अपने बा क चंलने लगा | 
” म्ग--चन्द्रमा के रथ में “मृगों की कल्पना पौराणिक है। ( देखिये कल्याण 
अह्मपुराणांक २६१ ) । 
सुभग म्गों के रथ पर चलकर चन्द्रदेव सुखदायक--( समुद्र मंथन ) 
४६-- आँसू” में भी यह चित्र है )। 
रजनी ने चाँदनी के लंबे ऑँचल को लटका दिया, जिसकी छाया में दुःग्बी जगत्‌ 
क्री सुख मित्रता है । े 
४७. पव॑त की ऊँची चोटियों पर चंचल प्रकृति किशोरी हँस रही थी। उसका 
उल्ण्वल दास ही जगत्‌ में कोमल चाँदनी के रूप में ब्रिखर रहा था । 
४८--( इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभं मनः ( गीता २-६१ ) | मन को यह 


लेटी थी ।/# ऐसा लगता 
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प्रमथन स्वभाव वाली इन्द्रियाँ बल्लात्कार हर लेती हैं। “मथ डाल्ञा किस तृष्णा से उर 
में बड़बानल जलता ।” 

श्रद्धा के मन में दुदनीय वासना उमड़ रही थी, किन्तु वह अपने मनोभाव को 
लज्जा के कारण व्यक्त करने में अप्मर्थ थी। उसका मन उन्मादित हे रहा था और 
उसके हृदय में काम-जन्य पीड़ा हो रही थी जो उसके मन को मथ रही थी । 

उन्‍्माद--वियोगावस्था में संयोगोत्सुक हो बुद्धि विपयय-पूवक बृथा व्यापार फरने 
को उन्माद कहते हैं ( रसकल्स २६४ ) | 

ब्रीडा--कारण विशेष से लज्जा का संचार ( रसकल्सस ५३ ) | 

लालसा--इ्च्छा । 

पीड़ा--व्याधि का अंग है (एसकलस ४६) । अ्रथवेद में काम के उद्धेद का बणन 
पतीर से ब्िंघने! की उपमा से किया गया है । फोड़े में 'मथन” की क्रिया होती है । काम- 
पीड़ा अ्रनुभव की वस्तु है । 


“६--उसके द्ृदयाकाश में विराग प्रेरित आकुलता की बदली पिरती थी, जिस 
से ऑ. पक होती थी, किन्तु उसके मन में मनु के प्रति प्रेम की जलन व्याप्त थी, जो 
इसी बदली के-गलने स भी प्रशमित नहीं होता था | पानी श्र बिजली का साथ होना 
स्वाभाविक ही है।_ 


५०--अंद्धा विव चाल भावना लिये कभी आँखें खोलती, कभी भीषण दृश्य 
की स्मृति से उसे बन्द कर सिती थी। मन की भी दशा आँखों की-सी थी। मनु उसका 
स्‍्नेह-पात्र था, किन्तु पशुत्षि के नृशंस कृत्य से श्रद्धा के मन में उसके प्रति कढुता 
उत्पन्न हो गईं, थी, कारण कि उसने कुटिल व्यवद्दार किया था | 


५१--कितने दुःख की बात है कि जिसे में चाहती हैँ, "यार करती हैँ, वह मर. 
अनुकूल नहीं वरन्‌ इस भाँति प्रतिकूत्ञ है। मैंने श्रफ्कै मन में इनके प्रति सुन्दर घारणा 
टढ़ाई थी, इनके प्रति मेरे मन में मदुल भावनाएँ थीं, किन्त व सत्र श्रव वितथ कल्पना- 
मात्र ही प्रतीत हो रहे हैं । मेरे मानस के भावों का स्थूल चित्र न बन सका, वे साकार 
न हो सके, वसन्‌ उसी भाँति असत्य सिद्ध हे जिस प्रकार स्वप्न में देखी वस्तुएँ । 

५२-- मेरा हृदय इनके प्रति प्यार संजोकर वसांतोपम श्री प्राप्त कर चुका था | 
शान्ति शीतल्नता का यद्द वातावरण आज क्षुब्ध हो उठा है। इनके अ्रप्रिय व्यवहार से 
मेरे मन के मधुवन में भयंकर आग लग गई है। उसे में किस प्रकार बुकाऊँ १ कौन 
मुझे उपदेश करेगा विह्वित माग का ? यह दूसरा कौन है ! सुनसान वातावरण ! निर्जन 
स्थान ! 

५३--जो वेदना इस सीमाहीन भुवलॉक को अपना घोंसला बनाये हुए हैं श्रर्थात्‌ 
सबंत्र व्याप्त है वही वेदना आज मेरी पत्षकों में थकन और लाली बनकर समा गई है | 
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( रातभर की प्रतीज्ञा पर भी प्रिय-प्राप्तिन होने पर आँखों में लाली और थकावट 
विद्यमान हो जाती है। 'अ्रल्लस सवेराः का टुकड़ा इसी का बोध कराता है )। 

५४--पवन में प्रकंपन है। चारों ओर व्यापक सन्नाटा छाया है। सभी दिशाओं 
से एक मल्ििन उदासी के वातावरण की सृष्टि हो रही है, जो नभ में परिवयाप्त 
हो रही है | 

4४--मेरा मन प्यार पाने को प्यासा है। उसके न बुभने से बेनी के साथ 
प्यास की तीत्रता भी बढ़ गई है। ऐसा लग रहा है कि में युगो से असफलता का दी 
अनुभव करती आ रही हूँ और इस अनुभव के कारण प्यास की मात्रा ओर भी अधिक 
हो गई है । 

५६--सारा संसार भयंकर जलन से भयभीत हो उठा है और उसी के अन्तरतम 
की जलन के धुएं से घनी नीलिमा उठकर नीले आ्राकाश की सृष्टि कर रही है । 

५७--समुद्र ग्रशांत है और लहरें व्याकुल होकर करवट बदल रही हैं। तम ओर 
प्रकाश को विभक्त करने वाली क्षीण रेखा जलकर काली पड़ी दिखाई दे रही है । 
[ चक्रवाल चन्द्र के परिवेश को भी कहते हैं--अन्य टीकाकारों ने चक्रवाल का यही 
अर्थ ग्रहण किया है | किन्तु रेखा शब्द इमें दूसरा अथ लगाने पर विवश करत है |। 
चक्रवाल ज्षितिज को भी कहते हैं । हि 

५८-पघने धुएँ के गोलाकार आवतंन में ज्वाला इस है र नाच रही है । आकाश 
में तारे यों चमक रहे हैं, जैसे अंधकार का सर्प स्वयं अपनी मणियों की माज़ा धारण 
किये हो | ( कुंडलिन्‌ सप॑ को कहते हैं क्योंकि वह कु्डल्ल बनाकर बेठता है । धूम्र चक्र 
की निर्मिति भी इसी प्रकार होती है ) । 

५६--संसार में फैली विषरमता ( अ्रसमानता ही विषमय्री है। इसी से सारा संसार 
दुखी है, सारा जग हाहाकार मचा रहा है, सारा जग रो रहा है। देख्ने में मनुष्य 
सरल प्रकृति का लगता है किन्तुर्णै सके हृदय में कपट तथा दयाशूज्यता बसती 
है। बाह्य और अन्तर में यह श्रसमानता दूसरों को छुलती तथा दुःख में डुबाता है। 

६०--पूर्वोक्त छुज्ल निमेंमता विषाक्त (डंक के सदश चुभने पर बड़ी हां आतुर 
बनानेवाली पीड़ा उत्न्न करते हैं जो निरन्तर टीसा करती है, ठीक उसी प्रकार जेसे पाप 
निरन्तर आँखों के सामने नाचा करता है एक क्षण भी विज्ञग नहीं होता । 

६१--मानव जनब्न कुशल्न सजग चेतना के पथ से हट जाता है तो वह श्रांति में पड़ 
जाता है। अवचेतना या श्रर्धचेतना में वह विहेत पथ भूल जाता है। इसी क्रिया को 
भूल की संज्ञा दी जाती हे । भूल चाहे नगण्य विन्दु-सी सूक्तम ही क्‍यों न हो, उससे 
सर्वदा दुःख और अ्रवसाद की नदियाँ उमड़ा करती हैं । 

६२--वही भूल अ्रग्राध को संज्ञा भी प्राप्त करती है। मानव की दुतलताएँ ऐसा 
मायाजाल रचती हैं कि मानव से भूल तथा अपराध हो ही जाते हैं। अ्रतए्व श्रप- 
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राध को यदि दुबलता की माया कहें तो यथार्थ नहीं होगा । अपराध ससार की वह 
मादकता हैजो निषिद्ध है अथवा यों कहिये कि अपराध संचिततम वासना की 
छाया दे । 

६३--दे देव ! यह चन्द्र का खप्पर नीज गरल से भरा हुआ है | इस गरल को 
तुम ताराश्ों की शान्तिमय निमीलित आँखों से पान कर रहे हो | श्रर्थात्‌ विषपान करके 
भी शान्त चित्त रहते हो । 

६४--देव ! संसार को समस्त विक्ृतियों का विष पीकर तुम सृष्टि को पुनः जीवित 
रहने का वरदान देते हो | किंतु तुम में इतनी शीतलता कहाँ से आई जो अगाध पाप 
की ज्वाला तुम्हें तनिक भी दुःख नहीं पहुँचाती । 

(कपाज्ल-सोमयज्ञ में प्रयुक्त होते हैं, उसमें सोम भरा होता है , 

६५--हे देव, नीलाकाश की लद्दरों पर अडिग आसन लगाये हुए, तम कौन हो ! 
तुम हो तो अद्दष्ट किन्तु तुम्दारे तन से निकल्लते गिरते स्वेद-फकण सद्दश ये तारे तुम्हारा 
पता बता रहे हैं । ह 

“स्थिर सुखभासनम” (योग० २-०६) । गीता अध्याय ६-११ से १३ में आसन की 
स्थिर अचल स्थापना की बात -है। आसन बैठने के ढंग तथा जिस पर बेठा जाय दोनों 
को कहते हैं । 

मोगी का चित्र है | गीता अध्याय ६ मननीय । वर्णंन से शिव के विषपान का 
बोध होता है। देखिये “समुद्र मंथन” | 

६६--कम कुसुम की अंजली--पुजा में पुष्पांजलि समर्पण की जाती है। भक्ति- 
भाव युक्त कम की ओर सकेत है। किन्तु भक्तिभावयुक्त सकाम कर्म से परधाम की 
प्राप्ति नहीं होती, वरन्‌ फिर संसार में लौटना द्ोता है । 

गीता ८-२६ में बताया है कि ( “आव्रह्मम्॒वनाल्‍ञ्ञोका: पुनरावरतिनोड्जुन” ) 
ब्रह्मलोक से लेकर सबज्ञोक पुनरावर्ती स्वभाव वाले हैं अर्थात्‌ उनके प्राप्त करने पर 
फिर इस ल्ञोक में ल्ौगना द्वोता है । 

५ते तं भुक्तवा स्वर्गलोक॑ विशालं, क्षीणे पुण्ये मत्यज्ञोके विशन्ति”? (गीता ); 
दृश्टपूवमन्‍्यमानावरिष्ठं नान्यच्छू यो वेदयन्ते प्रमूठाः । 

नाकस्य॒प्रष्ठे ते सुकृतेब्नभूस्वेमं ज्ञोकं हनतरं वा विशन्ति ( मुण्डको० २-२० ). 
ऋ्रादि मननीय । 

लोक-पथिक -- संसार यात्रा करने वाले प्राणी | 

लायापथ-- तारकम्रण्डल, आकाशंगंगा | 

देव मत्यल्ञोक से थके कितने पथिक छायापथ में विराजमान ल्ोकों को प्राप्त करके 
तुम्हारे चरणों में अपनी कम-पुष्पाजंलि भेंट करने के लिए आते हैं। 

६७-किंतु कठिनता से प्राप्त होने वाल्नी तुम्हारी स्वीकृति उन्हें कहाँ मित्नती है ! तुम 


( २३६ ) 


इनकी कम-पुष्पाज्नलि को कहाँ स्वीकार करते हो ? और उन्हें उसी प्रकार तुम्हारे द्वार 
से त्ौटना पड़ता है । 


६८--“पल्ल्वित पुष्पित नवल नित संसार विटप नमामहे” में तुलपतीदास ने क्षण 
क्षण होती प्रकट नवीना बनकर उसकी “काया? का हव भाव श्रह्धित किया है । केवल 
रूपक का अंतर है | तुलसीदास ने परंपरा-प्राप्त विटप का रूपक लिया किन्तु इमारे कवि 
ने विशञान-जगत्‌ से नर्तनशील कणिकाओं द्वारा जगत्‌ निर्माण के सिद्धांत को ध्यान 
में रखते हुए प्रेरणा ग्रहण की । विज्लासबुद्धि का श्रवचेतन भी इस प्रेरणा में सहायक 
है। नतंकी का दृश्य भी सामने है। श्रमरशीला नायिका का श्रढ्टु नतन के पश्चात्‌ औ्ौर 
निखार पर आ जाता है, मांसपेशियों का शेथिल्य नाश होने से | उसी प्रकार माया 
सूजित विश्व अविरल विनाश के प्रखर नत॑न से क्षण-क्षण नवीनता प्राप्त करता है । 


६६--विनाश की लहरों में दृष्टि का यह क्रम बताता है कि नाश होने वाले श्ररणु 
अपनी पूर्णता-प्राप्ति के प्रयास में मिटाकर पुनः बनाते रहते हैं। इसीमे जीवन जजर 
नहीं ह ता, उसका यौवन बना रहता है अथवा यों कहिये कि इसी से जग प्राप्त जीवन 
घुनः जवान हो जाता है। भूल अथवा अपराध पूर्णत्व प्राप्त करने का साधन तो 
नहीं है ? 

७००--लय-सू जन का यह व्यापार महान्‌ वेग से निरंतर चलता रहता है, कभी 
भी विराम नहीं लेता । विनाश क्षणिक हैं, इनमें शाश्वत कल्याण ( जीवन ) सवदा 
मंद दास करता रहता है। श्रर्थात्‌ इसके मूल में शाश्वत आनन्द के भाव क्रीड़ा करते 
रहते हैं | 

( इस संबंध में “तासामनादित्वं चाशिषो नित्यलात्‌” योग ० ४-१ मननीय । ) 

७१--क्या मानवता € मानवषम ) यही है कि एक प्राणी दूसरे प्राणी के प्रति 
सहृदयता की भावना न रखकर अ्रप्रेम की भावना रखे ! प्राणी के प्रति प्राणी निदयता 
का व्यवहार करे, क्या यहदी उचित है १ लगता है, प्राणी के मन में दूसरे प्राणी के प्रति 
हृदयह्दीनता का भाव ही श्रत्र बच रहा है ? [ यदि ऐसा न होता तो मनु ने पशुबलि 
क्यों की ! | । 

७२-- एक की हँसी, तुष्टि दूसर के रोदन का कारण क्‍यों बनती है ? एक मनुष्य 
वूसरे को रलाने में ही क्‍यों सुख का अनुभव कर्ता है ? प्रत्येक रुकावट से प्रगति को 
स्फूर्ति मिलती है जैसे कमर कसने से शरीर में स्फूर्ति आती है। इस प्रक्रिया में कौन- 
सा रहृत्य निहित हं ? 

७३--कोई प्राणी दूसरे के अपने प्रति किये दुव्यंवहारों को कैमे भूल सकता है ! 
दूसरे के अ्प्रिय व्यवहारों को कोई किस प्रकार प्रिय बना पावेगा ? विष को श्रमृत बनाने 
का कीन उपाय है ! 


( ९३७ ) 


यही जीवन के व्यंग हैं ! कविता कितनी बलवर्ती हा गई है, इन अ्रभिन्यज्ञनापूर्ण 
वाक्यों में ! दशान की जटिल समस्याएँ सरल तरल बन कर इन पंक्तियों को सरस बना 
रही हैं। मनन करते ही अ्रथ का बोध ह। जाता है । तक बुद्धि विश्लेषण में चाहे 
समर्थ न हो, आत्म! तथ्य का साक्षात्कार कर लेती है । कल्लाकार का कला रसत्व का 
सर्जन करने में जब्र समथ होती है, तमी शब्द, अ्र्थ तथा रस ध्वनि मात्र स हृदय में 
उतर पान हैं। कामायनी का सबसे बड़ा चमत्कार उसी को ध्यन्यात्मकता है। “ध्वन्या- 
लोक” की कारिकाओं का ज्ञान इस दिशा में सहायक होगा | 

श्रद्धा अपने कक्ष में मनु के कटु व्यापार ( पशुबलि ) से खिन्‍न द्वोंकर “कितना 
दुःख” से “अमृत बना पावेगा” तक सोचती हुई जीवन दशन की श्रनेक समस्याओं से 
उल्नकती है और कुछ के प्रश्नात्मक उत्तर भी पाती है। ये उत्तर उसके प्रश्नों में ही 
निहित हैं। मनु ने श्रद्धा के प्रिय पशु की हत्या यज्ञ में की! पशु की कातर वाणी 
श्रद्धा ने सुनी ओर हत्या के पश्चात्‌ असर पुरोहितों का हँसना भी । उसकी मनोव्यथा 
को समभझना सबके बस की बात नहीं । वह अपने शयन-कक्ष में सोचती है कि मनु को 
में इतना प्यार करती हूँ, मनु भी जानते थे कि यह पशु मुझे कितना प्यारा है, फिर 
उन्हें मेर कष्ट की तनिक भी-चिन्ता न हुईं। मनन की गति तीत्र ईं ने पर वह पाप- 
पुण्य, सुख-दुःख, लय-सर्जन के रहस्यों से श्रा उ्लकी और अन्त में पूछ उठी कि 
प्रिय के अ्रप्रिय व्यवहारों को कैसे प्रिय बनाया जा सकता है विष को अमृत बनाकर 
पीना सरल तो नहीं ! 

७४--न[ इसके पहले की पंक्तियों म बिराग भावना की सष्टि होती है, ठीक 
उसके पश्चात्‌ अनुराग --तरल वासना-- 7 ड्रब्री पंक्तियों का अवतरण खटकने की 
बात है किन्तु कल्लाकार वस्तुस्थिति से विवश है |। 

वासना-- जितने स्थायी श्रथवा संचारी भाव हैं वे वासना रूप से सदैव मानव 
मात्र के हृदय में उसी प्रकार विद्यमान रहते है जेसे प्रृथ्वी में गंध । किन्तु प्रृथ्वी की 
गंध ब्रष्टि होने पर ही विदित होती है। इसी प्रकार भावोदय भी विशेष कारणों से 
द्ोता है ।” ु 

तरत्न वासना--रात की भावना | 

मनु ने यज्ञ किया, पुरोडाश के साथ साम का पान किया | यज्ञ के पश्वात्‌ 'अद्धा! 
को वहाँ न देखकर मनु ने कुछ सोच-विचार मी किया । 

'अरद्धा रूड गई तो फिर क्‍या उसे मनाना होगा 

या वह र्वर्य मान जायेगी किस पथ जाना होगा! 
की समस्या भी सामने आईं, किंतु मनु उसे छोड़कर सोमपान में लग गये। सोमपान 
के पश्चात्‌ मनु के मन में मादकता भर गई। उन्होंने श्रदूधा के रूठने से जो अभाव 
(रिक्ति ) श्रनुभव किया, वह अभाव मादकता भरने से पूरा हो गया। फिर जो श्रप्रिय 


( रहे८ ) 


व्यवहार करने की हिंचक थी वह भी जाती रह्दी, सोमपान ने रति की भावना को बल 
दिया, जगा दिया । श्रतणव उसी के आ्रवेश में मन निर्बाध गति से श्रद्धा के कक्ष 
में आये | 
७४--श्रदूधा सोच-बिचार में ट्ूबनी-उतराती सो गई थी। मन ने श्रद्धा को 
सुप्त अवस्था में देखा | मनु ने इस समय जिस रूप-माधुरी का दर्शन किया उसका 
मनोरम चित्र आगे की पंक्तियों में बतमान है। चित्र क्या है भाव, अनमभाव, विभाव 
की एक रूप-राशि ! 
श्रद्या के खुले चिकने तथा मनोरम कंधों में बड़ा आकर्षण था ऐसा लगता था 
जैसे वे दशक को अपने पास बुल्ला रहै हों ! उसके उन्नत उरोजों को देखकर हृदय में 
सुब्व की लहदर उठती थी जिसमें श्रालिंगन के भाव तैरते थे। अथवा यों कहिये कि उसके 
उन्नत उ*.जों को देखकर ऐसा सुख मिल्लता था जे दर्शक को आ्आलिंगन पर विवश 
करता था । 
७६--ज्ञान कीट्स ने साँस की बढ़ी गति का वर्णन किया है-- 
#४॥॥0ए८व पएएणा प्र थि 0ए९5 ॥फ्ुशांतएर्ु 0685 
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श्रद्धा के उरोज निःश्वासों के कारण नीचे होकर फिर ऊपर उठते दिखाई देते थे, 
जैस प्रकार चाँदनी से पानी में ज्वार उठता है । 
[ ल्ञाडे बाइरन ने लिखा-- 
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यद्यपि वह सुकुमारी सो रही थी फिर भी उसका सौन्दर्य जग रह था। सुप्तावस्था 
ंं उसका सौन्दय सजग तथा चैतन्य था | जैसे रात चाँदनी के मेल से उजली ह्वगती 
है, उसी प्रकार रूप की चाँदनी से वह जगमगा रही थी | 

७८-- श्रदूधा के द्ृष्ट-पुष्ट शरीर के प्रत्येक परमाणु से किरण फूट रही थी, जिससे 
त्रेजली का प्रकाश फैल रहा था । रूप की मधुरिमा मन को फाँस रही थी, विवश कर 
ह्ीथी। 

७६--( कल्पना का विल्लास मात्र है ) श्रद्धा के मुखमंडल पर पसीने की बूँदें 
ह़ई हुई थीं। लगता था, निकट भूत में श्रद्धा जिन विचारों में व्यस्त थी उसी के श्रम 
$ परिणाम-रूप ये स्वेद-कण निकले थे | ये कण मोती की भाँति भलक रहे थे, जिससे 
रुण कल्पना माला पिरो रही थी। सहज सौन्दयय ने दुखद विचारों के भ्रमजन्य स्वेद- 
णों को श्रतीव सुन्दर बना दिया था और ये स्वेद-कण मोती के समान लगते थे किंतु 
न की करुण भावना भी इनमें सम्मिल्नित थी । 


( २३६ ) 


८०--कंटकित--सात्विक श्रनुभाव रोमांच । 

मनु ज्यों-ज्यों श्रद्धा को छूता था त्यों-त्यों बेलि के सहश उसके शरीर में रोमांच 
के काटे छा रहे थे । उसका शरीर लता के समान थ', लता जो स्वयं गइ्री व्यथा की 
लहरों के समान थी | 

८१--जगती को उस सुख ने जो मनुष्य को पागल्ल बना देता है विराट रूप घारण 
कर लिया था । काम-वासना तीव्रतम हो खुकी थी (सात्तविक प्रेम में मोह तम का मिश्रण 
हो चला था) | हल्के प्रकाश तथा इल्के अंधकार से बना एक चेंदोवा सामने खड़ा था । 
वातावरण उत्तेजक एवं उपयुक्त था। 

८२--कामायनी की निद्रा कुछु-कुछ भंग हो चुकी थी, किंतु उस पर बेसुधी छाई 
थी। उसके मुख की आकृति के बनाव-बिगाड़ में उसके मनोमाव भलक रहे थे। एक 
भाव प्रकट हुआ, मिटा, फिर दूसरे का श्राविभाव-तिरोभाव हुआ । 

८३--“यां चिंतयामि सततं मयि सा विरक्ता' के मनोभाव से इस पंक्ति का क्या 
मेल हमारा कवि तो एक सहज सरल बात कद् रह्दा है। जो अपना है उसी के पराया 
बनने की चिंता होती है, उसी का दूर जाना खलता है या यों कि उसी के दूर जाने का 
अनुभव होता है| जिसे हम अपना समभते हैं, मिससे हमारा सम्बन्ध होता है, उसी के 
अप्रिय व्यवहार खटकते हैं । 

८४--जिसे हम प्यार करते हैं, जो हमें प्रिय होता है, उससे नाता तोड़ करने 
पर मी उसे छोड़ने को जी नहीं चाहता । उसके प्रति एक मोह होता है जो मन को 
अपने माया-जाल में उलभाये रहता है। जैसे शित्ला से टकराकर दूर फेंका हुआ जल्ल 
लौट कर फिर वहीं चक्कर काटता है उसी प्रकार प्रेम की विपाटित भावनाएँ घूम-घूमकर 
पुनः प्रेम-तट पर लौटती हैं । 

८४--अपने कर में ले ली--कन्या-दान के समय वर के हाथ पर कन्या का 
हाथ रख कर उस पर शंख से जल डाला जाता है | 'पाणिग्रहण' की छाप है । 

कंपित--सात्विक अ्रनुभाव है । 

वर्षाऋतु की वायु से काँपती हुई नवीन पत्ती के समान श्रद्धा की श्ररुण हथेली को 
मनु ने धीरे से अपने हाथ में ले लिया। 

( कम्प और स्वेद का शास्त्रीय चित्रण सामने है। वर्षाऋतु की वायु तरल होती 
है, उसके छूने से पत्ती भींग जाती है। भ्रदूधा की हथेल्ली पसीजी थी, यह भी भासित 
होता है।) 

८६--वबाणी में विनम्न याचना और आँखों में उल्ाहना के भाव वतंमान ये । 
मनु ने भ्रदूधा से पूछा, मानिनी ! तुम ने मान करने की यह कैसी माया फैल्ला दी है ! 


अप्सरा-गन्धव-सत्री, आकाश में रहती है। नहाने की प्रेमी, श्रपना रूप बदल 


( २४० ) 


सकती है। मानवेतर शक्तिसंयुक्त होती है। ऋषियों, मुनियों को भी कामासक्त बना 
देती है 
८७--तुम्हें पाकर मेंने जीवन में स्वर्गिक सुग्व पाने की कल्पना की । तुम्त मेरी उस 
कल्पना को विफल्ल न बनाओ । तुम गन्धवे कुमारी, अप्सश हो | स्वर्ग की तुप्र विभूति 
हो | विगत जीवन के यश गान तुम फिर स करो । 
धदष्प--चन्द्रमा से शोमित चाँदनी से खिले हुए प्रकाश के नीचे इस विजन में 
हमारे तुम्हारे अतिरिक्त दूसरा कोई नहीं टें। फिर तुम आँखें क्‍यों मे दे हो, लज्जा का 
कोई प्रयोजन नहीं । 
८६--भोग्य--अप्सराएँ उन वीरों को मिलती हैं जो रण्स्थली में वीरगति पाते हैं, 
“वीरभोग्या वछुंधरा' विख्यात ही है | 
विश्व आकषण से भरा है। इसमें सुन्दर-सुन्दर सम्मोहक वस्तुएँ भरी पड़ी हैं जो 
हमे आकर्षित करती हैँ। ये सभी वस्तुएँ हमारे भोगने के लिए द्दी बनी हैं । हम इसके 
भोगने के अधिकार! हैं | हम दोनों जीवन के दो कूल हैं, दहन दोनों के बीच वासनाधारा 
बहे, जिससे दोनों अभिन्न रूप मिल सकें | 
“जीवन सरिता क्‍या बीच वही हम तुम हो गये किनारे दो 
दे दुबा पुन: संयोग सलिल यह द्विविधा हमें डुबोती हे” ( भक्त ) 
६०-६१--संसार में श्रम तथा अ्रभाव के कारण आकुलता का अनुभव होता है। 
चतनता ही इत भयावह यातना का कारण है। जिस समय हम इस चेतना से 
त्राणु पा सकें, अचत बेछुधी का अनुभव कर सके, उसी समय स्वर्गंसुख पा सकते 
हैं। हमारी इस बसुषी में ही स्व के श्रनन्त सुख मुस्का पड़ते हैं। यह बेसुधी दो 
बूदों के सेवन से प्राम हो सकती है। जीवन का सारा रस इन्हीं दो बूदों से श्रनायास 
चरित होता है । 
६२--ये दो बूदे लोम रस की हैं । वह सोमरस सामने है। इसमें मधु मिला है। 
तिक्त नहीं मधुर है। घणित श्रोर अपावन नहीं है, वरन्‌ देवों को अर्पित करने से पावन 
प्रसाद बन गई है, लो इसे होंठों से लगाओ | आभ्रा इसे छुककर हम दोनों मस्ती के 
भूले पर भूलें, आनन्द मनाएँ । 
नोट--( १ ) मधुपक बिवाह समय छुका जाता है | 
( २ ) “एक घूँट बस एक घूँट बस जीवन गति पहिचाने 
उसको बाधा नहीं कहीं जो सेरा कहना माने “--समुद्रमंथन ( वारुणी ) 
६२--श्रद्धा की नींद टूट चुकी थी, फिर उसमें एक मस्ती भरी थी। उसके मन 
में, तन में आसज्ञ-लिप्सा, कामकेलि की भावना उदय होकर उसे रस-सिक्‍त बना 
रही थी। 
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६४-६६-- कितना मधुर उपात्म्भ है। श्रद्धा ने सरल स्नेहयुत शब्दों में भोले- 
पन से उत्तर दिया, “यह तुम क्या कह रहे हो । आ्राज तुम वासना के वेग में ये बातें 
कर रहे हो, प्रेम जगा रहे हो । कत्ल यदि तुम्हारा भाव बदल गया तो फिर ठुम कोई 
नूतन यज्ञ किसी नये साथी के साथ करोगे श्रीर उसमें फिर किसी की हत्या करोगे । देव- 
यजन के बहाने श्रपनी सुशत्र साध पूरी करना, कितनी बड़ी वच्चना है ? 

६७--संसार में प्रलय से बचे जो प्राणी शेष रह गये हैं, क्‍या उनकी कोई सत्ता 
नहीं, क्या उसके कोई अधिकार नहीं ? 

€८--मनु, क्या तुम्हारा मानव-घर्म इसी से घवल कीर्ति पायेगा । क्‍या उससें 
स्वथा भोग भावना ही रहेगी; त्याग का तनिक भी समावेश न होगा | अन्य के स्वत्व 
का सर्वापहरण, पूर्ण स्वार्थपरता की नींव पर आधारित यह नव-संस्कृति प्रायद्दीन शव 
के समान होगी । 

६६-१०४--रोम हर हो डस ज्योस्स्रा में रदु मुस्कयान खिल्े तो 
ग्राशाओं पर स्वयं निछावर होकर गले मिलें तो 
विश्व माधुरी जिसके सम्मुख मुकुर बनी रहती दो 
वह अपना सुख स्वर्ग नहीं है यह तुम क्या कहतो हो 
जिसे खोजता फिरता में इस हिम-गिरि के अंचल में 
वही अभाव स्वर्ग बन हसता इस जीवन चंचल में 
वतमान जीवन के सुख से योग जहाँ होता है 
छुली अदृष्ट अभाव बना क्यों वहीं प्रकट होता है 
किन्तु सकल क्ृतियाँ की अपनी सीमा हैं हम हो तो 
पूरी हो कामना हमारी विफल प्रयास नहीं तो' 

इन पंक्तियों में मनु व्यक्तिवाठ का भौतिक दृष्टिकोण उपस्थित करते हैं। वह श्रद्धा 
से कहते हैं--- 

६६ - भ्रद्धे, अपना सुख भी हेय नहीं है । अल्प” नहीं है | उसकी भी स्वतंत्र सत्ता 
है । जीव क्षणिक है, नश्वर है। इस श्रल्वकालीन जीवन का चरम साध्य, परम आदश, 
केवल श्रमीष्ठ तथा मात्र लक्ष्य यही आत्म-सुख है । 

१००----इन्द्रियों की सारी कामनाए, जहाँ पूरी होती है, जहाँ हृदय तृत्त होकर चैन- 
सुख का गीत गुनगुनाता है, जहाँ मधुर मुस्क्यान की चाँदनी से रोमांच होता है, पुल्रक 
छा जाता है, जहाँ प्रेम मयी आशाओं पर प्राण बलिद्दार हो जाते हैं श्रोर उसी तृप्ति के 
लिए आलिंगन में बैंघकर साँसें एक दूसरे में लीन होने लगती हैं, जहाँ संसार की सारी 
मघुरिमा में अपने ही सुख की छाया दिखाई देती है, जैसे दर्पण में मुख, वेसे द्टी विश्व- 
माधुरी में आत्मसुख, वहीं स्वग बसता है। जच्र संसार की सारी माधुरी हमारे ही सुख- 
साधन की सामग्री है, तब इस सुल का नाम स्वर्ग नहीं, तो स्वर्ग और क्या है ! 

१६ 
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१०३--इस हिमालय के अंचल में में जिसे खोजता फिर रहा हूँ, जिस श्रभाव का 
अनुभव कर रहा हूँ, वही अ्रभाव इस परिवर्तनशील जीवन में स्त्रगीय सुख की कल्पना 
जगाता है। यदि इस अभाव की पूर्ति हो सके तो स्वरग-सुल प्राप्त ही है | 

१०४--अपने वर्तमान जीवन में जहाँ सुख प्राप्त हुआ वहीं अ्रदश्य की कोई शक्ति 
उसमें कोई अभाव उत्पन्न कर देती है। 

१०५४५--फिर भी हम सारे कर्म अपने विकास, अपने भअ्रभ्युदय के लिए हो तो करते 
हैं। यदि हमारी इच्छाएँ पूरीन हो सकीं, तो हमारे प्रयलों की कोई साथंकता 
नहीं है। 

( 'छ॒ल्ली अदृष्ट अ्रभाव! में वासनाओ्रों की चिर अतृप्ति सामने आ जाती है किन्तु 
मनु उससे बचकर निकल जाता है | ) 

उपयुक्त पंक्तियों में 'ह्ञोकायत दर्शन! की छाप है। चार्वाक सिद्धान्त लोकायत 
दशन का दूसरा नाम है। देह्दात्मवाद आसुरी परंपरा का अंग माना जाता है। इसके 
अनुसार चेतना शरीर से कोई भिन्न कोई वस्तु नहीं है। उचित-अ्रनुचित का विचार न 
करके जिस प्रकार हो सके शारीरिक 'सुलप्राप्ति ही मानव का परम पुरुषार्थ है। स्वर्ग 
केवल कल्पना है| आ्रादि । 

“कामोपभोग परमा” की भूमि पर स्थित मनु की बुद्धि का हास हो गया है। 
बोद्धिक हास के साथ मनुष्य भोग को प्रधानता देता है। मनु की आज यही स्थिति है । 
अहंकार ने उसे विमूद़ात्मा बना दिया है। कहना न होगा कि मनु की बुद्धि में असुर 
पुरोहितों के संग-दोष से विकार उत्पन्न हो गया है । 

१०६-१०७--भेद्-बुद्धि--जगत्‌ को ब्रह्म से पृथक्‌ समझना | 

निर्मम--बाह्यजगत्‌ से सर्वथा असम्बद्ध | 'मानव! ने इसका अर्थ 'घोर मोह” किया 
है, जो भ्रमपूर्ण है। 

मनु को बातें सुनकर श्रद्धा ने मनु से नम्नतापूर्वक कहना प्रारंभ किया-- 

'प्रलय के अनन्तर प्रकृति पुनः सर्ग तो केवल्न यह सोच करने लगी कि तुम्हारे भीतर 
अभी आस्तिक बुद्धि शेष है, जो भोतिक तथा दैविक संपत्ति में भेद कर सकती है। 
है। श्रथवा जो निःस्वार्थ प्रेम का मूल्य समझती है। किश्वित्‌ यही कारण है कि प्रत्नयड्गरी 
लहरों ने तुन्हें जीता छोड़ दिया, नहीं तो स्वार्थरत वासना-परायण देवताओं के साथ 
तुम्हारा नाश हो गया होता ।” 

१०८-११६--“न वा उ देवा: क्लुधमिद्धिधं ददुरूताइशितमुपगच्छुन्ति मृत्यवः | 
उतो रथिः प्रणतो नो पदत््य त्युताइ्पृणान्‌ मडितारं न विन्दते” ( ऋ० १०-११७-१ ) 
आदि अनेक मंत्रों में परोपकार की महिमा गाई गई है। “लज्ञोगों को यह भ्रम चित्त 
से निकाल देना चाहिए कि भूख ही मारने वाली है। मौत तो भर पेट खाने वाले को 
भी आती है। प्राण छूटने के श्रतिरिक्त एक मौत और भी है वह है जीते जी दुखी 
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रहना । जिसने किसी को प्रसन्न करने का किसी, को कभी सुखी करने का यत्ञ ही नहीं 
किया उसे प्रसन्नता या सुख कैसे मिल्ल सकता है। यदि प्रसन्न होने की अ्रभिलाषा हो 
तो दूसरों को प्रसन्न करने का यत्न करो। मनुष्य के संस में अधिक सुखी रहता है 
उसके लिए मनुष्यों का संग्रह करना चाहिए. जिन पर मनुष्य कभी दया करता है, कभी 
आपत्ति के समय जिनकी सहायता करता है ऐसे मनुष्य ही समय पड़ने पर उपकारी का 
सुल बढ़ाने वाले बनते हैं। दान देने से धन नहीं घटता (घन का फल सुख है )। 
सुख परंपकार से बढ़ता है, अतः मनुष्य को सदा परोपकार में लगा रहना चाहिए ।” 
स्वामी वेदानन्द ने ये शब्द उपयुक्त मत्र को समभाते हुए लिखे हैं। ( ऋगू० ११०- 
११७-४, ५, ६ ) भी इस सम्बन्ध में मननीय। “शतहस्तः समाहर सहसल हृ्तः 
संकिर” सेकड़ों द्वाथों वाला होकर एकत्रित कर हजारों हाथों वाला होकर बिखेर” 
वेदिक विधि है । 

संज्ञान पृक्त 'संगच्छुध्वं संवदध्वम! श्रादि में समष्टि हित चिन्तन, समष्टि के विकास 
प्राण निहित हैं । 

'पमनु के शब्दों में यावजीवेत्‌ सुखं जीवेदू ऋण कत्वा घृतं पिबेत्‌। भस्मी-भूतस्य 
देहस्य पुनगगमनं कुतः” की ही प्रतिध्धनि थी। श्रद्धा का दृष्टिकोण इससे भिन्न है । 
वह .ीो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति” में विश्वास करती है। गोलवल्कर जी के 
शब्दों में “वेयक्तिक जीवन की संकुचितता से ऊपर उठकर समष्टि के साथ तादात्म्य का 
अनुभव होना समाज के व्यावह्ारिक जीवन में वास्तव सुख ओर शान्ति का निर्माण 
करता है। जब व्यक्ति संकुचितता को छोड़कर वेयक्तिक वासनाओं पर विजय पाकर 
त्यागी जीवन को अपना कर इस बात को पहचान लेता है कि सारा समाज अ्रपने जे ० 
व्यक्तियों ही का है, एक ही सत्त्व से प्रकट हुआ है, श्रपने में ओर अन्य व्यक्तियों 
अमभेद रूप से वह सत्त भरा हुश्रा है, तभी वह वास्तविक प्रेम करने में समर्थ होकर 
समाज के साथ तादात्म्य का अनुभव कर सकता है श्रौर इस तादात्म्य से विशाल होकर 
सुखी होता है ।”” 

श्रद्धा के शब्द इसी विचार धारा से अनुप्राणित हैं । वह कहती है-- 

५०८-- सारी सुख-सामग्रियों को श्रपना ही भोग्य समझकर सारे सुखों को अपने 
में ही केन्द्रित करके व्यक्ति का विकास सम्भव नहीं। स्वार्थ की एकान्तिक भावना 
का परिणाम बहुत ही भयड्डूर है। व्यक्ति इससे अपना ही नाश करेगा | दूसरे को नष्ट 
करने की भावना में स्वयं श्रपना नाश निहित है । 

१०<८--जब प्रत्येक व्यक्ति अपना भला सोचेगा, तन्न अ्रन्य का नाश हांगा । अतएव 
सत्पथ यही है कि दूमरों को प्रसन्न म॒द्रा में देखने का प्रयल्त करो। दूसरों के सुख में 
सुखी होकर अ्रपनी सुख-वांछा को विस्तीण करो ओर सबको सुखी बनाने की साधना 
में लग जाओ ।”! 
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११०--श्रीमद्धगवद्गीता ३-६, १०, ११, १२ में “सहयज्ञा: प्रजा: सूधष्ठा” आदि 
की बात आई है। वहीं बताया गया है कि यज्ञ से शेष बचे हुए श्रन्न को खाने वाला 
श्रेष्ठ पुरुष सब पापों से छूटता है और जो पापी लोग अपने शरीर पोषण के लिए ही 
पकात है, वे तो पाप को ही खाते हैं| मुर्डकोपनिषद्‌ में बताया गया है कि परमात्मा 
से सव्प्रथम अमि उत्पन्न हुआ, सूय उसकी समिघा है, आदि । 

“तस्मादप्मि: समिचो यस्यथ सूथ; सोमात्पजन्य: प्रथिव्याम्‌ 
पुमान्रेतः: सिल्लनि योपितायां बह्मी: प्रजाः पुरुषात्प्रसूता:' 

पर मनन करने से पता चलेगा कि यश रचना-मूजक तथा सूथप्टि का कारण है । 
शतपथ १४-४-२।१२ में भी “तदू-तद इदमाडः अ्रमुं यल अमुं यज--इदं॑ एकेक॑ देवम्‌ 
एतस्थेव सा विसष्टि: एवं उद्येव सर्वे देवा:? की बात आई हे | 

यज्ञपुंस, यज्पुमान, यज्ञपुरुष विष्णु के नाम दें । 

“निर्माण करने वाली, रचने वाली यह सृष्टि स्वयं यश पुरुष परमात्मा का एक 
यज्ञ है। हमारे द्वारा की गई संखति की सेवा से सृष्टि का उसी प्रकार विकास होगा, 
जिस प्रकार आहुतियों से यश्ष का । | राज्ञ त्यागमूलक है। अमृतत्व का कारण केवल 
त्याग है |। सृष्टि का कारण उसकी सम्बद्ध का हेठ, यज्ञपुद्ष की यज्ञनिष्ठा ही है। 
यज्ञ द्वारा ही रचना होती है। संसार के जीवों की सेवा यज्ञषमूलक हैं। सृष्टि का विकास 
इसी सेवा भाव से सम्भत्र हैं । 

[ कैबल्योपनिपद्‌ में इसी :; कहा है कि कम से नहीं, धन से नहीं, प्रजा से नहीं, 
केवल त्याग से कोई-कोई अमृतत्व को प्राप्त होते ह॑ | | 

१११--परिग्रह” और भोग की भावना मनष्य को स्वरार्थी बना देती है। वह 
परहित निंतन की भावना ही खो बेठता हे। 

“मा प्रगाम पथो वयं मा यज्ञादिन्द्रसोमिन: 
मान्तः स्थुनों अरातय: 

“इम ऐ श्वर्यसपंस्न होकर सम्मार्ग से दूर न जायें | हे परमेश्वर ! हम यज्ञ से, परोप- 
कार से दूर न जायें। दान न देनेवाले हमारे बीच न ठहरें? । 

आदि अनेक वेदिक मन्‍्त्रों म॑ं परोपकार की, त्याग की मद्दिमा गाई गई है। “तेन- 
त्यक्तेन मुझ्नीथा,” “श्रदूधया देयम आदि मन्त्रों में मी इसी मनेद्ृत्ति पर बल दिया 
गया है । श्रपग्ग्रिद के प्रचार-प्रसार का उपदेश मेवल इसी दृष्टिकोश पर आधारित 
है कि स्वार्थपरता रे मनुष्य संवेदनाशील नहीं रह जाता । 

११०-१३--मुद्रित-बन्द, बिना खिली । आमोद - गंध, सुस्त । 

ये बंद कलियाँ यदि श्रपनी पंखुडियों के भीतर ही सारी गंध बन्द रखें और मकरंद 
की बूँदों का रस खुल कर न जिखेर, तो इनकी मृत्यु हो जावे । कारण कि विकास का 
अवसर न पाने पर ये सूखकर झड़ जावेंगी ओर उनकी गंध तभी मिलेगी जन्र वे सूखकर 
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भूमि पर गिरने के पश्चात्‌ पैरों से कुचल जाने पर उनकी पंखुड़ियाँ खुलेंगी। किन्तु 
यह गन्ध कुचली गन्ध होगी | इसमें शुष्कता होगी सरसता नहीं | फिर प्रृथ्वी पर रसमयी 
गन्ध असंभव ही होगा । संसार को सुख रस-सिक्‍त बनाने का एक ही उपाय है कि तुम 
श्रपनी “हुस्न तीनत से दुनिया को मुश्रत्तर कर टो,” वसुधा के कण-कण को श्रपनी 
सरसता से, सहृदयता से मह-मह मर्टेका दो । 

( महाकवि मिल्टन ने अ्रपने “कोमस” में शाहजादी को प्रत्ोभमन देते समय कोमस्‌ 
से ऐसी बातें कहलाइ हैं। दोनों का तुलनात्मक अ्रध्ययन एक ही तथ्य से विभिन्न 
निष्कर्ष निकालने का अच्छा उदाहरण प्रस्तुत करता हैं। ) 

११४--सुख का संग्रह मूलतः इसीलिए नहीं किया जाता कि उसके अपनी परिवृष्टि 
दोती हे | सुलद-संग्रह का मंतव्य यह दे कि दूसर उसे देख सके। 

११४--स्वार्थपरता में लिप्त मानव अपने को सत्रस विल्लग कर लेता है, उसकी दशा 
उस मानव की होती है जो निजन में अकेले हो । भला ऐसी अवस्था में तम कैसे सुग्त 
प्राप्त कर सकोगे । दूसरे किसी प्राणी को इससे प्रसन्नता मिलने की नहीं । 


११६--मले ही वह तुम्हारा स्वायत्त सुख हो, पर उसकी हवा पाकर उसका संस्पश 
करके मानवता की धारा बनकर संसति का विकास होता है। 

११७--उत्तनना--उत्साहपूर्ण बातों का भी नाम हैं | किसी बात पर ओजपूर्ण 
विचार से खून में गर्मी आ ही जाती है। कामोद्दीपन में भी यही दशा होती है। इमारे 
कवि ने कल्चात्मक दशा से यह चित्र उपस्थित किया है। ऊपर जो कुज भ्रदधा ने कहा 
वह सब “मान! का ही अंग है। “मान? के पीछे प्रशय का तीत्र वेग होता है। कोप के 
पीले अपनत्व का भाव होता है । 

इस प्रकार बातें करते-करते श्रद्धा का हृदय उत्तेजित हो चल्ला । दिल की धड़कन, 
खून की तेजी बढ़ गई । उसके अ्धर सूखने लगे। उसके मन में उद्बेग भरा था जो 
उसे जलाने लगा और उसके ओंठ यूखने लगे | [ अन्तर 'कामोद्यीप् हो उठा |। 

११८-१६--मन ने देखा श्रद्धा अभ् थक चली, उसे जो कुछ कहना था, वह कह 
चुकी, साथ द्टी श्रव उसका हृदय उसके प्रति स्नेहिल हो रहा है। इस प्रकार उपयुक्त 
समय उपस्थित देख मन ने कद्दा, 'हाँ में मानता हूँ कि अकेले सुख-भोग में कोई मजा 
नहीं। श्रद्धे ! श्रत्र मैं तुम्हारे ही कहने के अनसार कार्य करूंगा। हाँ, लो सोमपान 
करो । इससे मानसिक-उद्ेंग जो बुद्धि को कुण्ठित करता है मिट जाता है | मन्‌ कें इस 
प्रकार प्रिय-संचोधन करते ही श्रद्धा ने प्याले को मुँह से लगा लिया । 

मनुहार--क्रोध शान्ति के निमित्त विनम्न निवेदन आदि | 


१९०--श्रद्धा ने मनु की आँखों में आँखें डालीं, उसके अबर सोम-पान से अ्ररण 
हो रहे थे | उसका हृदय यह सोच कर प्रसन्‍न था कि मनु पर उसकी बातों का प्रभाव 
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पड़ा और उसने उसका कहना मान लिया । इससे उसके श्रज्ध-श्रद्ध में स्फूर्ति की लहर 
दौड़ गई । (सोमपान से स्फूर्ति का होना आवश्यक ही है ) | 

१२१--शिशु समान छुप्नददीन सरल हृदय रखने वाले भोले मनुष्यों को छलपूर्ण 
बातें इसी प्रकार ठगती हैं ओर मन पर नियंत्रण रखने वाली मनोवृत्ति को इसी प्रकार 
श्रम में डालकर बालकों की भाँति क्रीडारत करती है। जैसे बालक को मीठी बातों से 
फुसला कर खेल में लगया जाता हैं उसी प्रकार निम॒ल सदभावों से भरे हृदय को मीठी 
छुलपूर्ण बातों से ठगा जाता है । 

विभुता--श्रात्म-नियंत्रण ( 5९-९०॥॥०0! ). 

१२२--छुलभरी वाणी अगने एक मघुर संकेत के द्वारा क्षण मात्र में जीवन के 
उद्देश्य से, लक्ष्य की ओर ले जाने वाली दिशा से हमें विमुखर करके प्रतीप दिशा में जा 
सकती है । 

१२३--वाकछुल की उसी शक्ति का सद्दारा इस समय मनु को मित्रा, जो अपने 
ब्नावटी हाव-भाव से मन में सुख की संभावना जगा कर उसे अपने वश में कर लेती 
है, फाँस लेती है | 

१२४--अश्रद्ध, जैसे मयंकर काली रात चन्द्रोदय होने से जगमगा उठती है, उसी 
प्रकार तुम्हारे प्रेम को पाकर मेथ सूना अंधकारमय अभावपूर्ण जीवन विभव-संपन्‍न हो 
जावेगा | में चाइता हूँ कि तुम मेरे जीवन क। समस्त सुख कल्पनाओं की साध्य बन 
गाओ । अर्थात्‌ मेरे समस्त सुब तुम में ही सीमित हो जावे । तुम्हें पाकर में जीवन के 
मस्त सुख पालूँगा. ऐसी मेरी धारणा है, ऐसा मेरा विश्वास है । 

१२५-प्रेयसि ! तुम लजा रही हो, हिचक रदह्दी हो | विश्वित्‌ तुम्हें पता नहीं कि 
जा प्राण के शुद्ध भावों को प्रकट नहीं होने देती, वरन्‌ उस पर एक श्राच्छादन डाल 
कर उसे ढक देती है । लजा तम-विनिर्मित भी है, जो सत्य को ढक लेती है । इसी ल्जा 
$ काग्ण प्राणी एक-दूसरे से खुल कर नहीं मिल पाते। दो मिलन-उत्सुक प्राणों के 
]च एक बाधा उत्पन्न कर देना लज्जा का ही काम है। इसी ल्ज्जा के कारण हम 
मम घन से वंचित रहकर अ्रंकिचन से लगते हैं । 

१:६--अभी तुम कुचले सौरभ की बात कर रही थीं। में कहता हूँ कि इस लजा 
; कारण ही हमारा आनंद कुचल उठता है | लज्जा के कारण हम खुल कर खेल नहीं 
कते, पूर्ण सुख प्राप्त नहीं कर पाते । अतएव मेरा कहना मानो और इस लज्जा की 
।था को दूर करो | हम दोनों के मनोभाव आज एक दूसरे के श्रनकूल हैँ तुम मुझ से 
पैल्ञने को उत्सुक हो, में तुम से मिलने को | फिर हिचक कैसी, मिकक कैसी । अतः 
पग्राआ्ा हम तुम दानों प्रेमालिंगन करे | हमारा तम्हारा खुलकर मिलन हो । 

१९७- ऐसा कह कर मनु ने श्रद्धा का कस कर चुम्बन किया। चुम्बन जिससे 
[णु रति के लिये व्याकुल्न हो उठते हैं, जिससे रक्त में गर्मो आ जाती है और कामाग्नि 
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प्रदीत हो जाती है। जिससे शांत शीतज्ञ प्राण भी जल्ल उठता है, उत्तेजित हो जाता है, 
अपनी प्यास बुझाने के लिये । 

१९८--जेसे दो काठों की रगड़ से अग्नि उत्पन्न होकर बुक जाय, उसी प्रकार 
मनु-श्रद्धा के परस्पर संभोग से कामाग्नि प्रशमित हो गई। जेसे जागने पर स्वप्नावस्था 
में देखे गये सुखदायक सपने समास हो जाते है, उसी प्रकार संभोग के पश्चात्‌ उत्सुक 
मिलनेच्छा बेरंग होगई। 

याद रखने की बात है कि इसी सर्ग में ( छंद ४२ ) प्ररुंगतः “सूखी काष्ठ सौध में 
पतली श्रनल शिखा जल्नती थी !' की बात आई है। और वहां दो काठों की संधि की 
व्यज्जना द्वारा प्रकट बात भी कह दी गई है । 


८--है ष्या 


१ चंचल--बायु, प्रेमी तथा कामुक सभी का नाम है। वायु अस्थिर होता है, प्रेमी 
के रूप का मोह भी अस्थिर होता है, कामुक का प्रेम भी अस्थिर होता है। अ्रतणव 
“गंचलता? अस्थिरता का बोधक है। 

श्रद्धा अपनी ज्षणिक दुबंलता के कारण आत्मसमपंण कर बेठी । आज उसकी 
निष्ठाश्ों भावों, विचारों तथा समस्त इच्छाओं का स्वामी मनु हो गया। अ्रब उसे 
अपने ऊपर तनिक भी अधिकार न रह गया। उसने सुख रजनी में सोचा था कि 
उसके सुखस्वप्नों की चाँदनी सदेव निर्मल बनी रहेगी, उसका कभी तिरोमाव न होगा । 
किन्तु स्वप्न सत्य से कुछ दूर ही रहता है। श्रद्धा का वह स्वप्न देर तक स्थिर न रह 
सका। उसे 'प्रेम करि का हू सुख न लक्यो! का सामना करना पड़ा। श्रब उसे प्रतीत 
हुआ कि उसका प्रेम असफल हो गया । उसे भविष्य अंधकारमय दिखाई देने लगा | 

नोट:-- आँसू” में “काली चादर का खुलना” की बात द्रष्टव्य । 

२-- श्रद्धा के ऐसा अनुभव करने का कारण था। मनु की अ्रनुरक्ति श्रत्र उसमें न 
थी | ( काय,माया का चुंबन, शरार का प्रेम क्षणिक होता टै, जो शरीर पर विजय प्राप्त 
करते ही मर जाता है। मनु पशु स्वभाव के थे ही । उन्होंने प्राणों की भाषा ता पढ़ी न 
थी। उनके मन में श्रद्धा की कायसंपद!, रूपलावण्य के प्रति माद्द था, जो श्रद्धा के 
ग्रात्मसमर्पण के पश्चात्‌ समाप्त हो गया । अत्र उनका मन केवल आखेट में रमता 
था | उनका एक मात्र कार्य आखेट रह गया था। श्राखेण के अतिरिक्त भी उन्हें कुछ 
करना है, इसका न उन्हें ज्ञान था, न उसकी वे कल्पना ही कर सकते थे । पशुश्रों की 
हिंसा में उन्हें गव-सुख का श्रनुभव होता था | हिंसा के पश्चात्‌ वे अनुभव करते थे, 
कि वे बल्न विक्रमश्नाली है, सब प्राणियों से श्रेष्ठ हें । उनके मुँह में लोहू हूग गया था । 
उनमें हिंसा की रुचि जग गई थी। पशुओं की हिंसा करके उनका मुखड़ा प्रसन्नता से 
तमतमा उठता था, लाल हो जाता था | उन्हें ईसा में मजा मिलता था। 

३--किन्तु हिंसा ही उनका मात्र लक्ष्य नहीं था। वे अपना प्रभुत्व स्थापित करना 
चाहते थे। वे समभते थे कि दुख-विषाद को नाश करने में केवल अ्रधिकार-लिप्सा ही 
समर्थ है। वे अपने प्रभुत्त की धाक स्थापित करना चाहते थे। वे सरब्त्र अपने ही 
अधिकार की स्थापना करके अपने सुख को सीमा बढ़ाना चाहते थे। वे समभते थे कि 
जितना ही उनका अधिकार क्षेत्र बढ़ेगा, उतना ही उनके सुग्ब की मात्रा भी बढ़ेगी | 

४-दीन--अवसादयुत्‌ , फीका | 

नित नूतन अधिकार प्राप्ति की ईच्छा ज़गने पर मनु को उस वस्तु में कोई रुचिरता 
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नहीं दिखाई देती थी, जिस पर उसे अधिकार प्राप्त हो चुकता था | श्रद्धा भी उन्हीं 
वस्तुश्रों में थी। भ्रद्धा पर अधिकार प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ उन्हें उसमें कोई नवीनता 
नहीं मिलती थी। अतएव श्रद्धा की चुलबुलापन-हान अ्रथवा चंचलता-हीन बातों, 
व्यवहारों में उन्हें कोई आकर्षण न रह गया । उन्हें श्रद्धा की सरल मनोरंजनकारी-बातों 
में एक फीकापन भासित द्वाने त्गा। उन्हें प्रम का मघुवन सूना लगने लगा । अ्रत 
श्रद्धा 'उनके जीवन के सुत्र की सीमा न रह गई । [ पुरुष का हृदय प्रायः इतना ही 


कुटिल होता है जैसा मनु का ! यह निर्णय देना सरल नहीं । ] 
५४-दुललित--जिसका शमन कठिन हो, अ्रधिक दुलराई हुई । 


जैसे आकाश में सुन्दर कांतियुत्‌ इन्द्रधनुष अपने आप उगता तथा स्वतः विज्ञीन 
होता है, उसी भांति श्रद्धा के हृदय में दुदमनीय कामनाएँ, अधिक दुलार चाहने वाली 
मनोरम इच्छाएँ उठतीं, किंतु उनका समादर करने वाला कोई नहीं था; अतएब वे 
कामनाएँ वे इच्छाएँ स्वतः अपने उद्गम स्थान में ही विज्ञीन हो जाती'थीं | 

( कामायनी जेसे काव्य में उपयुक्त १० पंक्तियाँ श्रशोभन लगती हैं। इतना 
नीरस वर्णन उस लेखनी से, जिसने “आंधू!? की प्रत्येक पंक्ति में जादू जगाया। प्रवन्ध- 
काव्य की ये ही दु्बंलतार्य कभी-कभी “गीति-काव्य! को श्रेष्ठटम काजञ्य घोषित करने पर 
मनुष्य को विवश करती हैं। यदि सगे का प्रारम्भ “नितज्र उद्गम का मुख बंद किये! से 
होता तो किश्वित्‌ कल्ला श्रधिक मनोरम होती ) | 

उद्गम--ऊपर मुंह उठाना, बढ़ना ; विकास | 

६-मनु सोचते ई--मेरे प्राय वतमान सुख मदिरा छुककर शिथिल हो गये हैं 
तथा जड़ तुल्य चेतना-विहीन निद्रा में निमग्न हैं. किंतु यह स्थिति कन्न तक रहेगी ? 
जीवन स्थिग्ता में, जड़ता में नहीं, वरन्‌ गति तथा चेतनता में बसता है। जीवन प्रगति 
चाहता है, शाश्वत आंदोलन चाइता है। मेरे मन में आगे बढ़ने, ऊपर उठने की 
कामनाएँ निरंतर उठ-उठ कर स्वतः विज्लीन हो रही हैं। अ्रमिन्ञाषाएँ कब तक इस 
प्रकार असफलता के अनुभव से शिर घुनेंगी, गोएँगी, चिल्ल/एंगी । 

७--अद्धा ने मुझे सरलता से प्रेम किया, मेरी ओर कुकी, मुझ में श्रासक्ति दिखाई, 
मेरा विश्वास किया । किंतु उसके सभी व्यापारों में एक शुष्क आकर्षण हीन अचंचल 
मुद्रा के अतिरिक्त कया था, क्‍या है? न ता उसके आलिंगन भुजबंधन में आकुलता 
ही दिखाई देती है, न उसकी बानचीत में चुलबुज्ञापन ही | क्रिया-चातुरी तथा बचन- 
चातुरा से शल्य श्रद्धा में क्या है, जो मेरे प्राण उसी में मद-छकित लिप्त रहें ।, [ क्रिया- 
विदग्धा तथा वचन-विदग्धा नायिका में व्याकुल आलिंगन तथा कुशल् यूक्ति होतो है] । 

८--मुझे देखकर वह किसी उत्साह, प्रसन्नता का प्रदर्शन नहीं करती | उसके 
ओ्रोठों पर च्ण-क्षण नवीनता में डूबी मुस्कुराइट डोलती नहीं दिखाई पड़ती ।' ऐसा नहीं 
होता कि उसकी मुस्कान की एक लहर ज्यों ही दबे, त्यों ही दूसरी नबीन क्र उठे । 
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न तो वह अ्रपनी ओग से कोई नया अनुरोध उपस्थित करती है, न किसी प्रसन्नता का 
प्रदर्शन करती है । उसमें कुछ भी ऐसा नहीं जो जीवन में नव वसंत लाने में समर्थ दो । 
चस एक रीति है जो चल्ली जा रही है, जीवनहीन, आ्राकषंणहदीन । 

६--कभी वह ऐसी बातें नहीं करती, जिसमें मन का न्गाव क्रीडा करता हुआ 
दिखाई पड़े । उसकी बातों म॑ विज्ञास-विनोद का कुछ भी अंश नहीं । उसके हावभाव- 
दीन सामान्य व्यापारों म कोई नवीनता नहों, कोई आकर्षण नहीं । 

१०--जब देखो तत्न तत्परता से धान की बालियाँ चुना करता है ग्रा बिना थकावट 
का अनुभव किये अन्न के ढेर लगाया करती है। 

११--बोने के लिये बीज बचाकर रुवती है। ओर जब सामान्य ग्रहस्थाी के इन 
कार्यों से छुटकारा मिलता है तब तकल्ली कातती गीत गाती है | इस प्रकार घरेलू काम- 
घंधों में उसे पूर्ण सुख मिल्लता है। वह उन्हीं कामों में संतोष का अनुभव करती है । 
उसकी दृष्टि में मेगा कोई महत्त्व नहीं रह गया है। मेरे प्रति उनकी जो व्याकुल्नता थी, 
आसक्ति थी, सभी समाप्त हो गयी । प्रेम का वह जीवन अन्न विगत हो गया एक बीती 
कहानी बन गया । 

१२--मनु म्रगया से थक्रे हुए ल्लोटे, गुफा द्वार पर पहुँछ, पर और आगे बढ़ने की 
उनकी इच्छा ही नहीं हुई । 

१३- मनु ने मरे म्रग को जमीन पर फेंक दिया; धनुष भी डाल दिया । उनका 
शरीर शिथित्ञ हो रहा था। धनुष, बाण, प्रत्यंचा, छंग सभी आयुध यत्र तत्न 
ब्रिखर गये | 


१४ -'पश्चिम दिशा मे छाई संध्या की लाढी भीर कालिमा में बदल रही हे, 
किंतु अब तक अहेरी ( मनु ) घर नहीं लोटे ॥ प्रतीत होता दे, आज उन्होंने किसी चपल 
( तीव्रगामी ) जंउु का पीछा किया, शोर उसका पीछा करते-करते दूर निकल गये, इसी 
में अमी तक नहीं लौटे । 

१५--श्रद्वा तकत्नी कातती हुई इस प्रकार सोच रही थी । यही सोचते-सोचते 
उसका मन उदास हो गया । उसकी अलके खुलो थीं जो उसके चिंतानिमग्न होने की 
ग्रव॒ध्था में उसकी एंड्ी पर लद्दरा रही थीं ओर उसे इसका तनिक भी ध्यान न था | 

१६-- उसका मुँह केतकी के फूल के अन्तर-माग की भाँति पीला था । उसकी 
अलसाई श्रॉँलों से स्नेह टपक रहा था । उसका शरीर दुबल हो गया था, उस पर नये 
प्रकार को लजा छा रही थी | उसका शरीर लतिका की भांति कॉप रहा था । 

१७--वह माता होने वाली थी, अतएवं उसके मारी स्तन कुछ भ्कुके हुये थे । वह 
उन्हें काले कोमल ऊनों की पढ्टिका से कसे हुये थे । वह पद्टिका सुन्दर सजीली थी नो 
श्रृंगार कार्य करती थी । 
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१८--पयोधरों पर बँघी पट्टिका ऐसी ल्लगती थी जैसे सोने की रेत पर यमुना लह- 
राती हुई बह रही हो | श्रथवा आ्राकाश गगा में नील कमलों की पंक्ति खिली हो | 

१६--( उसास से वक्षस्थल दब्नता उभरता है जिससे पर्योधर पर बंघी पढड्टिका 
लहरों सी लगती थी ) पयोधरों पर जैथा वसन था कटि में भी वेसा ही वसन था। गर्भ 
की मीठी पीड़ा उसे असह्य थी, किन्तु जननी होने की कामना में वह पीड़ा उसे मधुर 
थी, अ्रतणत्र वह उसे प्रसन्नता से भेल रही यी । 

२०--मभाता होने का रसमय गव उसके ल्लत्लाट पर पसीना बन कर भकलमल-भल- 
मल्न कर रह्या था। संतानोलत्ति के महापवे के आने पर ये अ्रमिबिन्दु फूल बन कर 
बिदर रहे थे | 

२१-मनु ने श्रद्धा की खेदपूर्ण आकृृत देखी। उसकी वासनामया इच्छाओं से 
उसका कहीं से कोई मेल नहीं था | वरन्‌ विरोध था | उसमें कोई नबीनता न थी । 

२२-मनु कुछ भी न बोले । केवल अधिकार भावना से उसकी श्रोर देखते रहे । 
श्रद्धा उनकी ओर देखकर मुध्कुरा उठी, मानो उसने मनु के विचारों को जान 
लिया । 

२३--पश्रद्धा मीठे-मीठे प्रेमपूर्ण शब्दों में मनु से बोली, "तुम दिन मर कल कहाँ 
भटकते रहे १ तुम्हारी पशुश्रों की हत्या करने ( आखेट ) में इतनी रुचि हो गई है कि 
तुम उसके प.छे बेसुध इस प्रकार पड़े रहते ही जिससे न तुम्हें यह चिंता रही है कि 
इसका तुम्हारे शरीर पर क्या प्रभाव पड़ रहा है और न यही ध्यान रह जाता कि घर 
लौटना है । 

२४--मैं यहां अ्रक्रेली बेठी तुम्हारा रास्ता देखती रहती हूँ. और तुम्हारी प्रतीक्षा में 
उस समय भी विहल रहती हूँ जब तुम श्रशांत अपने अहेर के पीछे दौड़ते रहते हो 
उस समय भी मुझे तुम्हारी पद-चाप सुनाई पड़ती है| ल्गता है जेसे तुम आ गये | 

२५--पीले रंग वाला दिन ढल गया, सायंकालहोने को आया; किंतु तुम रक्त के 
प्यासे हिंसा सुख से उत्तेजित लाले मुबड़ा लिये अभी तऊ अस्तव्यस्त घूम रहे हो | 
रक्तारुण ---रक्त८ | क्रीडारता; अबुण" € लाल 

लाल | अस्त व्यस्त 


५ प्रात: कालीन सूर्य 
प्रभात काल्लीन सूर्य तथा रक्तालु स्वभाव और रक्ताक्त वदन, सभी 


की अ्रभिव्यज्ञना से पूर्ण है। देखते नहीं हो कि पंक्तियों के जोड़े अपने-अपने घोंसलों में 
अपने-अपने नन्हें बच्चों को चूम रहे हैं, प्यार कर रहे हैं । उन्हें घर का, परिवार का 
सुख प्राप्त हो रहा है । 

२६-पदक्षियों के घोसलों में कोलाइल मचा है चहचहाहट हो रही है; किन्तु हमारा 
गुफा-द्वार सूना-सूना-सा है। न जाने तुम्हें यह कौन-सी कमी खटकती है जिससे तुम 


रक्तारुण -- 
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घर पर नहीं टिक पाते, वरन्‌ दूसरे स्थान पर जाते हो ? ( व्यज्ञना यह है कि किश्वित्‌ 
तुम्हें शिशु का अभाव खटकता है ) 

२७- मनु ने उत्तर दिया, “अ्रद्धे, चाहे तुम्हें कमी न खय्कती हो; किंतु मुझे 
तो अभाव का अनुभव हो रहा है | मुके ऐसा प्रतीत होता है जैसे मेरी कोई प्यारी वस्तु 
खो गई है, बिसकी मृदु स्मृति मन में ऐसा घाव करती है, जिससे मैं विकल हो 
उठता हूँ । 

२८--पुरुष बंधनों में फँसना नहीं जानता। वह स्वभावत: सवंदा बंधनमुक्त 
डोलना खाहता है, रहना चाहता है। वह अ्रपनी प्रगतिशील इच्छाओं को दबाकर 
उदासीन अकर्मण्य बना परतंत्र रहकर कब तक जड़ बना एक स्थान पर डीह की भाँति 
पड़ा रद्दे ! माना डीह की पूजा होती है, फिर भी उसमें जीवन कहां, गति कहाँ, स्फूर्ति 
कहाँ ! 

( गतिहीन, पंगु-सा, पड़ापड़ा, डीह, सभी निरीह की विशृति है ) 

२६---भ्रद्धोे आज मैं अपने को परतंत्र, बँधा हुआ, प्रगतिहीन पा रहा हूं। ऐसा 
जीवन मुझे अ्रप्रिय है, असह्य है ! 

जब प्राणों को शरीर के मोह के निष्पराण बंधन से बाँध दिया जाता है, तब वह 
कुछ सीमा तक उसे सहता है, किंतु जब्र उसे उत्तरोत्तर और जकड़ने का प्रयास किया 
जाता है, तब वह बैय खो बैठता है और वह बंधन की सभी गांठों को तोड़कर मुक्त हो 
जाना चाहता है । 

३०-- जैसे भरने के कलकल में एक मधु-संगीत द्दोता हे, जिसमें इतनी प्रसन्नता 
भरी होती है, जिसको सुनकर प्रान उल्लसित हो जाते हैं; ठीक उसी प्रकार की मादक 
मीठी वाणी में मनु हँस कर बोले :-- 

३१--तुम्हीं बताओ, तुम्हारे मन में मेरे प्रति वह प्रेम, वह आकुलता अ्रत्र कहाँ 
शेष रह गई है, जिसमें इतनी बेसुधी थी, इतनी अनन्यता थी कि किसी अन्य वस्तु का 
ध्यान ही नहीं रह जाता था। ठुम तो तकली कातने में इतनी तह्लीन रहती हो कि 
लगता है तुम्हारी आशा इच्छा का कोमल तार तकली कातने से ही उल्लक कर रह 
गया हो । 

३२--तुम तकली क्यों कातती रहती हो ! क्या तुम्हें जानवरों के कोमल बच्चों के 
नरम चमड़े मैं लाकर नहीं देता ? शरीर को ढकने के लिये क्या ये चमड़े पर्याप्त नहीं ? 
अन्न बीनने की भी क्या श्रावश्यकता ! क्या मेरे आखेट कर्म में शिथिज्॒ता आ गई है, 
जो तुम्हें खाने को नहीं मिलता ! 

३३--एक बात और; तुम पील्ली क्‍यों पड़ती जाती दो ? बुनने में ठम इतना श्रम 
क्यों करती हो कि थक जाओ्रो ? में जानना चाहता हूँ कि यह सब तुम किसके लिये कर 
रही हो ! तुम्हारे इस परिश्रम का क्‍या रहस्य है ! 
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३४-३४--मनु की बातें सुनकर कामायनी ने कहा कि में यह तो समभक सकती हूँ 
कि हिसक पशुओ्रों से बचने के लिये अख्न-शत्त्र का प्रयोग किया जाय; किंतु जो पशु 
किसी से कुछ नहीं चाहते, यो हीं श्रपने मोलेपन में घूमा करते हैं और हमाग कुछ 
उपकार भी कर सकते हैं, वे जीवित क्‍यों न छोड़े जावें, उनकी हत्या क्‍यों की जाये; 
उन्हें जीवित छोड़कर अपने लिये उपयोगी क्‍यों न बनाया जावे ? 

३६-.. क्या उनके चमड़े को उनके लिये छोड़ कर हम उनके ऊनों से श्रपना काम 
नहीं चल्ना सकते १ यदि वे मोटे ताजे बने रहें श्रौर हम उनका दूध लेकर श्रपने उप- 
योग में ल्ावें, तो इसमें क्यों बुराई है ? 

३७--जिनका पालन-पोषण करके हम अपना काम चला सकते हैं, उन्हें मारने की 
क्या आवश्यकता है १ यदि हम पशु नहीं, बरन्‌ उनसे ऊँचे हैं, तो हमारा कतंव्य है कि 
दम भव-पारावार में पुल बनें श्रर्थात्‌ संसार में उद्धार (रक्षा) की गति-विधि उत्पन्न करें, 
न कि विनाश की | 


३८-मनु ने उत्तर दिया कि में इस पक्ष में नहीं कि जो सुख सरत्नता से प्राप्य 
है), उसे छोड़ दिया जावे ओर उसको प्राप्त करने के लिये व्यर्थ श्रम किया जावे । में 
इस पक्ष में भी नहीं कि जीवन संप्रष में में विफल रहूँ या छुला जाऊँ ! 

३६--मुझे यह अच्छा नहीं लगता कि में तुम्हारी आँखों में बसा रहूँ और इसे ही 
अपनी परम गति मानूँ श्रोर यह भी नहीं चाइता कि मेरे मानस के दयण में केवल 
तम्हारा ही प्रतित्रिंतर सैदव बसा रहे । 


४०--श्रद्ध ! तुम जो जीवन को नये साँचे में ठालना चाहती हो; श्रहिंसा, उपकार, 
उपयोग की बात चला रहती हो; ये मनोभाव, ये विचार फल्नित नहीं दो सकते, पूर्ण 
नहीं हो सकते । जीवन क्षणिक है, उसका कुछ ठिकाना नहीं, इसी से वह जीवन 
अमूल्य है । जीवन का सुख पीपल के पत्त की भाँति अरस्थिर है, श्रतएव हमें शीध्रतिशीघ्र 
भोग करना चाहिये । इस दिशा में विलंब करता अवांछुनीय है । 


४१---क्या तुमने नहीं देखा कि देवताओं का सुख किस प्रकार नष्ट-भ्रष्ट हो गया। 
प्रलय के मद्दानाश में, भयंकर ताण्डव में, सब कुछ कैसे ध्वाहा हो गया, क्‍या इसे तुम 
भूल गई १ जब संसार का अन्तिम परिणाम नाश तथा मृत्यु है तत्र तुम्हें जीवन के प्रति 
इतनी आस्या, इतना विश्वास क्‍यों १ तुम जोवन को सारयुत, सत्य क्यों मान बेंठी हो ? 

४२--जन्र सब कुछ नश्वर है, विनाशोन्मुख है, तत्न तम्हारे मन में स्थायी शांति 
ओर कल्याण क॑ कामना क्‍यों सजीव और सजग हो उठी है | तुम अपने हृदय में स्नेह 
की राशि क्यों इकट्ठी कर रही हो ! तुम्हारे मन में किसके प्रति इतना अ्रनुराग है ! 

४३ रानी--स्त्री के राणी रूप के लिए ऋ० १४-१-१३ द्रश्व्य “स्वात्वं सम्राज्येपि 
पत्युरस्तं परेत्य” यजुर्वेंद १६-१० में “राइयति” की बात भी द्रष्टव्य । 
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रानी, दुलार जीवन का वरदान है। मैं चाहता हूँ कि तुम्दारा समग्र प्रेम मेरे 
ही लिए हो | तुम्दारे चित्त में मेरे आ्रतिरिक्त किसी भी श्रन्य प्राणी के प्रति प्रेम न रहे, 
में यही चाहता हूँ । 

४४--तुम्हारे हृदय में केवल मेरा निवास हो और तुम्हारा चित्त वहाँ एक ऐससे 
संसार की सृष्टि करे जो सब प्रकार मधुरिमा से पूर्ण हो जिसमें रस-सरिता कल्‍्लोल कर 
रही हो । उसकी प्रत्येक लहर (मनोभाव) मेरे लिए हो । 

४५--मनु की बातों का उत्तर न देकर, श्रद्धा मनु का हाथ पकड़ कर शीघ्रता से 
यह कहती हुई आगे बढ़ी, चलो चलकर देखो मेंने एक कुटिया बनाई है। 

४६--गुफा के निकट ही पुआल की छाजन, शांतिमयी छाजन थी, जिससे ल्टकती 
हुई लताओं की डालियों से कुंज-सा बन गया था । 

४७--उसके छुप्पर की दीवारें पत्तियों की बनी थीं, निसमें करोखे कटे हुए थे। 


उनमें से होकर हवा तथा बादल दोनों आसानी से भीतर आते और बाहर चले 
जाते थे । 


४८--क्ुटिया के भीतर बंतों का एक सुन्दर भूला पड़ा था। भूमि पर फल्नों का 
चिकना सुगंघित कोमल पराग बिछा था । 

४६--उस कुटिया में श्रद्धा की अ्रनेक मधुर कामनाएँ शांत विचरण कर रही थीं । 
उसके कोनों में कितने मंगलमय मीठे गाने गूँज रहे थे। वह भूला, कुटिया की वह 
सजा बताती थी कि श्रद्धा वहाँ बेठ कर अपने मधुमय भविष्य की कल्पनाएँ किया करती 
थो, जब्च उसका शिशु पालने भूलेगा, घुटनों डोलने लगेगा, जब वह उसे लोरी गा- 
गा कर सुनायेगी। 

५०--मनु यूह-लक्ष्मी भ्रद्धा के इस ग्रह-विधान को चकित दृष्टि से देख रहे 
थे। उन्हें श्रद्धा की कल्ा सुन्दर लग रही थी किंतु उन्हें कुछ अच्छा न ज्गता था । 
उसका मन प्रसन्नता का अनुभव नहीं करता था । वह सोचने लगे, इन सुख की साम- 
ग्रियों का कौन गवंपूर्वंक उपभोग करेगा १. 

ग्रह-लक्ष्मी--सुपज्ञली प्रतरणी गणहाणां सुशेवा पत्ये श्वशुराय शम्भूः स्योना 
अश्रवे प्र गहान्‌ विशेमान” आ्रादि वेदिक मंत्रों में क्री को घर की बृद्धि करने वाली, घर 
को सप्राशी, घर को धन, धान्य, पुत्र, पीत्रादि से भरने वाली कहा है। आधुनिक 
अनुसंधानों से पता चल्मा है कि घर! बनाकर रहने की बात सर्वप्रथम नारी को ही 
सूझी थी | हमारे कवि की भी यही कल्पना है | 

वैदिक काल में नारी की समाज में क्‍या स्थिति थी इसके लिए यजुबंद अध्याय 
१५, १६, १७ पढ़ना चाहिए। भारतीय संस्कृति में नारी का स्थान आदि काल से 
ऊँचा रहा है। “अ्रहं केतुरहं मूर्घाइमुप्रा विवाचनी। ममदेन क्रतुं पति: सेहनाया 
उपाचरेत” ( ऋ० १०-१६-२ ) जी घर का निशान है, पति को उसके अनुकूल 


( रफ़ट ) 


आचरण करना चाहिए। स्त्रीको चाहिए की पुत्रों में वीरता का भाव भरे श्रादि | 
“कल्याण”? का नारी-अंक भी पठनीय। 

हिन्दू संस्कृति में विवाह का प्रयोजन सन्तानोथत्ति ही है । 
“'आत्मन्वत्युवरा नारीयमागन्‌ तस्यां नरो वपत बीजमस्याम 
स वः प्रजां जनयद्‌ वक्षणाभ्यो विश्रती दुग्धमषभस्य रेत: ( अ० १४।२।१४ ) 

द्रष्टय । “आत्मिक शक्ति युक्त मनस्विनी अवन्ध्या यह स्त्री आई है | हे नर, उसमें 
बीज बो | यह स्त्री वीय्यंसेचन समर्थ पुरुष के वीय्यं को धारण करती हुई तुम्हारे लिए 
संतान पैदा करे ।” 

५१--मनु सोच रहे थे, उन्होंने कुछ नहीं कहा किन्तु श्रद्धा ध्वयं कहने लगी, 
प्रिय ! घोंसला तो मैंने बना लिया, किन्तु इसमें चहचह्यने वाले शिशुओं की 
चंचल भीड़ श्रभी नहीं जुड़ी है। हम लोग श्रभी संतानहदीन हैं । 

४२ --जघ तुम दूर चले जाते हो, उस समय मैं एक सूनेपन का श्रनभव करती 
हूँ. श्रौर उसी सूनेपन को दूर करने के लिए में तकली चल्लाती रहती हूँ । 

५३--ज्यों-ज्यों तकली चलती है त्यों-त्यों में उसके घूमने के स्वर में निमग्न होकर 
गीत गाती हूँ कि 'मेरी तकली धीरे-बीरे घूम मेरे प्रियवम आखेट खेलने गये हैं ।' 
( इस प्रकार तुम्हारी याद करती रहती हूँ )। 

५४--तेरी मंजुलता के ही समान जीवन का धागा निरंतर बढ़ता जाय । नंगा नर 
तेरी सुघरता में ढक जाय, पूरा हो जाय | 

“संतान तंतु को व्यवच्छिन्न न करो” बेदिक मान्यता है। “तंतु” का 
प्रयोग इस सम्बन्ध में कितना सुन्दर है। 

५५--उज्ज्वल-श्वेत, प्रेमपूर्ण | निर्वंसना>नज्ी | आरवरण-पर्दा । 

जैसे सूर्य अपनी किरणों से प्रभात की सृष्टि करके नज्गी प्रकृति के कोमल गात को 
प्रकाश से ढक कर उसे सुन्दर बना देता है, उसी प्रकार ए तकली, तू अपने श्वेत धागों 
से ऐसा वस्त्र बना, जिससे मेरा नवजात शिशु ( जीवन का प्रात ) अपने कोमल तथा 
नवीन शरीर को ढक कर और भी रम्य दिखायी पड़े । 

५४६--नंगे शरीर को देख कर श्राँखें वासनापूर्ण हो जाती हैं, जब वह नड्जा शरीर 
तेरे द्वारा बुने हुए वस्त्र से ढक जाता हे तो वासनायुक्त आँखों के लिये वस्त्र पर्दा का 
काम करते हैं। जैसे लतिका में खिला कुसुम ज्ञतिका का सौन्दर्य बढ़ा देता है, इसी 
प्रकार वस्त्र में शरीर सुन्दर ल्गता है । 

५७--भविष्य में जो आगन्तुक इस गुफा में श्राने वाला है, वह पशु-सा नज्गा 
नहीं रहेगा। वह जड़ की भाँति श्रपने श्रभाव से अ्नुमवश्त्य न रहेगा बरन्‌ उसे 
श्रपने श्रभाव की श्रनुभूति होगी और अ्रभावपूर्ण जीवन से कभी भी ससन्तुष्ट नहीं 
रहेगा ।” 


( २५६ ) 


[ इन पंक्तियों के पूर्व की पंक्तियाँ तकक्ली पर का गीत बनाती हैं | ““चलरी तकली 
धीरे-धीरे”! से “वह रह न सकेगा कभी मभ” तक फिर पढ़िये । ] 

श्रद्धा ने मनु को बताया कि जब तुम यहाँ नहीं रहते तो में तकल्ली कातती हूँ और 
उस पर यह गीत गाती हूँ ओर उसी में उसने यह संकेत भी किया कि में अ्त्र॒ पुत्नवती 
होने वाली हूँ। मन मैथुनी सृष्टि से परिचित नहीं, इसीलिए उन्हें श्रद्धा की कृशता, 
पीज्ञापन श्रादि समझ में नहीं आया । श्रद्धा मनु को बातों-बातों में पता देती है सन्ता- 
नोत्पत्ति का । श्रोर कहती है-- 

प८ू--जब तुम कहीं चले भी जाश्रोगे, तो मेरा यह छोटा-सा संसार कभी सूना न 
रेगा। अपना नवजात शिशु मेरे साथ रहेगा। जन्न तुम नहीं रहोगे बाहर चले 
जाओगे, तब्र मैं अपने बच्चे के लिए फूलों के पराग का रसमय बिछौना तस्यार 
करूँगी । है 

३६--मैं उसे भूला भूलाऊँगी । उसका दुलार करूँगी । उसका मुखड़ा चूमूँगी। 
अपनी छाती से लिपय कर उसे इस घाटी में घुमाऊँगी। 

६०--वह अपने सुन्दर कोमल बालों को लहराता हुआ मेरी ओर मत्नय फी मन्द- 
गति में डोलता हुआ आवेगा.। उसके लाल श्रोठों से हँसी उस प्रकार फैल्ती हुई 
दिखाई देगी जैसे कोमल लाल किशत्नय से नवल्तिका फैलती है। 

“प्रवाल!' नवीन रक्त किशल्य को कहते हैं। 

६१--वह अपनी कोमल जिह्या से ऐसी मधुर बातें करेगा भो मेरे दुखते मन के 
घाव पर सरस सुगन्धित सुमन विज्ेपन का काम करेगा, श्रर्थात्‌ जिसकी मधुर तोतली 
भाषा से मेरे आत्मा को शान्ति मिलेगी | 


६२--जब में उसके विकार ह्वीन नयनों में श्रपनी ही ममता का प्रतिब्रिम्ब देखूँगी, 
उस समय मेरा दुःख भी सुख में बदल जावेगा । 

हमारे कवि ने उपयुक्त पंक्तियों में माता के वात्सल्य का चित्रण किया है। प्रसंगा- 
नुकूल वर्णन अभव्य नहीं है। किंतु इम उसे कामायनी के श्रन्य स्थलों के समान नहीं 
कह सकते । हमारा कवि शइ४ंगार तथा शांत का सफल कवि है। रौद्र, भयानक में भी 
वह प्राय; सिद्धहस्त है। कामायनी का अध्ययन इस कथन की पुष्टि करेगा । 


अथवद ६।१८ में आता है :-- 
८४ ईंस्यॉया धाजि प्रथमां प्रथमस्या उतापराम्‌ 
अग्नि हृदय्यं शोक सं ते निर्वापयामासि (१) 
यथा भूमिस् तमना झतान्म्तमनस्तरा 
यथोत्र मम्रुषो मन पएवेष्योश्नेतं मनः (२) 
अ्रदो यत्ते हृदि श्रितं मनस्क पतयिष्णुकम्‌ 
ततस्त ईर्ष्या' म॒श्जलामि निरुष्माणं इतेरिव (३) 


( २६० ) 


“ईर्ष्या के पहले वेग को और पहले पीछे होने वाले दूसरे श्रर्थात्‌ ईर्ष्या के फलस्वरूप 
हृदय में होने वाले तेरे शोक रूप उस अग्नि को हम बुझाते हैं। जेसे भूमि मरे मन 
वाल्ली, मुरदे के मन के समान है ओर मुरदे से भी अधिक मुरदादिल है, जेसे मुमूरष, 
मरणोन्मुख का मन होता है, इसी भाँति ईर्ष्यालु का मन मुर्दा होता है। यह जो तेरे 
हृदय में सुखाभास किन्तु पतनशील गिरने वाला त॒च्छु मन है। वहाँ से तेरी ईर्ष्या को 
छुड़ाता हूँ जेसे धोंकनी से गरमी को निकालता हूँ ।” 

दूसरे की उन्नति औ्रौर समृद्धि को देख कर जो जलन पैदा द्ोती है वह ईर्ष्या का 
मूल और फल शोक रूपी अग्नि है। ईर्ष्यालु के मन को भूमि से उपमा देकर फिर 
उसे भूमि से भी निक्रष्टतर बतत्लाया गया है। उसके बाद मरने वाले के मन से समता 
की है | ईर्ष्या के भाव आपाततः सुखकारी प्रतीत होते हैं, किंतु ईष्यो पतन का कारण 
ही होती है । श्रतः ईर्ष्या के भाव चित्त से निकाल देने चाहियें। इईर्प्पा की एक ही 
ओपधि मन्यु (विचार) है । 

वासनामय प्रेम बड़ा ही ईर्ष्यालु होता है। वह शअनन्यता चाहता है और वह भी 
ऐसी अनन्यता जिस पर उसका ही आधिपत्य हो, अधिकार हो | ईर्ष्या की औषधि विचार 
है, विवेक है । यह विवेक आत्म-नियंत्रण तथा इन्द्रियनिग्रह से प्राप्त होता हे । किंतु 
भोग-विज्ञास कामोपमोग की वासना से इन्द्रियाँ क्ञीण होती हैं| इन्द्रियों के क्षीण होने 
से अहम्मन्यता बढ़ती है, विवेक का हास होता है। मनु की आज वही स्थिति है, उसकी 
आत्मा अहंकार से विमुढ़ हो चुकी है। उसका हृदय पशु के प्रति श्रद्धा का क्रुकाव 
देव कर ईप्यालु दो चुका था। वह ईर्ष्ष उस पशु की हत्या के पश्चात्‌ भी न 
गई । अब्न श्रद्धा ने उसकी ईर्ष्या का और तीत्र बना दिया, यह संकेत देकर 
कि वह नवजात-शिशु की कामना कर रही है, अपेक्षा कर रही है। श्रौर उस 
शिशु पर वह अपना प्रेम चढ़ाणैगी । मनु को यह अवस्था असह्य लगी | 'शिशु क्या 
जन्म लेगा! उसके प्रेम-साम्राज्य का बंट्वारा होगा | अतः वह कहता है:--- 

६३--“जैसे लतिका फूलों से लदी कपती हुईं श्रपनी सुगंध की लहरे' बिखेरती 
है, उसी प्रकार तुम सुख के अ्रनभव से प्रसन्‍न होकर अपने सुख की तरंग बह्ाओगी | 
तम्हारे ज्िये तो शुभ-सुगंध इस प्रकार सुलभ हो जावेगी, किन्तु में सुगंध की खोज में 
कस्तूरी म्रग की भांति बन-बन घू गा, व्यग्र, व्यस्त ! जेसे कस्तूरी मृग सौरम की खोज 
में चागें ओर भटकता फिरता है वही दशा मेरी होगी। मुझे सुख्व के लिये अ्हेरी ही 
बनना है। 

६४--में यह जलन नहीं सह्द सकता । मुझे अपना प्यार चाहिए और प्यार जिसमें 
केवल्ल मेरा ही आधिपत्य भरा हो। जैसे संसार के पंच भूतों में केवल एक तत्व एक 
सत्ता परिव्याप्त है उसी प्रकार रंग, रूप, रस, गंध तथा स्पश के संसार का मैं एकाधिपत्य 
चाहता हूँ । में संसार की समस्त वस्तुश्रों का अनन्य उपभोग चाहता हूँ । 


( २६१ ) 


६५--एक से दो होने की कल्पना मेरे लिये असह्य है। में तो इन दो प्रकार की 
वांछाश्रों को प्रेम-साम्राज्य के बेंट्वारा करने का ढंग ही मानता हूँ। बुफे प्रेम का 
मिखारी बनकर नहीं रहना है। मुके यह स्थिति असह्य है कि मेरी प्रेमबांछा तुम्हारी 
स्वेच्छा पर निर्भर करे, जैसे भिन्नुक दाता की इच्छा पर निर्मर करता है। में तुम्हारी 
इच्छानसार प्रेम प्रात्त करके कदापि सुखी नहीं रह सकता | यदि आज यह्दी स्थिति है तो 
मुझे श्रग्ने विचार को बदलना होगा। मुझे इस प्रेम को ही समाप्त करना होगा। 


६६--सकल--पूर्ण । हे 
में नहीं चाहता कि आनन्द व्योम में तुम वर्षा ऋतु की बदली-सी छा कर सभी को 


आनन्द-कण बॉाँटती फिरो । यदि तम्हें ऐसा व्यवहार प्रिय है, तो तम ऐसा करो। में तो 
शरद्‌ पूर्णेन्दु की भाँति निर्मल आकाश में अकेला विचरना चाहता हूँ । 

६७--तुम मायवी हो ! श्रपनी माया द्वारा निर्मित महामोह में मुझे उलभाना 
चाइंती हो, बाँधना चाहती हो। तुम चाहती हो कि कभी-कभी भूले भवके मेरी ओर 
हंसकर आकर्षणपूर्ण दृष्टिपात करो और में तुम्हारी उसी मुस्कान को अपने लिये वरदान 
समझूं । मुझसे यह नहीं होने का । में त॒म्दारे इस मायावी व्यापार को घुटने ठेक कर 
स्वीकार करने में श्रसमथ हूँ । 

६८--श्रद्ध ! तम मुझे अपना भिखारी बना कर रखना चाहती हो, तुम समझती हो 
कि तुम मेरे प्रति एक दानी--दाता की भाँति अनुग्रह की भावना रखकर मुझे आभारी 
बनाने में समर्थ हो सकोगी । तुम्हारा बह विचार, तुम्दारा प्रयत्न सफल नहीं होने का । 

६६--अ्रच्छा तो तुम श्रपने सुख को स्वयं भोगो। मुझे दुःख उठाने के लिये 
स्वतंत्र छोड़ दो । में तुम्हारे वश में रह कर परतंत्रता का जीवन नहीं बिताना चाहता । 
में श्रब इसी एक मंत्र का जाप करूँगा कि मन की पराधीनता के समान संसार में और 
कोई दुःख नहीं है । 

७०--मैंने आजतक संवेदनशीलता का, प्रेम की अनुभूतियों का जो बोफ इकट्ठा 
कर रखा था, उसे यहीं छोड़ जाता हूँ और एकाकी-पथ पर विचरण करने जा रहा हूँ । 

तम्हें तुग्हारी सुरभित कुटिया, तुम्हारा फूलों से लदा श्रावास शुभ हो; में निजन 
वन में कॉटों की सेज पर ही सोकर अपने को घन्य मानूँगा । 

७१--[ मनु का नाटकीय ढंग से प्रस्थान कितना मामिक है। और उससे अधिक 
मार्मिक हैं उपयुक्त चार पंक्तियाँ । भावुक हृदय के लिये इन पंक्तियों में बड़ी सामग्री 
है साधारणीकरण करके देखें ] 

इतना कह् कर मनु ईर्ष्या की श्रग्नि से दग्ध मानस लेकर चले गये | वह स्थान 
सूना हो गया । श्रद्धा श्रधीर होकर रोई, चिल्लाई, मनु को बार-बार पुकारा दुश्ख से 
आते, करुणा से विभोर | इस कृत्य में वह थक गई । 

कह्दानी का पूर्वाधे इस दृश्य के पश्चात्‌ समास होता हे । 


_<-२२००ारपककधमलया, अाललान्‍मासररकम्मग. 


हक द मी, हु | 


“ ज्छा | 
“ इडा / 


६-इड़ा सगे 


इकतीस गीतों का इड़ा सग कला की दृष्टि से बड़ा ही सुन्दर बन पड़ा है। प्रत्येक 
गीत मे' किसी घटना विशेष का परिचय दिया गया है। ये गीत मुक्तक होते हुए भी 
अनुस्यूत हैं । 
वाच ऋग्रस: ऋच: सामरस: साम्र उग्दीथो रस: ( छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ १।१।२ । ) 
के अनुसार वाकू का सौन्दर्य कविता है। श्रर्थात्‌ वाक्‌ छुन्दबद्ध होने पर मनोरम हो 
जाता है । काव्य का रस उसके ज्ञय होने में है। गीतों में लयनाद की समरसता होती 
है। गीत तभी सफल होते हैं जब उनमे उद्गबान के गुण वर्तमान हों | श्रर्थात्‌ जन्र 
उनके बाह्य कलेवर के श्रभ्यन्तर मे प्राणों का निरफन्द भी समाविष्ट ही । इस दृष्टि से 
मनन करने पर “गीत कविता के श्रृंगार हैं ।” गोतों की साधना से आनन्द झी सिद्धि 
प्राप्त होती है । 
“अग्रासीदिदव तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षणम्‌ 
श्रप्रतक्‍्यमविज्ञेयं. प्रसुतमिव सबतः 
ततः स्वयम्भू भगवान्‌ व्यक्तो व्यक्षयन्निदम्‌ 
महाभूतादि वृत्तोजा: प्रादुरासीत्तमोनुदः ( मनु० १-७५,६ ) 


में बताया गया है कि यह समस्त संसार पहले अंधकार प्रकृति में लीन था, यह 
दिखाई नहीं देता था, इसका कोई प्रत्यक्ष रूप नहीं था, जिसकी कोई तक द्वारा कल्पना 
कर सके । वहाँ तक ज्ञान की गति न थी, सवत्र गाढ़ निद्रा की अवस्था विराजमान थी | 
तब अव्यक्त स्वयम्भू भगवान्‌ अंधकार का नाश करते हुए पदञ्च महाभूतों के साथ 
अर्थात्‌ पृथ्वी, जल, अग्नि, आकाश तथा वायु को प्रकट करते हुए स्वयं मी प्रकट हुए । 

नासदीय यूक्त ऋ: १०-१२६ में इसी अ्रवस्था का वर्णन “किमावरीबः कुहकस्य 
शर्मन्नम्म: किमासीद्‌ गहन गंभीरं” आदि में मिह्नता है। पुराणों में 'सर्ग! संबंधी 
परिच्छेदों में बताया गया है कि 'उस समय न रात्रि थी, न दिन, न प्रकाश, न अंबकार, 
आदि |” यह अवस्था वर्णनातीत है। आषंग्रन्थों में श्रद्धा क बल पर ये बातें सरलता 
से कह दी गई' किंतु सामान्य बुद्धि के लिये यह विषय और भी गहन है | दमारे कवि ने 
इस सर्ग के प्रथम गीत में इसी सर्गारंभ से पूर्व की श्रत्रस्था तथा सर्ग की प्रक्रिया से भाव 
लेकर वर्णन किया गया है। “किस गहन गुहा” का टुकड़ा गहन गभीरं? हो प्रतिध्वनित 
करता है। 

वर्णन कवित्वपूर्ण है “मंका प्रवाह? को मूर्तिमंत बनाते हुये जीवन का मानवीय 
चित्र सामने श्रा जाता है । 


( २६६ ) 


मनु श्रद्धा का परित्याग कर एकांत भ्रमण करते हुए किसी शृत्य प्रदेश में हैं । 
श्रद्धा के (हवा द्वार से वे आँधी-पानी की भाँति भगे थे। आ्राज वह सोच रहे हैं जीवन 
कितना रहस्यमब है, बुद्धि इस गुत्थी को सुल्षकाने में असमर्थ है। जीवन का उद्गम 
कहाँ हैं ! जीवन कहाँ से उद्‌भूत हुआ है ! कौन बता सकता दैः-- 

“जैसे शून्याकाश से पवन व्याकुलता से प्रकंपित होकर श्राँधी का रूप धारण करके 
प्रचण्ड वेग से प्रवाहित होता है, उसी प्रकार जीवन भी किसी गहन गुद्दा से विक्षुब्ध 
होकर निकला हुश्रा प्रतीत होता है । 


यद्यपि उस गुद्दा का यथा ज्ञान नहीं एवं इसकी कल्पना विस्मय एवं रहस्य का 
विषय है | किंतु इसकी आकली, इसका मनोवेग, इसका विक्ञोम सभी उपयुक्त उद्धव 
की ओर संकेत करते हैं। जेसे हवा के साथ आँधी, पानी, गद॑-गुबार सभी होता है, 
उसी प्रकार जीवन के साथ पंच महाभूतों के कण भी रहते हैं। इन करों में भी 
श्राकुलता है, जो सदैव श्रस्थिर तथा चंचल रहते हैं। 


प्राणी, जीवधारी सभी से डरता है और स्वयं भी दूसरों को भय देता है। इस 
प्रकार भय की ही सेवा-पूजा करता, वह सदा भय के ही व्यापारों में लगा रहता है। इस 
प्रकार वह संसार में अप्रियता, श्रशांति, द्वेष को फेल्ाते हुये संसार को श्रधिक दुखी 
बना रहा हे। वह अपनी बनाने ओर बिगाड़ने की सामथ्य का प्रदर्शन करता है. जब 
से वह शरीर घारण करता है, तब से वह श्रन्य जीवधारियों से संघ कर रहा है । कभी 
वरह्व किसी पर द्रवित होकर उस से प्यार करता है, कभी सबसे विरक्त हो जाता है। 

प्राणी का जीवन एक तीखे तीर के समान है। सत्‌ रूपी घनुष से यह तीर छूट 
कर न जाने किस लक्ष्य की श्रोर शून्य चीरता हुआ बढ़ा जा रह्दा है । 

जिस प्रश्न का समाघान उपनिषददों में “प्रणवों धनु: शरो द्यात्मा ब्रह्मल्लद्यमुच्यते” 
तथा “घनुगद्दीत्वौपनिषदं महास्त्रं शरं ह्मुपासानिशितं सन्‍्धवति आयम्य तद्भावगतेन 
चेतसा लक्ष्य तदेवाक्षरं सोम्य विद्धि” में किया गया है, वही प्रश्न मनु के सामने उप- 
स्थित है। जीवन का उद्गम कहाँ है ! इसका लक्ष॑य क्या है ! 

विषमतीर - निशित (तीक्षण किया हुआ ) को ही प्रतिध्वनि करता है 
( मुगड ० २-२-३ )। 

गुहा--“श्राविः सनिहितं गुहाचरं”? आदि मननीय ( मुण्ड० २-२-१ )। ब्रह्म के 
बारे में “सदसद्वरेश्यं परं विशञानायद्वरिष्ठ प्रजानाम” की बात है और वहीं यह बताते 
हुए कि ब्रह्म समस्त प्राणियों की बुद्धि से परे हे, ब्रह्म को गुहाचर कहा गया है| जीवन 
उसी गुद्दा स निकल्षा है, जिसमें “गुहाचर' रहता है किन्तु वह बुद्धि से परे, जानने में न 
आने याग्य है | 

भय की उपासना--“यदिदं किं च जगत्सवं प्राण एजति निःसततम्‌ 

महद्ग्यं वम्नमुथतं य एतद्विदुरमरतास्ते भबन्ति” 
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भयादस्यपग्िस्तपति भयात्तपति सूयः 
भयादिन्द्रश्च वायुश्च रूत्युधांवति पश्चम: ( कठो० ३-२,३ ) 

में परमात्मा की कल्पना 'महानभय स्वरूप” शब्द से की गई है। वहीं यह भी बताया 
गया है कि किसी महान्‌ भय स्वरूप परमेश्वर के भय से अग्नि, सूर्य, इन्द्र, वायु, मृत्य, 
सभी अपने-अपने काये कर रहे हैं । 

निकला--उपयुक्त मन्त्र के “निसृतम! का ही अनुवाद है। हमारे कवि ने इन 
दाशनिक विचारों को जिस कुशलता से काव्यात्मक रूप दिया है, उसकी सराहना शब्दों 
में सम्भव नहीं। 

इस गीत में परम्परागत विचारों की और सूक्ष्म संक्रेत तो है ही, साथ ही इसमें उस 
विक्ल मन का प्रतिर्बित्र भी है, जो संसार में फैली कटुता तथा विषमता से संसार को 
त्राण दिलाने की कल्पना करता है| इस गीत में समाविष्ट भावों पर मनन करने से ही 
आत्मा के ऊध्यमुख होने की सम्भावना है। 

२--मन के मन में जीवन का उद्देश्य क्या ? का विचार उठा। तक-वितक का 
ताँता बंधा । कभी उन्होंने सोचा, मुझे ग्रहस्थ का ही नीवन बिताना था, एक सहचरी 
मिल्ली थी, उसकी श्रनुरागमयी दुनियाँ में रहता था; फिर विचारों ने पलटा खाया और 
उन्होंने सोचा क्‍या गहस्थ जीवन जड़मय नहीं, उसमे गति कहाँ, प्रगति क्या | इसी 
वितर्क-बुद्धि के चिंतन की राँकी अ्रगले गीत में सफलता एवं प्रगल्मता से कवि ने 
सजाई है । 

मनु सोचते हैं--“'मैंने पहाड़ों की गतिद्ीन हिमराशि से विमंडित सुन्दर चोटियों 
को देखा है। वे अपनी उस अ्रवस्था में एक स्वतन्त्रता, बंधनहीनता का श्रनुभव करते 
हुए श्रपनी ऊँचाई के कारण अपने में उदासंनता तथा उपेक्षा का भाव लिये आ्राशा- 
हीन कामनारहित दिखाई देती है। वे निश्चेतन निष्क्रिय गौरव की प्रतीक हैं, जो 
बसुधा की कामना न करते हुये उसका तिरश्कार करके उसका अभिमान चूर्ण करते है । 
ऐसा लगता है जैसे अरडिग समाधि में स्थित हैं । उनके नेत्र अ्रचंचल, स्थिर हैं । ऐसा 
प्रतीत द्ोता है जैसे वे कामनाहीन हैं, क्लेश कर्म से निश्कत्त होकर क्रोधहीन हैं, शोक- 
रहित हैं | नदियों में उनके दुखाश्रु नहीं, उसके पसीने के कण प्रवाहित द्वोते हैं । किंतु 
में इस “निष्क्रिय निष्कज्” की जड़ स्थिति नहीं चाहता । इस स्थिर मुक्ति तथा प्रतिष्ठा में 
क्या धरा है ? मैं गतिहीनता का इच्छुक नहीं । मैं तो मरुत की भाँति सदैव अ्रत्राघ गति 
चाहता हूँ | जिस प्रकार पवन अपने इच्छानुसार जहाँ चाहता है, जाता है, उसी प्रकार में 
भी वही करना चाहता हूँ जो मेरे मन को श्रच्छा लगे। में चाहता हूँ कि मेरी स्वतंत्रता 
में किसी प्रकार की बाधा न उत्पन्न हो । मरुत में कंपन की तरंग है, वह निरंतर गतिमय 
है। वह श्रपमे पथ की समी वस्तुश्रों को चूमता हुआ आ्रागे बढ़ता है, कहीं एक स्थान 
पर नहीं रुकता | मुझमें भी प्राणों की सिहर है। में भी ऐसी ही गति, ऐसा ही जीवन 


( २६८ ) 


चाइता हूँ | सूर्य भी निरंतर चल्लता रहता है, रुकता नहीं | जलता हुआ तपता हुआआा 
वह आगे ही बढ़ता जाता है, चलता ही रहता है, कभी भी विभाम नहीं करता । 

मेरे जीवन का आदर्श शैल्लश्ंगों का जीवन नहीं, वरन्‌ वायु का जीवन है, सूय 
का जीवन है | 

[ श्रद्धा अचल हिमानी ही तो थी । वह मुझे अपने प्रेम-पाश में बाँध फर समा- 
घिसथ करना चाहती थी। मुझे जड़ता में जकड़ना चाहती थी। किन्तु में ऐसे जीवन 
से कैसे सन्तुष्ट होता । में उससे वियुक्त होकर हवा की भाँति स्वच्छुन्द हो गया, सूर्य 
की भाँति स्वतंत्र | माना, मेरे मन में कंपन हे वायु की भाँति, जलन हे सूय की भाँति, 
फिर भी मु में गति हे, जीवन है, चेतना हैं, कामना हे । यही स्थिति मेरे भावानु- 
कूल है । ] 

( अगरेज्ञी के कवि कीट्स की 8/78॥ 527 शी्॑क कविता पढ़ें श्रौर तुलना करें 

[ गत शोक क्रोध--“ततन्र को मोहः कः शोक एकत्वमनुपश्यत:”?” 

मुक्ति -- “ऋते शानानन मुक्ति: | 

समाधि--“ततन्र क्लेश कर्मनिवृत्ति:?-- धर्ममेघ सप्राधि से ही कलेश और कर्मों 
का नाश होता है। आदि अनेक दाशंनिक तथ्यों से मनु के विचार टकगते तथा उनकी 
उपेक्षा करते हैं । ] 

३०--वह ज्वलनशील गतिमय पतंग? की कल्पना ही “ज्वाला से कर प्रकाश” की 
बात को जन्म देती है। मनु सोच रहै है--सू्य अपनी ही ज्वाला से प्रकाश प्राप्त करता 
है, मुझे भी तो आलोक अपनी ही ज्वाला से मिल्ला । मेरे हृदय में ईर्ष्या की अ्रप्मि 
प्रज्नभलित हुई और मैंने उसी के प्रकाश से भावी जीवन का पथ देखा। जीवन के 
प्रारम्भ में मुझे श्रद्धा मिल्ली, उसने मेरे लिए निवास बनाया | किन्तु ईर्ष्या ने उसे 
भस्मसात्‌ किया, मैंने उस रम्य स्थल का परित्याग किया । ओर श्रत्र वन, गुद्दा, कुल्न, 
मर्स्ण्ल शआ्रादि में घूमता हुआ अ्रगनी उन्नति का मार्ग द्ूँढ़ रहा हूँ। किन्तु क्या मेरे 
यह व्यापार मेरे पागल होने, विकलबुद्धि होने का परिचय नहीं दे रहे हैं ? मेंने अब तक 
किसी पर भी दया न की। पशुश्रों, पक्तियों का निर्मम बध तो किया ही, उस सरल- 
हुदया श्रद्धा के साथ भी तो ममत्व नहीं निचाह सका ? निष्करुण मेने उससे नाता तोड़ 
लिया । मैंने किसी के भी प्रति उदारता नहीं दिखाई । में किसी पर भी द्रवित नहीं 
हुआ, किसी की ओर भी नहीं क्ुका, किसी से भी प्रसन्न नहीं हुआ | मेंने सभी से 
संघर्ष किया, सभी का कट्टर प्रतियोगी, विरोधी बना | यही कारण है कि आ्राज एकाकी 
इस निजन में चीत्कार कर रहा हूँ । मेरी प्रतिध्वनि चारों ओर गूँजती है, किन्तु कोई 
उत्तर नहीं मिलता । कोई भी मेरे साथ संवेदना प्रकट करने वाला नहीं है | जिस प्रकार 
सभी पदार्थ जो लू के सम्पक में श्राते हैं. क्ुज्लस जाते हैं; उसी प्रकार मेरे संपक॑ में 
आने वाली सभी वस्तुएँ नष्ट-भ्रष्ट हो जाती हैं । मेरे व्यवह्ारों से कोई भी श्रनुरंभित न हो 
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सका,। मैं वास्तविकता से दूर स्वप्न-जगत्त्‌ में ही विचर रहा हूँ | कल्पना के सह्दारे जीवन 
के मधुमय चित्र बनाता हूँ, किन्तु मेरे सभी स्वप्न विफल्न हो जाते हैं। मेरा जीवन 
नितांत पतकड़ का जीवन है, जिसमें कभी वसंत नहीं आया ! 

(१ ) “क्यों आती लौट ज्षितित्र से है शूत्य प्रतिध्वनि मेरी” ( आँधू ) तथा 
“विजन प्रांत में विज्लल रही मरी पुकार उत्तर न मिल्ना” में चित्र साम्य है। लगता 
है इन दोनों मे कवि के वेयक्तिक जीवन का कोई रहस्य निहित है । 

(२) लू! में सूय ओर हवा दोनों के गुण हैं जिन्हें मनु ने अपना आदर्श 
माना है । 

४--मनु सोच रहे है--- 

मेरा जीवन अ्रंधकारपूर्ण है । मुझे जीवन में प्रकाश पाने की कोई 
आशा नहीं है । जैसे लता-जाल को पार करके प्रकाश हम तक आरा पाता है, 
उस॑। प्रकार हमारा सुख आकाश के उस पार छिपा है, जो आकाश के नीलावरण को 
पार करके मुझ तक नहीं आ पाता | और मेरा पथ आल्लोकित न करके श्राँखों के आगे 
अंधकार की दीवार खड़ी करता है । इस प्रकार बाह्मजगत्‌ विश्रम की मुद्राएँ उपस्थित 
करके मुझे छुल रहा दे । सुख से निराश मेरा मन पास में इधर-उधर गिर काँटों को 
कलियाँ समझ बेठता है। मैं श्रगम मार्ग पर पैर बढ़ाये चलता जाता हूँ जन्न चलते- 
चलते अधिक थक जाता हूँ, तब कहीं थक कर पड़ रहता हूँ । जब्र में अ्रपनी विस्थापित 
अ्रवस्था से श्रशांत होकर घर से निकाले हुए की भाँति रोता हूँ, तत्न ये दुःख-हीन पव॑त- 
श्रेणियाँ मुझ पर हँसती हैं, मेरां मुँह चिढ़ाती है। यह सब प्रकृति की नियामक शक्ति 
की क्रीड़ा की छाया है। विभिन्न मायावी रूप धारण करके विश्व गति बनी हुई है। 
जिससे इस अपार शून्यता में स्थित त्रिश्व में असफलता का ही नृत्य हो रहा है। मेरे 
मन में वर्षाऋतु की काली रात के समान निराशा परिव्याप्त है | में चाहता हूँ कि जगमग 
करते बद्योतों के समान यत्किंचित्‌ क्लीण प्रकाशों को एकत्र करके अ्रपनी उस नेराश्य- 
रात्रि को प्रकाशित करूँ, किन्तु जैसे जुगुनूंगण प्रकाश तो कर नहीं पाते, मर कर हत्या का 
पाप शिर पर मढ़ जाते हैं, उसी प्रकार आशा के ये क्षुद्रकण विनष्ट होकर केवल श्रयश 
छोड़ जाते हैं, सुख की सृष्टि नहीं कर पाते ।” 

५--मनु सोच रहे हैं, मेरा जीवन कालरात्रि के समान है, निराशापूर्ण है। 
जैसे संध्या होने पर नीले आकाश में घना कुददरा नीलसमुद्र की भाँति एक छोर से दूसरे 
छोर तक छा जाता है, उसी प्रकार मेरे जीवन का आशा-सूर्य अस्त हो गया हे और चारों 
ओर निराशा का ही साम्राज्य हो गया है। जैसे रात्रि के आने से विकारददीन किरखें 
सुन्दर समुज्ज्वल अंधकार के समुद्र से द्रब् जाती है, उसी प्रकार हमारी चेतना भी 
नैराश्य-सागर में ड्रबती जाती है। चेतना, जो जीवन, बुद्धि श्रादि सभी की परिचायक है, 
रात्रि की अँषियारी सारे संसार में घना अद्ूटतम मर देती हैं ओर यह तम इतना 
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( मादक ) मस्त करने वाल्ना होता है कि जीव शियिल्न होकर सो ज्ञाता है। निराशा भी 
इसी प्रकार श्रपने प्रभाव से मनुष्य को आलसी तथा निष्क्रिय बना देती है। कुछ काल के 
लिए ऐसा प्रतीत होता है जैसे प्रतिपल बदल्लती जगती में निरंतर होने वाला परिवर्तन 
झुक गया है। निराशा का रूप धारण करने के पश्चात्‌ परिवततंन की रहस्यमय गति 
शिथिल प्रतीत होती है। मानो यह मृतिमंत निराशा श्र बदलेगी ही नहीं । 

इस निराशा में प्रेम या अनुराग की क्षीण रेखा वेसी ही भल्नी लगती है, जैसे 
सुद्गिन के लहराते केशों के बीच सिंदूरी माँग भली लगती है। यह आशा अनुराग 
की रेखा ठीक वेंसी ही होती है, जैसे प्रभातकाल्लीन प्रकाश तम की छाती पर एक 
पतली लाल रेग्वा बनाता है। इस प्रकार निराशा माया-रानी का केश-कल्लाप ही है। 
अनुराग उसका सिन्‍्दूर है। प्राण को इसी निराशा में नींद श्राती है, सुख मित्नता है । 
सच तो यों है कि मेहरूती बादलों की छाया, उदार छाया का ही दूसरा नाम निराशा 
है। कारण कि निराशा ही उसे ज्राण देती है। 

६ --मनु सोच रहे हैं, जैसे जलने के साथ धूम्र का अनिवार्य संबंध है, उसी प्रकार 
अमिलाषा के साथ निराशा का श्रट््‌ट संबंध है। जैसे आग से चिनगारियाँ निकलती हैं, 
उसी प्रकार अमिलाषा से अ्पूर्ण लालसा, कसक की चिनगारियाँ फूटती हैं, जिसके 
कारण मनुष्य गेता-चिह्लाता है पूर्ति तथा शांति के लिए । जिम प्रकार यमुना मघुवन के 
ओर-छोर मापती बहती है, उसी प्रकार जवानी अ्रपचनी सरसता (प्रेम भावना) चारों श्रोर 
बिखेरती आगे मुँह बढाती है। जैसे बच्चे अपनी कागजी नौकाएँ यमुना में बहाकर उसपार 
भेजना चाहते हैं, किंतु सफल नहीं होते। उसी प्रकार मन अपनी कल्पना-क्रीड़ा 
में लगा क्या क्या सोचता है किंतु उसका कोई मनोरथ सिद्ध नहीं होता । जिस प्रकार 
मायाविनी नारी के विस्फारित नयनों में आँजन की काली रेखा मन को मोहती है, उसी 
प्रकार निराशा श्रंघकारमयी होने पर भी इसलिये आकर्षक प्रतीत होती है कि भावी 
आशा का छल उसमें छिपा होता है। जैसे नील पटपर धूमिल रेखाओं से ही नये 
चंचल चित्र की सृष्टि होती है, उसी प्रकार निराशा में धूमित्ष आशा से ही मधुमय 
भविष्य का रम्य चित्र बनता है। 


जैसे हरियात्ञी लताओं से आच्छादित निकुंज में कोयल अपनी दर्द भरी कूजन 
से अनंत आ्राकाश को प्रतिध्वनित करती है, उसी प्रकार पुनः अश्रपने मूल स्थान पर 
न पहुँचने से निराश प्राण दुःख से पीड़ित होकर कराइता, रोता चिल्ल्ाता है; उसका 
स्वर उसके प्रवास-पथ के घुँघले पनमें प्रतिध्वनित होता है। 


[ उपथुक्त दोनों गीतों में निराशा का सुंदर वर्णन है। वर्णंन की शैली, भाव, 
उपमान आदि सभी पर “ओँसू! के छुंदों की छाप है भाव के साथ चिंतन के मेल ने 
इस पंक्तियों को कुछ दुर्बोध श्रवश्य बना दिया है फिर भी ये दोनों गीत भावुक 
प्राणों को छूने में समर्थ हैं |। 
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७--इस गीत से पता चल्नता है कि मनु घूमते-फिरते सारस्वत प्रदेश में पहुँचे । 

सारस्वत नगर के भग्नावशेष में पहुँच कर मनु सोच रहे हैं - 

८उजड़े सारस्वत नगर का यह कोना (भाग) अपने श्रड्ढ में सुख-दुख का इतिहास 
सँमाले हुए है। इसका सूनापन सुख-दुख को कहानी कह रहा है। इसके खण्डहर 
बताते हैं कि इसका निर्माण कुशल शिलिपयों द्वारा हुआ था। इसने सुख-बेभव के दिन 
देखे थे किंतु कात्मगति से इसका सवनाश हुआ ओर इसे दुःख के दिन भी देखने पढ़े । 
इसमे स्पष्ट है कि सुख कितना क्षणभक्जर है। 


मानव जीवन की भी यही कहानी है। इसमें सुख को स्थिरता नहीं । “चार दिन 
की चाँदनी फिर अंधेरा पाख,' शाश्वत सत्य है। जेसे इस भग्नावशेष की रेखाएँ 
अस्तव्यस्त न४-भ्रष्ट दिखाई पड़ रही हैं। वही दशा भग्नाश मानव की है | उसके भाग्य 
की गेखाए इसी प्रकार विक्ृत ( भावनाओं-लालसाश्रों से प्रभावित ) तथा वक्र ( स्थिर न 
रहने वाली : होती हें, जो मानव मन में सदैव अशांति तथा दुःख भरा करती हैं। इन 
खण्डइरों में अ्रभी तक श्रनेक अपू्ण इच्छाओं तथा लालसाओं की सुख मरी स्मृतियाँ 
चारों ओर मंडरा रही हैं, श्रर्थात्‌ यह भग्नावशेष कितनी सुख भरी श्रतृप्त साधों के 
विल्लीन दवा जाने की याद दिलाता: है । जमे सूखी पत्ती डाली से टूट कर मिट्टी में दब कर 
पड़ी रहती है इसी प्रकार इस भम्मावशेष के इन ढेरों में दुःख की घृणित लाबसाएँ भी 
दबी हुई हैं | [सुख की रुचि दुख की कुरुनि में ठीक उसी प्रकार बदलती है जमे सुंदर 
पत्र सूखने पर श्रनाकर्षक हो जाते हैं ] | 





इस भग्नावशीष को देख कर यह भली भाँति अनुमान किया जा सकता है कि इस 
सूने कोने में दुल्लार की भावनाश्रों ने स्मृति की हिचकी लेते हुए; किस प्रकार अ्रंतिम 
हिचकियाँ ली होंगी । कानों में श्राज भी उन हिचकियों की प्रतिध्वनि गूँज रही है । 
कितनी बेंदना, कितनी टीस भरी थी उन हिचकियों में । आज भी देखनेवाले का मन 
उसकी याद करके करुणाद्र हो जाता है । 


आकाश-बेलि जिस पेड़ पर छा जाती है, उसे सुखा देती है; किन्तु स्वयं हरी-भरी 
रहती है। इसी प्रकार यह नगर श्रपनी कुप्रदृत्तियों द्वारा ही घँँस गया, ध्वस्त हो गया । 
किन्तु उसकी वे प्रवृत्तियाँ ( कामनाएँ ) स्मृति-संगीत में आज भी जीवित हैं, श्रमिट हैं, 
अमर हैं । 


समाधि दीप जिस प्रकार कुछ क्षण जलने के पश्चात्‌ बुभ जाता है उसी प्रकार 
इस भग्नावशेष में स्मृतियाँ, मनोमाव जगकर स्वतः विलीन हो जाते हैं। णीवन की 
यही दशा है | सुख-दुख की स्मृतियों का एक ताँता है, जिसे जीवन कद्दते हैं। और ये 
स्मृतियाँ भी चिरस्थायी नहीं ! 


[ इस गीत में “हिचकी' शब्द ने क्या-क्या जोहर जगाये हैं | । 
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नास्तिक बौद्ध दर्शन क्रिया के साथ सचा की समाप्ति मानता है तथा क्षणिक होने 
के नाते सब्च को दुःख रूप' कहता है। उपयुक्त गीत में मध्यम बौद्ध दशन की छाप 
है | पहले कई बार संकेत किया जा चुका है कि मनु में श्रास्तिक-बुद्धि' वतमान नहीं 
है। वे बुद्धिवादी नास्तिक हैं। श्रद्धाहीन वे आब घोर नास्तिकता की ओर जा रहे हैं। 
उनके प्रत्येक तक॑ में सत्य से श्रॉलमिचोनी होती है, किन्तु वे उसे पकड़ नहीं पाते । 

उपयुक्त सात गीतों में मनु की मनःस्थिति का वर्णन है। आगे वाले गीत में कथा- 
श्रृंगल्ा स्थापित की गई है | 

८--मनु थक कर लेटे हुए उपयुक्त बातें सोच रहे थे | जब्न से वे श्रद्धा के शान्ति- 
पूर्ण ग़ह का, जिसमें सुख की सभी सामग्रियाँ थीं, परित्याग करके बाहर निकल पड़े थे, 
तन्न से वे इधर-उथर झरुकते तथा भटकते रहे, अ्रन्त में वे इस उजड़े नगर के किनारे 
आये | यह नगर सरस्वती नदी के किनारे स्थित था। सरस्वती तीत्र गति से बह रही 
थी । काल्ली रात की नीरबता फैल रही थी । आ्राकाश के तारे भूमि की अवदशा विश्मय- 
पूण अपलक नेत्रों से देख रहे थे । सरस्वती का जन बहुल तट आज सुनसान दिखाई पड़ 
रहा था । इन्द्र ने असुरों पर इसी स्थान पर विजय प्राप्त की थी | इसकी स्मृति मन की 
ओर दुखी बना रही थी। चारों श्रोर अंधकार छाया था। ऐसा प्रतीत होता था जैसे 
श्रीहीन मुरभाया सारस्वत नगर दुःस्वप्न देख रहा हो | 

डाक्टर फतेह सिंह ने कामायनी सौन्दर्य में लिखा है वे ( मनु ) निर्निमेष्र तारों को 
देख रदे थे |” यह श्रर्थ श्रमपूर्ण है। “यों! का संकेत समभने में भी भूल हो 
ई है। 

धृत्रष्नी' का अर्थ 'मानव' ने इन्द्र किया है। यह भी गल्लत है । बृत्रष्नी सरस्वती 
का दूसरा नाम है, कारण कि इन्द्र का बत्र सरस्वती के फेन में डुब्ोया गया था। 
वैदिक साहित्य में ब्रत्र! के संहार में सरस्वती के योग-दान की बात आती है। (कामायनी- 
सौन्दर्य पृष्ठ ६१ द्रश्व्य) । [ ध्वांतन्श्रंघकार ] । 

६-१०--श्रगले दो गीतों म॑ देवासुर-संग्राम की पूर्व पीठिका है। देवासुर संग्राम का 
मुख्य कारण देवताओं ओर असुरों की आस्थाओं की विभिन्नता थी। दोनों के जीवन- 
दशशन अ्रथवा जीवन के प्रति दृष्टिकोण में अन्तर था। दोनों ही द्विविधाग्रस्त थे | 

६--इसी प्रदेश ( सारस्वत प्रदेश ) में जीवन के प्रति नये दृष्टिकोण के कारण 
देवों श्रौर अस॒रों में युद्ध हुआ था, संघर्ष चला था । एक प्राणयों की पूजा करता था, 
शरीर में आत्मबुद्धि रखता था | वह सोचता था कि जिस प्रकार हो जीवन की रक्षा 
की जाय । जिस प्रकार हो प्राणों / चेशओं ) को तृप्त किया जावे | इनकी गति प्राणमय 
कोष तक हटी सीमित थी । देवबृन्द आत्मविश्वास की पूजा करता था । वे अपने को द्वी 
परम सत्ता मान बैठे थे। उनकी गति आनन्दमय कोष तक थी, किंतु उनमें अंहकार, 
अहमन्यता आ गई थी | 
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असुर देहात्मवादी थे। वे अविद्याग्रस्त थे | किंतु देवता भी “अ्रहंकार विमृढात्मा” 
के ह्वी प्रतीक बन गये थे | उनको अपने पर ही भरोसा था । वे विश्वास करते थे कि 
मैं ही सब कुछ हूं। मुझ से परे कोई शक्ति नहीं | मैं ही सबंदा पूजनीय हूँ । वे सवंदा 
इसी भाव में निमम् रहते थे कि मेरा आत्मकल्याण हो। वे सोचते थे कि शक्ति का 
आदि सतोत मुझ में ही है । उल्लास मुझ से ही फूटता है। फिर हम किस की शरण 
जाये । हम से बड़ा कोन है। वे विश्वास करते थे कि शक्तिसोत-जीवन का उद्गम- 
आनन्द है। जीवन म नित्यशः विकसित होने की विचित्र शक्ति है। जीवन नष्ट नहीं 
दोता वरन्‌ रूप बदत्नता, नये नये रूप धारण करता, सवंदा विश्वगति को अक्तुण बनाये 
रखता है | श्रतएव देव आत्मवादी थे किन्तु उनका आत्मवाद स्वार्थपरायण था। 
असुर भी शरीर में आत्मबुद्धि रखने के कारण स्वार्थी थे | वे श्रपने ऐहिक सुत्र के 
साधनों को दढूँढ़ते थे और उसके लिये योजनाएँ तथा नियम बनाते थे, जिससे उनका 
जीवन परतंत्र होता जा रहा था। जाने या बे जाने वे स्वयं श्रपने नियमों द्वारा विवश 
हो रहे थे ।?” 

१०--दूसरे गीत में भी प्रायः यही बात दुहराई गई है-- 

असुर लोग तुच्छु शरीर को पूजा करते थे। सब्न प्रकार से शारीरिक सुख साधन में 
लीन थे। और उधर देवता लोग अपूर्ण आत्मवादी हांते हुए भी अपने को बुद्धिमान सम- 
भते थे। दोनों ही दुराग्रह् से पीड़ित थे | दोनों ही अगनी-अपनी आस्थाओं पर अटल थे । 
असुर अविद्या से पीड़ित थे, तो देवगण अस्मिता से | दोनों ही तक द्वारा अपने दृष्टि- 
कोण की पुष्टि करते थे और जब एक दूसरे को तक के बल्ल से पराजित न कर सक्रे तो 
शस्त्र का सहारा लेना ही पड़ा। इस प्रकार युद्ध अनिवायं हो गया। उन दोनों में 
संघर्ष प्रारम्भ हुआ, अ्शान्ति बढ़ी । उनका विरोध श्रब॒ तक वर्तमान है। मेरे भीतर 
भी अ्रधिकार ल्िप्सा से भरी श्रहंता की भावना से पूर्ण श्रात्ममोह विद्यमान है। मैं 
ल्वतन्त्रता-निर्बाध स्वतन्त्रता चाहता हूँ, जो म॒के उच्छृंखल बनाये हुए है। प्रत्नय ने मुमे 
भयभीत बना दिया है। शरीर की रक्षा के लिए में दूसरी शक्ति की पूजा करने को 
व्याकुल हूँ । इस प्रकार मैं देह्दात्मवादी तथा श्रपूर्ण श्रात्मवादी दोनों हूँ । मेरी श्रवरशा 
मेरे दुःख का कारण, मेरे ही मन का हंद है, जो म॒ुके राग-द्वेष में लगाये हुए है। 
मेरी आस्तिक बुद्धि का लोप हो गया है। सचमुच श्राज मैं, 'श्रद्धा' से विज्ञग हूँ । श्रद्धा 
मुझसे छुट गई है मुझमें श्रद्धा का अ्रभाव हो गया है ।” 

उपयुक्त दो गीतों में जीवन दर्शन की दो प्रमुख मित्तियों का कितना सुन्दर चित्रण 
है। साथ ही "नारी तू केवल श्रद्धा है” की परिपुष्टि भी होती है। देहात्मवाद तथा 
अपूर्ण आत्मवाद के द्वंद का शमन श्रद्धा ( आ्रस्तिक बुद्धि ) द्वारा ही होता है। “अद्धया 
सत्यमाप्यते! ( यजु० १६॥३० ) तथा “भद्धावॉल्न्नभते शान! के अनुसार यथार्थ बोध का 
कारण श्रद्धा ही है। श्रद्धा का ही दूसरा रूप नारी है। मानव मन के द्वंद का शमन 

श्द्द 
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नारी के साइचय से ही होता है | हमारे कवि ने इन सभी तत्वों को उपयुक्त गोत। 
समाविष्ट किया है। 
११--“सचमुच मैं श्रद्धाविहीन” के ममंस्पर्शी श्रनुभव ने मनु को बेसुध बना 
दिया। अतिमानसिक अतीद्िय अवस्था में इन्हें अनुभव हुआ जैसे कोई उनके कानों 
में कह रहा है, “मनु तुम श्रद्धा को भूल गये । श्रद्धा पूर्ण आत्मविश्वासमय्री है। उसका 
आत्मवाद श्रपूर्ण नहीं वरन्‌ सम्यक्‌ प्ररेण पूर्ण है। वह जीवन को संसार को सतू सम- 
भती है । किन्तु तुम्हें विश्वास है कि संसार असत्‌ है। प्रत्येक वस्तु क्षणिक श्रोर नश्वर 
है, क्रिया के साथ सत्ता की समप्ति हो जातो हे। श्रतएव तुम उन्हीं क्षणों को साथक 
समभते हो, अस्तित्व मूलक मानते हो, जो सुख की साधना में बीतें | श्रतण्व तुम्हार 
हृदय में 'कामोपमोग” की ल्ञालसा जगी, तुमने वासनातृप्ति को ही सत्र मान लिया । 
तुम्हारी बुद्धि श्रम में पढ़ गई और तुमने विपयेय को ज्ञान मान लिया। तुम पुरुष हो 
और तुमने केवल पुरुषार्थ को ही सत्ता-संयुत माना | तुम मोह में पड़ गये | तुम यह 
नहीं समझ पाये कि नारी की भी कुछ सत्ता है। तुमने यह नहीं समक्ा कि अधिकार 
ओर अधिकारी समरसत्व के सम्बन्ध में बँघे हैं। अधिकारी अयना अधिकार तभी रख 
सकता है जब्न वह अधिकार का अर्थ समके, अधिकृत के साथ समस्सता का ध्यव- 
ह्वार करे |?” के 
. उपयुक्त मर्भस्पर्शी बातें निस्सीम हृदय-श्राकाश को व्याकुल करती, कँपाती, गूँज 
उठीं, झिससे मनु के द्वृदव में पीड़ा व्याप्त हो गईं, कसक होने लगी । लगा, किसी ने 
उसके हृदय में काँय चुभो दिया । 
( 'मानव' ने अधिकार का अर्थ 'सेविका' दिया है जो भ्रम-पूर्ण है। ) 
१:--मनु को बोलने वाले का स्वर कुछ परिचितसा लगा। उन्होंने काम की 
बोली पहिचान हज्ञी । उन्होंने कहा यह तो वही “काम! फिर बोल रहा है। इसी ने तो 
मुझे भ्रम में डाल कर मुझ से जीवन की सुख-शान्ति छीन ली। इसकी वाणी सुनते 
ही अ्रतीत के भूले क्षण याद आने लगे। बीते दिनों की वरदान-रूप सुखानुभूति हृदय 
में कंपन उत्पन्न कर रही है। और यह वरदान आज मेरे लिए श्रभिशाप बन गया है| 
उसके स्मरण मात्र से मेरे मन और शरीर दोनों जल्ने त्गे हैं। मनु ने काम से पूछा, 
क्या मैं आज तक मिथ्या साधन में नहीं लगा रहा ! तुमने मुझे! स्नेह-पूर्ण उपदेश 
किया कि तुम्त श्रद्धा को प्राप्त करने का प्रयज्ञ करो। मैंने तो उसे प्राप्त किया, उसने भी 
मुझे आत्म-समपंण किया । अपना अ्रमृतमय हृदय मुझको दिया । किन्तु में इतने पर 
भी संतुष्ट न हो सका, इसका क्या कारण है ! 
१३--काम ने उत्तर दिया "मनु ! श्रद्धा ने तुम्हें अपना प्रेमपूर्ण विकारहीन 
( सरल ) हृदय, जिसमें जीवन की प्रतिष्ठा, आत्म-सम्मान तथा अमिमान संनिहित था, 
दिया । ऐसा हृदय दिया जिसमें केवल (जीवन) चेतनता ही सुस्थिर बेढी, अपनी शान्त 
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प्रभा से श्राज्ञोक बिखेरती है। किंतु तुमने उसके उस दृदय को कब अहण किया, 
कहाँ पाया ! तुमने उसके आत्म-समपंण को नहीं समझा । तुम तो केवल उसके सुन्दर 
जड़ शरीर को ही पा सके । सुन्दर शरीर में छिपे सुन्दरतम मन से तुम्हारी भेंट ही 
नहीं हुईं । तुम्हारे सामने सौंदर्य का सागर लहराया, अ्रम्ृतमय, विधमय । किंतु तुमको 
अमृत न मिल्ना, तमने अपने पात्र में विष ही भर लिया, तुम बड़े अश हो | तुम नहीं 
समभ सके कि तुम श्रपूण हो और तुम्दारी इस अपूर्णता को पूर्णंत्व प्रदान करने वाला 
केवल्ल विवाह है। किंतु तुमने 'परिणय' से मुँह मोड़ कर अपने विकास का पथ रोक 
दिया | अधिकार! की भावना राग पूर्ण है, स्वार्थ पूर्ण है। और यह भावना पूर्ण॑त्व 
को संकुचित करती है, सीमित करती है। सच तो यह है कि यह अज्ञान की उपज है । 
मानस अ्थाह सागर है उसे स्वार्थ को रागात्मिका वृत्ति की छोटी-सी नौका में बेठ कर 
पार नहीं किया जा सकता, मनु ! 

१४--“मनु तुम स्वतंत्र बनने के लिए सारा दोष औ्रोरों के सिर मढ़ कर जीवन 
के प्रति श्रपना एक प्रथकू मत रखना चाहते हो। अपने तो भनाये हुए नियमों से 
शासित होना चाइते हो । किन्तु यह तो अटल सिद्धांत है, अ्रकास्य रहस्य है कि द्वदों की 
सृष्टि निरंतर निर्भाधच गति से होती रहती है। डाली में काँटे और न दोनों मिलते 
हैं। मनुष्य अपनी रुचि की तीत्र प्रेरणा से विवश फूल या काटे चुनता है। प्राणों को 
विकल करने वाल्ली ज्वाल्ना में प्रेम का प्रकाश भी है, वासना की जलन भी । तुमने 
प्रकाश का तिरस्कार किया और जल्लन अपनाया । तुमने जीवन के श्रमपूर्ण अंघकारमय 
पहल को प्राथमिकता दी । तुम अशांति का प्रवर्तन करना चाहते हो । यह प्रवर्तन नियति 
चक्र की भाँति दुखदायी सिद्ध होगा। मनु तुम्हारे प्रजातन्त्र की भावना निश्चय ही 
अभिशापयुत सिद्ध होगी' 

काम ने मनु के मन की बात जान ली थी। उसे यह भी श्ञान था कि मनु ने 
उसके उपदेश की श्रवहेलना की ओर श्रद्धा को न पा सके। उन्होंने श्रद्धा की रूपला- 
वण्य मय काय संपदा से प्रेम बढ़ाया, किन्तु उनके प्राणों कोन छू सके। उन्होंने 
अमृत के स्थान पर विष का वरण किया । अतएव उसने मनु को शाप दिया कि मनु 
तुम नीति पथ छोड़कर श्रधिकार-लिप्सा में नव राज्य स्थापित करने की बात सोच रहे. 
हो | प्रजा वर्ग पर शासन करके अपनी वासनाओं की तृप्ति करना चाहते हो। जाओ्रो 
राज्य स्थापित करो | तुम्हारा राज्य शांतिमय न होगा । उसमें सबंदा अशान्ति बसेगी । 
नियति का चक्र जिस प्रकार नीचे ऊपर होता रहता है वैसे ही तुम्हारा राज्य भी उल्लट 
फेर देखेगा । 

१४--मनु तुम्हारी नई प्रजा जो आगे मानव-समाज के नाम से प्रसिद्ध होगी, 
उसमें उसी भाँति भेद-भाव रहें, जिस प्रकार तुम्हारे मन में अ्रधिकारी और अश्रघिकृत 
का भेद-माव वतंमान है। परिणाम-स्परूप मानव समाज अपने को वर्गों, जातियों, में 
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विभानित करे । जातियों की वृष्टि सी हो, श्रनगिनत जातियाँ उत्पन्न हों । यह मानव- 
सप्ताज अपने आप अनेक समस्याओं को बे समझे बूके जन्म दे श्रौर उसी उल्लकन में 
उल्लक कर स्वयं नाश को प्राप्त हो। मानव-समाज की एकता मिट जावे, भेद बढ़ता ही 
जावे ओर आपसी द्वेष, झगड़ा, अशांति अनंत काल तक चले, इनका कभी अ्रंत न हो । 
मानव मन अपनी वांछित वस्तु प्रात्त न कर सके | हाँ, उसे ऐसा दुखदायी कष्ट मिले, 
जिसको कोई भी कभी इच्छा नहीं करता । मानव इतना जड़ अशानी हो कि उसका तम 
उसे दूसरे के हृदय को देखने न दे । मनुष्य श्रपनी कुमावनाओं-अपने मोह के कारण, 
दूसरे के मनोभावों को न समझे । परिणाम यह हो कि संसार की गति एकतार न 
चले । इसकी स्थिति सवंदा डावॉडोल रहे । मनुष्य सुख सामग्री की सभी विधियाँ प्राप्त 
करने पर भी संतुष्ट न हो । उसकी दृष्टि उदार न होकर सवंदा स्वार्थरत तथा संकुचित 
रहे । फलस्वरूप उसे दुःख मिलें । 
१६--मन में लगातार अनेक उमंगे उठती रहें । मानव मन की पहाड़ों की 
चोटियों सी ऊँची महत्वाकां्ञायें असफल्ल हों | उन पर सवदा आंसू के बादल मंडराते 
रहे | जिस प्रकार पहाड़ी भूमि में वर्षा के पश्चात्‌ पहाड़ी नदी जल प्रवाह के बेग से 
ऊँचे नीचे रास्ते से हाह्यकार करती शोर मचाती बहती है, उसी प्रकार आँसू वर्षा से 
भरकर जीवन नदी बीहड़ प्रान्तों से होकर निकले, जिसमें हाहाकार की ध्वनि उठे और 
जिसमें सवंदा पीड़ा की लहरियाँ खेले । जवानी की उमंगों के दिन पतभड़ से नीरस 
रहें | अर्थात्‌ जवानी यों ही ठल्न जाय उसमें किसी प्रकार का उल्लास न आवे। मानत्र 
मानव का विश्वास न करे । एक दूसरे के प्रति संदेह की भावना रखे। और संदेह से 
पीड़ित त्रप्तित श्रपने लोगों में ही द्ेष की भावना बढ़े, जिससे अज्ञान की कालिमा का 
अंधकार ऐसा व्याप्त हो कि एक दूसरे को न देख सके । स्वार्थ के तम में परार्थ का ल्लोप 
हो जावे । 
अन्न से हरी भरी प्रकृति-लक्ष्मी दरिद्रता के हाथों नष्ट भ्रष्ट हो कर दुखी हो | दुःख 
की बदली में मनुष्य इन्द्र धनुष की भांति अपने श्रद्ध सजावे सर्वदा रंग बदलता रहे 
श्रोर शीघ्र विनाश को प्राप्त हो । जेसे पतंग ज्वाला में जलता है, उसी प्रकार मनुष्य 
तृष्णा की लव पर न्योछावर होकर विनष्ट हो । 
१७--प्रेम की पावनता दूषित हो जावे । निःस्वार्थ प्रेम की मनोबृत्ति का लोप हो 
जावे। प्रेम की सात्विक्ता, उत्सर्ग शीलता नष्ट हो जावे। कोई निःसंकोच निर्मयता से 
प्रेम न कर सके। मनुष्य अपने स्वार्थों से इतना घिरा हो कि उसे पदार्थ परमार्थ का 
ध्यान भी न आवे। परिणाम स्वरूप प्रेम,--जो जीवन का सर्व सिद्धिदाभर्म है, जो 
जीवन का मंगल्ल वरदान है,--अपनी उदारंता खो बेठे, अपनी निर्भीकता खो बरेठे, 
जिसके कारण मिल्लनन संभव न हो । सारे संसार में विरह-वेदना ही परिव्याप्त हो जावे । 
मानव जीवन भर दु:ख के ही गीत गाता रहे । 
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कामनाओं का समुद्र निराशा के रक्त वर्ण क्षितिज से जा मिले । उम्मीदों अरमानों 
का खून हो | विफल प्रेम सदा खून के श्रॉँसू रोये। मानव अशांत मन से संसार में 
आसक्ति अनासक्ति प्रदर्शन करे । एकाग्रता एकनिष्ठता की मनोइत्ति विपाटित होकर 
सहसखों धाराओं में फूट निकले । मानव एक से ही नहीं वरन्‌ श्रनेक से राग विराग छरे | 
बुद्धि और भावना में अतदहंद हो | एक दूसरे के विपरीत चलें, दोनों में परस्पर समरसता 
न हो | बुद्धि एक ओर ले जाय, तो हृदय दूसरी ओर । समय रोते ही कटे | बीते युग 
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के सुख के क्षण स्वप्न मात्र रहें । उनका वास्तविक जीवन से कभी मेल न हो | मानव 
के जीवन में द्वार जीत वरावर आती रहे । भूले के पेंग के सप्रान कभी बह एक छोर 
छुये, कभी दूसरा । 

श्य--मानव की शक्ति सीमाहदीन है, निस्सीम है। उसका तीर लक्ष्य भेदन में 
पूर्णतया समर्थ श्रथवा श्रचूक है । किंतु अब यह शक्ति सीमित हो जावे | अनन्य भक्ति 
में जीवन मात्रा में सुविधा सुगमता उत्पन्न करती आईं है। किन्तु अब इस भक्ति में 
भी दोष आ जावे । भक्ति में भेदोपासना आ जावे। भक्ति में भी अनन्यता न रह 
जावे, वरन्‌ विभिन्‍नता आ जावे । मानव समाज विभिन्न सम्पदायों में विभक्त हो जावे' 
परिणाम रूप्‌ ढुंदों का जाल बिछ जावे, जिससे जीवन पथ कंटकाकीर्ण हो जावे । मानव 
अपनी अपूर्ण अहंता में ही अ्रनुरक्त होकर अपने को सर्व शक्तिमान मान लेवे । भाग्य 
वादी वनकर अपनी शक्ति, मदह्दान शक्ति, का अनुभव न करे। उसका विकास रुक 
जावे । वह अपनी ही बनाई सीमाओं में अपने आप घिर जावे और उस परिधि के बाहर 
न आ सके | ज्ञान के अमित भण्डार से थोड़ा अंश पाने वाले ही अपने को विद्वान 
सममें, काव्य रचना श्रथवा कुछ त॒कबंदी करें । त्ललित कल्लाओं की पूर्ण निर्मिति अस्थायी 
हो, अपूर्ण रहे, छाया की भाँति नाशवान हो | आत्मा नित्य है, अमर है, कालातीत है 
किंतु मानव उस नित्यता के ठुकड़े करे, उसे पल्विपल में विभाजित करे, और समके 
कि समय बीत रहा है। इस भ्रम में वह नित्यता का अनुभव न करके व्यर्थ समय बितावे। 
तुम यह न समझ सकोगे कि अनिष्ट की भावना की श्रपेज्ञा शिव संकल्प में श्रधिक बल 
है । तुम्हारी युक्ति तकंसंयुक्त होते हुए भी सफल नहीं होगी कारण कि इसके पीछेहै 
शुभ-इच्छा का बल नहीं होगा । 

१६--मनुष्य का जीवन युद्ध करते हुए ही बीते | ऐसे भयंकर युद्ध हों जिस में 
अग्नि ओर रक्त की वर्षा हो, जिसके कारण संसार से सात्विकता समाप्त हो जावे। सभी 
भाव विक्ृत हो जावें अ्रशुद्ध हो जावें। 


तुम श्रनेक प्रकार की शंकाओं को जन्म देकर अपने आप अ्रपनी व्याकुलता का 
कारण बनोगे । अपने ही अ्रपना वेरी बनकर श्रपना अ्रह्वित करोगे । तुम सर्वदा श्रपने 
सब्चे स्वरूप को छिपाओंगे ओर बनावटी स्वरूप का प्रदर्शन करोगे, जिससे तुम्हारा 
वास्तविक स्वरूप आँखों के आगे न आ सकेगा इस प्रकार क्त्रिम रूप धारण करके तुम 
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श्रहंता के भाव में भूले, ऊँचे होने के श्रहंकार में दंभ-स्तूप की भाँति विचरोगे | तुम्हारा 
जीवन गौरव, प्रतिष्ठा, उच्चता के कृत्रिम मनोभाव के कारण दंभ का जीवन बन 
जावेगा । 

श्रद्धा इस सृष्टि की रहस्य है। बिना श्रद्धा के सृष्टि का विकास सम्भव नहीं । 
श्रद्धा ने व्यापक तथा विशुद्ध विश्वास पूर्ण श्रास्था के साथ तुम्हें श्रात्म-समर्पण किया । 
उसने श्रपना सर्वस्व, अपना समस्त नवोदित मनोभाव, तुम्हें सोंपा, किन्तु तुम ने उसके 
पाथ छुल किया | तुमने वर्तमान की अवहेलना की और कल्पित भविष्य का पीछा 
किया | अ्रत्र तुम्हारा जीवन ऐसा ही होगा | वर्तमान सुख से वंचित होकर तुम अब 
प्रविष्य के सुखों में ही श्रट्के रहोगे | इस प्रकार सृथ्टि का सारा प्रपंच ही विकारपूर्ण 
हो, अशुद्ध हो । 


[ ऊपर की पंक्तियों में कथा-सूत्र के साथ, “उपृप्तिति' का भी निर्वाद हुआ है। 
एक ओर श्रद्धा की अवददेललना की ओर संकेत है, दूसरी ओर यह भी संकेत है कि श्रद्धा 
( आपछ्तिक बुद्धि ) का जीवन में क्‍या स्थान है। सजग होकर मनन करने से बड़ा 
आनन्द मित्नता है |। 


२०--तुप वृद्धावस्था और मृत्यु के भय से सदा दुखी रहोगे। अन्न तक यह विश्वास 
था कि संसार के परिवर्तन की गति नित्य है; बदल्लते हुए. भी इसे नित्यता प्राप्त है। 
इस परिवतेन का कहीं भी अन्त नहीं है । और इसी विश्वास ने अ्मरत्व की कल्पना को 
सार्थक बनाया । अबतक परिवतेनशील जगत्‌ के प्राणी अपने को अमर मानते आये, 
किंतु अब यह आस्था न रहेगी | मानव अपने इस दृष्टिकोण को भूल जावेगा आदरशश- 
च्युत होकर अन्न वह संसार को नश्वर बतायेगा। तिरोमाव तथा श्राविर्भाव की बातें 
तुम भूल जाओगे और प्रत्येक परिवतन को वस्तु का नाश समभोगे | तुम चिर दुख 
ओर चिता की पूर्ति बने रहोगे | तुमने श्रद्धा से बंचना की है। तम सदैव अशांत 
रहोगे | तुम्हें कहीं भी चैन न मिलेगा (वम्डारी-पजा ऐसा अंध विश्वास करेगी कि 
उम्रकी भाग्य-रेखाएँ ग्रहों के किरण-जाल से बंधी हुई. हैं, उसी के प्रभाव से बनती 
त्रिगड़ती हैं। बह परंपरा परिपाटी का अंधानुसरण करेगी । 

तुम्हारी प्रजा यह न जानेगी कि यह लोक कल्याण भूमि है, कारण कि यह रहस्य- 
ज्ञान श्रद्धा के बिना संभव नहीं। नियमों शुद्धाचारों का उल्लघन करने वाले 
उच्छ 'खल् लोग इस ल्लोक को मिथ्या मानकर परल्लोक में विश्वास करके संसार से वंचना 
करंगे । 

आशाएँ पूरी न होंगी । निराशा का ही सामना इड्ोगा। श्रपनी बुद्धि के बल का 
सहारा लेने से वह सदा भ्रम में रहेगा । उसे सच्चा ज्ञान उपलब्ध न होगा। वह थक 
कर भी चलता ही रहेगा। उसे शांति कभी नहीं मिलेगी । 


( २७६ ) 


[ तुलनात्मक श्रध्ययन के लिये शेक्स्यियर के '४०॥प४ ४70 480077%' को पढ़े 
उसने भी ४८४७७ ने संसार को श्राप दिया है ]। 

२१--कामदेव की अ्भिशापयुत वाणी रुक गई । जैसे सागर में विक्लुब्ध ल्दरें 
उठाकर महामत्स्य फिर सागर में ड्रब जाता है, उसी प्रकार आकाश को विज्षुब्ध बनाकर 
काम की धवाणी भी विज्ञीन हो गई । जैसे महामत्स्य के ड्रबने पर सागर फेनिल्न हो उठत 
हे ओर बुदबुद श्रेणी कल्लाकज् करती है, उसी प्रकार काम के तिरोहित द्वोते द्वी वायु की 
तरंगों में भिज्लमिलाते मंद तारों की कतारे सज उठों। रात का समय था। सारा संसा 
शांत तथा नीरब था | लगता था उस सुनसान स्थान को नींद आरा गई हो। जैसे रात्रि के 
अंधकार में साँय-साँय की ध्वनि फूटती हे, उसी प्रकार मनु उस नीरव वातावरण में 
अधीरता से साँस ले रहे थे | ऐसा प्रतीत द्वोता था कि मनु साँस नहीं ले रहे थे, वरन्‌ 
रात्रि के तम को पिण्डीकृत राशि से ही ध्वनि फूट रही है । 

मन इस प्रकार श्रशांत मन श्राहें भरते सोच रहे थे कि जिस श्रदश्य शक्ति ने मेरे 
जीवन को आजतक विफल बनाया, वही काम आज फिर मेरे भविष्य का निर्देश कर 
गया। भेरे भाग्य का लेखा निश्चित कर गया । अन्न कोई अन्य उपाय नहीं, श्रत॒ तो न 
समाप्त द्वोनेवाली यातनाओ्रों का ही सामना करना है । 

२ --जैमे सांसारिक विषयवासना से उदासीन निलिप्त भाव सुखदुख के कूलों के 
बीच बिना उससे प्रभावित हुए आनन्द-विभोर बहता है, उसी प्रकार सरस्वती उस 
श्यामल घाटी में आवेशरहित, आवेगराहित मधुर ध्चनि करती शांत सुस्थिर गति से 
बह रही थी | 

जैसे निष्काम-भाव के जाग्रत हाने पर संसार के विधयभोग से उदासीन मन अपनी 
आत्मा के श्ानंद में निमम डोल्नता है, उसी प्रकार सरस्वती अ्रने किनारे पर पड़े पत्थर 
के जड़ शोकरूपी ठुकड़ों को तिरस्कृत करती हुई आगे बढ़ रही थी। उसके रर में 
आनंद की दहिल्लोर, उसके कंठ में मधुरगान भरे थे। नदी क्या थी प्रसन्नता का 
प्रदयोत थी । 

वह त्रिना रुके निरंतर अश्रपने कर्म में लगी थी, मानो वह विश्रामहीन कर्म की 
सबीव प्रतिमा हो । उसको देखकर प्रतीत होता था कि अ्नंतज्ञान उसके वश में है। 
'प्रसन्नतापूवक कर्म करते हुए जीवन बिताना ही अनंतज्ञान को साधना है', इसका उसे 
पूरा बोध था । 

अपने श्रनभव अपने ज्ञान से अ्रपना पथ निर्धारित करनेवाला प्राणी जिस प्रकार 
तक-वितक मनमनांतर के भाश़ों से अपीड़ित, शांत, श्रानन्द निमम्म, गआराल्नोक प्राप्त करते 
हुए जीवनयात्रा करता है, उसी प्रकार सरस्वती अपनी हिम सदश शीतत्न लद्दरों से अपने 
कूल्ञों को चूमती बह रही थी। उसकी लहरों पर सूय की लाल किरण एक विनित्र 
आलोक की सृष्टि कर रही थीं। जैसे शानी अपने पथ पर जग को संदेश देता हुआ 


( २८० ) 


बढ़ता है, उसी प्रकार सरस्वती आनंद का संदेश दे रही थी। ( तुल्लनात्मक अध्ययन के 
लिये रवीन्द्रनाथ ठाकुर की ०४7४९ पुस्तक के 'कचदेवयानी? शीर्षक कविता में 
बेनुमती! का वर्णन देखें )। 


२३--पूव दिशा में मधुर लाह्ी छा गई | उस लाल्नी के घेरे के भीतर एक 
कमल खिल उठा, जिसमें सुनहला पराग भरा था। जिसकी गंध से व्याकुल् 
अंधकार में निमम पक्षी चहचहाने लगे । उपषा के प्रकाश की किरणों से बुने अंचल्न में 
प्रात:काल का मघुर पवन चारों ओर पुष्य-रस बिखेरने के लिये भारी इलचल मचाने 
लगा। उस सुन्दर रमणीय वातावरण में एक सुन्दर नवयोवना इस प्रकार प्रकट हुई 
जैसे सुन्दर चित्रपटी पर कोई आ्राकर्षक चित्र खिंच उठे | नारी क्‍या थी विकसित कमल 
की एक माला थो | उसके अंग-अंग कमलवत्‌ थे। वह नारी “नयनमदहदोत्सव” की 
प्रतीक थी । 


उसका मुखमण्डल सौन्दर्य पूर्ण था, जिस पर मुस्कान छाने पर हृदय में अनुराग 
इस प्रकार छा जाता था जैसे सूर्यमंडल के हृदय से संसार पर सुन्दर श्ररुणिमा छा 
जाती है। उस रुपमा घुरी सोम्य-सुषमा की प्रतिमा को देख मनु के मन में संसार के 
प्रति जो विराग भावना उत्पन्न हो गयी थी उसका तिरोभाव हो गया | 


२४--उसकी अलकें ( केश पाश ) लंबी तथा घुँघराली थीं। जैसे तक॑ से बातें 
लम्बी तथा उल्लभी हुई हो जाती हैं, उसी भाँति उस नारी के केशपाश लम्बे तथा 
घुँघराले थे । जैसे तक जाल मोहक तथा आकर्षक होता है, उसी भाँति उसकी अलकें 
मोहने और फासने वाली थीं। जेसे आकाश में श्रघंचन्द्र विश्वमुकुट की भांति शोमित 
होता है, उसी भांति उसका त्ललाट अल्लकों में स्पष्ट दिखाई पड़ रहा था। उसके 
दोनों नेत्र कमलपत्र की बनी दो कटोरियों के समान थे, जो दर्शक को राग-विराग का 
प्याज्ञा दालकर पिला रहे थे। उसका मुँह कल्ली सदहश था और उसकी बोली अभ्रमर 
गुज्ञार के समान । जब वह बोलती तो ऐसा लगता जैसे कल्ली पर भौंग गुनगुना रहा 
हो। उसके युगल उरोज ऐसे कसे थे जैसे संसार की सभी शान-विज्ञान-निधि एकत्र 
करके बाँच दी गई हो। श्रर्थात्‌ मोतिक तथा अआध्यात्मिक दोनों ज्ञान की सिद्धि उसके 
उरोजों से प्राप्त हो सकती थी। उसके एक हाथ में कर्म-कलश था जिसमें सांसतारिक 
जीवन का रस-सार भरा था, जो संकेत करता था कि संसार में सुखी होने का रहस्य 
कम-कौशल में है। उसका दूसरा द्वाथ विचारों के आ्राकाश को मधुर निर्भय सहारा 
दिये हुए था। श्रर्थात्‌ उसके दूसरे हाथों में निर्मीकता तथा उच्चता का पंरिचायक 
अभय! था | 


उसकी त्रिबरली ( नाभि के ऊरर उदर प्रदेश के तीन बल ) देखकर ऐसा लगता 
था मानो सत्‌ रज्ज तम तीनों गुर तीम धाराओं में साथ बह रहे हों । उसने अ्रपने 


( रे८१ ) 


शरीर पर प्रकाशमय शुश्र वच्र तिरछे टढ़े बांध रखा था। उसके चरण इस प्रकार नपे 
तुले समय से उठते थे मानों वे ताल्न के अनुसार बढ़ रहे हो | 


( इड़ा बुद्धि की प्रतीक है अ्रतएत्र वर्णन में बुद्धि संत्रंघी उपमानों से ही काम लिया 


गया है। यही काम किया गया है। यही वे थल्न हैं, जो “कामायनी” के रूपक-काव्य 
मानने की श्रांति उप्पन्न करते हैं )। 


२४--मनु के प्राण मूक तथा शांत थे । जैपे रात्रि में अपार कुहरा छाने पर सरोबर 
में लद्रियों नहीं उठतीं श्रौर वह स्थिर / जड़ ) प्रतीत होता है वेसे ही मनु की भी दशा 
थी । उसमें तरंगों ( भावों के उद्देल ) का अभाव था। मनु के चारों ओर निराशामय 
ग्रंधकार छाया था। तालाब में लहरों के न उठने कारण तो यह होता है कि चंचल 
पवन की गति बंद हो जाती है। लगता है जैसे वह आलस्य कारण कहीं सो गया हो | 
इसी प्रकार मनु के मन की आशा सो गई थी जिससे वे मनोभावों के अमाब में इच्छा- 
हीन तथा निष्क्रिय हो गये थे । 

जैसे वंद कमल अपना मकरंद अपने अन्तर में छिपाये रखता है तथा उसका उप- 
भोग अपने ही करता हे, उसी भाँति मनु अपनी रागमयी इच्छाओं को अपने उर में 
लिपाये मौन बेठे थे । उनका कोई साथी संगी न था। उनकी रागमयी इच्छाएँ उनके मन 
में भार रूप थीं, फूट निकलना चाहती थीं ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार मुकुल्षित कमल 
का मकरंद । मनु एक नीरव वातावरण में अपने को बंदी रूप में बँधा हुआ पाते थे। 
उस नारी को देख कर वह श्रकस्मात्‌ ब्रोल उठे । उनके मुँह से ये शब्द बिना किसी 
प्रयक्ञ के निकल पड़े । “यह सुनहली छवि ब्िखेरती बालिका कौन है ? जिसकी मंद 
मुस्कान में प्रकाश की द्युति भरी है | जो साकार चेतनता है” 


रात जितने पर जेसे नींद टूटती है श्रोर सपनों का तिरोभाव हो जाता है और चारों 
और प्रकाश की छुया छा जाती है उसी प्रकार मनु की निराशा का अंत हो गया और उनका 
मन आशा से उद्धव लित हो उठा जेसे प्रभात के आने ही समीर के डोलने से जल् में 
लहरियाँ नाचने लगती हैं, उसी प्रकार श्राशा के उद्धव से मन का हृदय इच्छाश्रों की 
तरंगों से श्रांदोलित हो उठा । इड़ा के दर्शन से उनके मन में दुलार भर गया, इ्ष से 
रोमांच हो गया, लगा जेसे बीते दिन उनके सामने नाच रहे हों। वह अ्रतीत की 
सुधि से विहल हो गये । 

२६--श्रपनी सहज प्रसन्न तथा सुन्दर मुख से वह बोली, मेरा नाम तो “इड़ा! है; 
किंतु इस प्रकार प्रदेश में भ्रमण करने वाले तुम कोन हो १” इड़ा ने जिस समय यह 
प्रश्न किया । उस समय उसकी नुकीज्ली नासिका के पतले पुट फरक रहे थे और उसके 
अ्रधर पर विल्कक्षण मुस्कान खेल्ल रह्दी थी। मनु ने उत्तर दिया, “हे बाले मेरा नाम 
पनु है| संसार पथ का मैं एक ऐसा पथिक हूँ थो पथ में संकट मेल रहा है ।” 


( श्र ) 


इड़ा ने कहा, “में इस स्थान पर तुम्हारा स्वागत करती हूँ। तुम्हारे सामने जो यह 
उजड़ा सारस्वत प्रदेश है, यही मेरा प्रदेश है। यहाँ एक बार भौतिक इलचल हुई, 
जिससे यह प्रदेश नष्ट भ्रष्ट हो गया। किंतु में श्राज तक इसी आशा में हूँ कि कभी तो मेरे 
दिन फिरेंगे । मनु बोले, “देवि, में तो मयाकुल हूँ। मुझे भविष्य में विश्वास नहीं 
है। मैं चाहता हूँ तुम मेरे भय को दूर करो और मुके जीवन के उद्देश्य से परि- 
चित कराओ्रो । 

- ७--इस शून्य अवकाश में जिसने महामोहमय इन्द्रजाल का खेल्ल रचकर ग्रह, 
तारा, विद्युत्‌ तथा नक्षत्रों की श्रेणी का प्रसार किया है, वही महाकाल समुद्र की अ्रति 
संज्षुव्ध लद्दरों के समान यह सारा कौतुक कर रहा है क्‍या उस निष्ठुर काल ने छोटे- 
छोटे प्राणियों को मयाकुल बनाने के लिये ही यह कठोर रचना की है--रचना जिसमें 
कोमल भावों का लेश नहीं | तो क््या विनाश की ह्दी विजय होती है ! यदि यही सत्य 
है, तो मूल ( दाशनिक ) आ्राज तक विनाशमयी रचना को सुृष्ट की संज्ञा क्यों देते 
आये हैँ | इस विश्व का नियन्ता, श्रधिपति कौन है ? इसकी चिंतना करना ही व्यर्थ 
है। उसे जानकर होगा ही क्या, जो अत्र तक दुखिया की पुकार न सुन सका । सुद्च के 
घोंसले के चारों ओर दुःख का घेरा पढ़ा रहता है। न जाने किसने संसार पर यह 
असत्य का पर्दा डाल दिया | जो क्षण भर भी नहीं उठता | 

“महामोहमयेन्द्रजालेन प्रकाशशीलं सत्वमाबृत्य तदेवाकायेनियुइसक्ते” ( सांख्य 
सूत्र १2) तथा “हिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्यापिहितं मुखम्‌” (ईशा० १५) आदि मननीय | 

२८--मनु ने कहा-सामने बहुत ही ६२ शनि का नीला लेक है। उसी शनि 
की छाया मात्र ( यह शोक रूपी गगन ! चारों ओर छाया हुआ है। लोग कहते हैं 
इस शनि से भी बहुत आगे कोई महा प्रकाश का पुञ्न है। ( उसे सत्र ईश्वर कहते 
हैं।) कया वह इतनी दूर से निर्यात के चक्कर में फँसे हम प्राणियों पर किरन डाल 
दर हमें भाग्य की यातना से मुक्त कर, इमें श्रयना भविष्य स्वतंत्रतापृवक अपने आप 
निश्चय करने में सहायक हो सकता है | 

इड़ा ने उत्तर दिया वह चाहे असत्‌ हो, चाहे सत्‌, उसे क्या पड़ी है जो वह तुम्हारी 
सहायता करे, तुम्हारी पुकार सुनकर उत्तर दे | मनुष्य अपने पागलपन में उसका भरोसा 
करता है। उसे ऐसा नहीं करना चाए। मनुष्य को चाहिए कि वह अपने बलाबल 
को समझता हुआ अपने पथ पर चले, पैर बढ़ाये | द्वाथ फैलाकर दूसरे से सहायता 
माँगना यथाथ नहीं । पैरों पर खड़ा होना चल्नना अपना ही भरोसा करना नीति पथ है । 
जिसे चलने की धुन है उसे कोन रोक सकता है ! 

२५--इड़ा कहती गई--तुम स्वयं अपने सहायक हो तुम्दारे भ्रतिरिक्त तुम्हारा 
कोई और सहायक नहीं । मनुष्य को बुद्धि मि्नी है, जिसके द्वारा वह अ्रपनी उत्नकी 
सुलका सकता है। बुद्धि ही युक्ति बताती है कि मनुष्य को किस परिस्थिति में क्या 


( रेनरे ) 


करना चाहिए । फिर बुद्धि की अ्रवहदेलना करके मनुष्य किसकी सहायता ले। बुद्धि के 
अतिरिक्त मनुष्य को अन्य कोई त्राण देने वाला नहीं हैं। हमारे सभी संस्कारों सभी 
विचारों की निर्मात्री केवज्न बुद्धि है। उसके बल्न पर हम विचार स्थिर करते हैं, कर्म 
की प्रेरणा ग्रहण करते हैं। 

सामने सुन्दर सम्मोहक प्रकृति है जिसके वक्षस्थत्न में वेमव तथा शक्ति की निधि 
छिपी पड़ी है । किंतु इसको अनुसंधानों द्वारा प्रकट करने वात्वा कोई नहीं । तुम इसके 
मर्म को समझी, इपके रहस्य का उद्धाटन करो। इसमें परिश्रम करना होगा । तत्परता 
से कर्म करना होगा । प्रकृति के वक्षस्थत्न से शक्ति प्राप्त करो । इस प्रकार तुम सबका 
नियंत्रण कर सकोगे, सत्र पर आधिपत्य स्थापित कर सकोगे। इस प्रकार तुम्हारी शक्ति 
बड़ेगी | तुम्हारी प्रभुवा का विकास होगा । कहाँ तुम्हें भेदभाव से कार्य लेना चाहिए, 
कहाँ समता से, इसका निर्णय तुम्हें स्वयं करना है। विशञान ही ( भौतिक-जशञान-- 
प्रकृति की शक्ति का ज्ञान ) द्वारा जड़ता में चेतनता उत्पन्न हो सकती है। यही एक 
सरत्न उपाव तथा सीघा साधन है। यदि तुम इस पर चल्लोगे, इस पथ का अ्रनुसरण 
करोगे, तो तुम्हारा यश सारे संसार में फैलेगा | तुम यशस्वी बनोगे । 

३०--शून्याकाश इडा की इस उक्ति को सुनकर हँस पड़ा । उसने देखा था कि 
उसकी छाया तले अनेक जीवघारियों के जीवन मृत्यु तथा दुःख के ह्वाथों नष्ट-भ्रष्ट हुए 
श्र । कितने हृदय प्रेम प्रवेग में एक दूसरे से मिले, किंतु फिर चकवा-चकई की भांति 
बिछुड़ कर, तड़पे, चिल्लाये, रोये । 

मनु ने संसार के नियमन का भार अपने शिर पर ले लिया। वे अपना उत्तर- 
दायित्व समालने पर उद्यत हुये | यह सोचकर कि मनु अपना राज-काज स्वयं संभालेगे, 
उषा पूर्व दिशा में हँस पड़ी । मलयानिल्न की लहरें कौतुक देखने के लिये अपनी 
तन्द्रालस गुफाओं से निकल पड़ीं | प्रकृति प्रसन्‍न थी। उसके कपोत्न ल्जारुण हो रहे 
श्रे; जिसे देख कर तारागण मतवाला द्ोकर गिर रहा था | बन में बिले कमलों से भोरों 
की छेड़ चल रही थी। संसार सारे शोक भूल गया था, चारों ओर प्रसन्नता 
छाई थी। 

३१--मनु बोले तुमसे मिलने के पूर्व 'जीवन निशीथ का अंधकार वार पार फैल्ला 
था |! मेरा जीवन निराशा के अंधकार में ड्रबा था | किंतु जिस प्रकार उषा का मुख 
देख कर अंधकार छ्वितिज के अंचल में मुख ढक लेता है, प्रच्छुन्न हो जाता है । उसी 
प्रकार तुमको देखकर मेरी सारी निराशाएँ मिट गई' | तुम बड़ी उदार हो । 

इड़े | जैसे उषा काल में सोये पत्नी जगकर मधुर ध्वनि करने लगते हैं, उसी प्रकार 
तुम्हारे आगमन से मेरे मनोभाव गुनगुनाने लगे हैं। जेसे उषा काल्न में सुप्त लदरियाँ 
प्रसन्नता से नाचने क्गती हैं, उसी प्रकार मेरा मन भी चाव भरी प्रसन्नता से 
नाच उठा है। 


( रे८४ ) 


मैं ने सभी सहारे छोड़ बुद्धिपाद का श्राश्रय लिया और बुद्धि से आलोक प्राप्त कर 
अपने पथ पर अ्रग्नसर हुआ | फलस्वरूप मेंने तुम जैसी साकार बुद्धि-प्रतिमूर्ति को 
प्राप्त किया । 

श्रव तक में संदेह में था कि क्‍या करूँ क्या न करू | मन की वह संदिग्धता आज 
मिट गई । मैं अरब अपना मार्ग निश्चित कर पाया हूँ। अब मैं ने कर्म करने की ठान 
ली है। जीवन अब कर्म! करने में ही बीतेगा । 'कर्मकरो” 'कर्म करो' का ही रब अब 
चारों ओर गूँजेगा | फलस्वरूप सुख का पथ प्रशस्त होगा । 





१०--रखवन 


मन के चले जाने के पश्चात्‌ परित्यक्ता श्रद्धा, विरहिणी श्रद्धा, का जीवन नीरस 
होगया । उसकी इस दशा का वर्णन हमारे कवि ने इस सग की प्रारंभिक पंक्तियों में 
किया है। रस को उद्दीध्त करने के लिये सध्या का चित्र प्रथम चार पंक्तियों में अंह्लित 
हुआ है | संहत, अभिव्यज्जना तथा मानवीकरण का उत्कृष्ट उदाहरण सामने है। 

:- सूर्यास्त हो गया था। ज्षितिज पर अंतिम प्रकाश की लाल-पीली रेणाएँ 
अवशेष थीं ] संध्या को पता न था कि लाल कमल के समान प्रकुल्ल सूर्य कब कहाँ 
मुरका कर गिर गया । वह उसे पाने में असमर्थ थी, अतएव वह्ठ उस लाल कमल्न रूपो 
सूर्य की केसर रूपी लाल पीली क्षीख प्रकाशयुक्त रश्मियों से ह्वी अपना मन बहला रही 
थी। [ भाव यह है कि श्रद्धा मनु को खोज निकालने में श्रसमथ थी, केवल उसकी 
स्मृतियों से मन बहलाया करती थी ]। [ शने: शनः यह लाली मी मिट गई और 
अंधकार छा गया ] क्रूर कालिमा ने प्रतीची के क्षितिज भील से सुहाग-सिंदूर की 
लालिमा भी मिय दी कपल संकुचित हो चुके थे । कोयल्न मीठी तान सुना रह्दी थी 
किंतु कलियों के कान मुँदे थे अतएव उनको सुनने वाला कोई न था । 

[ सूर्यास्त हो गया -- अंधकार छा गया--चारों ओर सुनसान हो गया केवल कोयल 
व्य५ कल कूजन कर रही थी ]। 


२---प्ृृथ्वी पर कामायनी उस फूल के समान पड़ी थी, जो श्रपनी पव॑ सरलता 
खो चुका हो । वह ऐसे चित्र के समान थी जिसका रंग घुल गया हो, केवल रेखायें 
अवशेष रह गई हों वह प्रभातकाल्ीीन चन्द्रमा के सदश थी, जिसकी चाँदनी का लेश 
मात्र अंश भी न रह गया हो । वह संध्या के समान थी जिसमें प्रकाश-पिश्ड का सर्वथा 
अभाव रहता है, न सूर्य, न चन्द्रमा, न तारे । 

कामायनी पति वियोग में पीज्ली पड़ गई थी । वित्र्ण हो गईं थी। कृशता के हाथों 
वह सूख कर काँटा हो गई थी । उसका शरीर केवल हड्डियों का ढाँचा था, न रक्त न 
माँस | उसकी स्वाभाविक कांति नष्ट हो गईं थी | उसका जीवन अंघकारपूर्ण था । 

३--श्रद्धा उस ताल्लाब के सहश थी जिसके लाल, नीले तथा श्केत कमल अपने 
नालों पर मुरका गये हों । वह उस बादल्ल के समान थी, जिसमें न बिजली थी, न 
कालिमा | वह शिशिर उस पतले प्रश्नेत के समान थी, जो बर्फीली भूमि में 
जम गया हो । 

लाल कमल-सा उसका मुख मुरका गया था। नीले कमल सी उसकी आँखें त्राभा- 
हीन हो गई थीं। श्वेत कमत्न-सा उसका रंग फीका पड़ गया था। मनु उसे नीरस 


( रंध्८ ) 


समभककर स्वार्थ भोरे की भाँति विज्ञग हो गया था। जैसे मुरकाये कघल पर भौोंरा नहीं 
मेंडराता, उसी भाँति श्रद्धा को कोई पूछने वाल्वा न था | काले बादल्न तथा बिञ्ञलली की 
चमक दोनों बादल की सरसता के द्येतक हैं, जब बादल बरस चुकता है तब उसकी 
श्यामता समाप्त हो जाती है और बिजली की कोंध भी नहीं रहती | भ्रद्धा की सरसता 
तथा उसकी स्फूर्ति चंचल्नता समाप्त हो चुको थी। मनु के साथ रहने पर श्रद्धा में तरलता 
थी, गति थी, जीवन था, किंतु अब वह जड़ता को प्राप्त हो चुकी थी । 

[ 'रसकलस! में '“व्याधि” तथा “जड़ता” का वर्णन रसनिरूपण के संबंध में 
द्रष्टट्य ]। कवि ने इनका सफल वर्णन यहाँ उपस्थित किया है। 

४--जैसे निर्जन नीस्व स्थान, जिसमें मिल्ली की ऋनकार भी न हो, पूर्ण सन्नाटे 
से एक दुःखद परिस्थिति की सुष्टि करता हो, ठीक वही दशा श्रद्धा के नीवन की थी | 
उसका जीवन पूर्णतः वेदना से भरा था, उसमें सुलेशमात्र भी न था | श्रद्धा क्या थी 
मानों वसुधा के उपेक्षा की मूर्ति थी और वह उपेक्षा भी ऐसी जिसका कारण अज्ञात, 
श्रस्पष्ट हो । मन्‌ ने उपेक्षा की किंतु क्यों ! यह उपेक्षित श्रद्धा नहीं जानती थी । उसके 
मन में मनु के इस व्यवहार से एक कसक थी और कसक थी इसकी भी कि उसे श्रपने 
दोष का पता न था । भ्रद्धा इस प्रकार उपेक्षा तथा कसक की मूर्ति थी। 

, जैसे इरे-भरे कुंज की छाया प्रथ्वी पर पड़ी रहती है उसी प्रकार श्रद्धा विगत जीवन 
की स्मृतियाँ लिये प्रृथ्वी पर डोल रही थी। जैसे छाया में कुंज की सरसता नहीं होती 
उसी प्रकार श्रद्धा में पूर्व जीवन की सरप्तता न थी। जैसे छोटी नदी बाढ़ श्राने पर 
सीमाएँ खो देती है, उसी प्रकार श्रद्धा को विरद-वेदना निश्सीम दो गई थो। 

५--सूर्य की किरणें नीले आकाश में चिड़ियों के छोटे बच्चों के समान उड़ते-उड़ते 
थककर स्वप्नल्लोक में नींद सेज पर सोने के लिये उसी भाँति लोट पड़ीं जैसे पत्ती बसेरा 
लेने के लिये । सूय की किरन भी विश्राम का मर्म जानती है, विश्राम करती है। विश्राम 
प्रकृति का सहज स्वभाव है, किंतु विरहिणी श्रद्धा को विश्राम कहाँ ? उसे तो रात-दिन 
यातना में बिताने हैं । 


जैसे बादल छाने पर बिजली कोंधती है, उसो प्रकार अधेरा छाते ही उसके हृदय 
में स्मृतियाँ और तीत्र हो उठीं । 


दिन कट गया फिराक का लो रात आ गई । 

हम जिस से डर रहे थे वही बात आ गई--- 

पिय बिन नागिन काली रात आदि मननीय ) | 

६--संध्या रूपी नील कमल जो अंधकार रूपी श्याम पराग बिखेर रहे थे, वह 
श्याम पराग पहाड़ों की घाटियों के अंचल को धीरे-धीरे भर रहे थे। श्रर्थात्‌ संध्या के 
पश्चात्‌ धीरे-घीरे पंत की तलेटी में अंधकार छा गया | वहाँ पर्ब॑त श्रेणियों के श्रतिरिक्‍्त 
श्रद्धा के साथ संवेदना रखने वाला कोई न था। जैसे दुःख की कहानी सुन कर सुनने 
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वाले के रोंगटे खड़े हो जाते है', उसी प्रकार श्रद्धा की करुण कथा से पर्नत के तृण- 
गुल्म रूपी रोंगटे खड़े हो गये थे | श्रद्धा की शाँसों की प्रतिध्वनि क्या थी, मानो पर्बत 
स्वयं अ्रद्ठा के साथ आहें भर रहे थे | 

७--श्रद्धा गड़ा तट पर थी । वह गजड्जा को संबोधित करके कहने लगी--“दे 
गंगे ! क्या तुम बतला सकती हो कि जीवन में सुख की प्रधानता है या दुःख की ! 
क्या तुम बतला सकती हो कि आकाश के तारों की संख्या अधिक है या समुद्र के बुल- 
बुल्ों की ? तुम में आकाश के तारों का प्रतिर्तिंच पड़ता है, अतरव तुम तारों के संसार 
से भी परिचित हो; तुम सागर स जाकर मित्नती हा, अश्रतएव तुम्हें सागर के बुल्लों का 
भी परिचय प्रात है। ( तारा प्रकाश-पुञ्च द्वोने से सुख का प्रतीक है, बुदबुद गीला होने से 
दुःख का प्रतीक है ) कया तुम बतला सकती हो कि तारा और बुदबुद दोनों मिन्न 
अस्तित्व रखते हैं या ये दोनों हो किसी तीसरी वस्तु के प्रतित्रित्र मात्र हैं? सुख दुःख 
वस्तुत: एक ही सत्‌ के दो रूप विपयय तो नहीं है ! 

८--अंतरिक्ष के इस सूने पट पर नित-प्रति विभिन्‍न रंग के चित्र बनते-मिटते 
रहते हैं | इन चित्रों के विभिन्न रंग इन्द्रधनुष की सुषमाश्रों से ही निकलते प्रतीत 
होते हैं । किंतु चित्रो की यह रंग भरी सृष्टि अस्थिर है। यही अणु, रंगों में डूबे अरणु 
थोड़ी ही देर में पुनः अयना प्रकाश खोकर एक दूसरे से मिल्लकर एक व्यापक अंधकार 
की सृष्टि करते हैं जो वसुधा को ठक लेता है | सुख-दुख की विभिन्न रंगीनी इसी प्रकार 
सभाप्त हो जाती है औ्जौर अंत में वेदना की सृष्टि होती है, णो। संसार को दक लेती है। 
( आँसू के उत्तराध की पंक्तियाँ मी ऐस ही भाव से पूण है )। 

६--मेरा जीवन अमावस्या के अंधकार से पूर्ण है, जिससे करुण वातावरण की 
सृष्टि हो रही है | तारे रो रहे हैँ, में भी मुक रोदन कर रही हूँ । मेरी साँसों में हृदय- 
ताप की उष्णता है, मेरा हृदय जल रहा है; किंतु में चाहती हूँ कि में इस जल्लन को 
व्यक्त न होने दूँ। मेरे मह से आह न निकले । जैसे दीपक अपना स्नेह जलाकर स्वयं 
जलता रहता हैं, प्रसन्न मन दूसरों को प्रकाश देते हुए,, उसी प्रकार मेरा मन भी अपने 
स्नेह संत्रंध से स्वयं जलते हुए. प्रसन्नता का अनुभव कर रहा है मैं दुखी हूँ कि सूये 
की सन्ध्याकालीन रशि्मियों की भाँति मेरे प्राणों का स्नेह संबंध युक्त प्रकाश कहीं बुध न 
जाय | में चाहती हूं, में विरहाग्नि में इस प्रकार जलती रहूँ | मैं मिलन की परवाह नहीं 
करती | दीपक की लो पर न्यौछावर होनेवाला परवाना नहीं, न हो, अकेले सुख्पूर्वक 
दीपक का जलना ही भलत्ला है। में शाश्वत विरह में इस प्रकार प्रसन्न मुख उनके आने 
की प्रतीक्षा करती रहूँ, यह भी कुछ कम नहीं है | 

१०--पतभड़ के आने पर फूल्नों से लदी डालियाँ सूनी हो जाती हैं। “श्रत्र॒ श्रत्नि 
रही गुलाब की अपत कँटीली डाल” का वातावरण उपस्थित होते ही वसंत की सारी 
रंगरेलियाँ समाप्त हो जाती हैं, न परागों का व्यापार रहता है, न भोरों का गुज्ञार। केवल 

१९ 
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पुन; वसंतागम की श्राशा तथा अपेक्षा रहती है। कोयल कू-कू करती है, :किंतु उससे 
हृदयों में उल्लास नहीं होता । सुनने वाले उदासीन उसे सुनते हैं। वही दशा श्राज 
मेरे मन की है | श्रर्मानों की दुनियाँ लुट गईं | भावनाओ्रों का संसार उन्नड़ गया, यात- 
नाओं की शूल्ली सामने है । 

किंतु इससे क्‍या मुझे यह सच सहना है मौन, सुस्थिर, शांत । मुझे अपने दिल को 
पत्थर बनाना है। उसमें सच्च कुछु सह लेने की शक्ति उत्पन्न करके बिना हिचक-भिकक 
ये यातनाएँ भेलनी हैं । 

११-जैमे पतझड़ के आने पर सघन निकुंज की एक-दूसरे से गुथी डालियाँ 
विलग हो जाती हैं, और उनमें से पवन इस तीत्रता से बहता है कि ऐसा लगता है जेसे 
निकुंज दुःख के कारण आऑँहें भर रहा हो | पवन में मल्यानिल् का मंद स्वर वसंतागम का 
संदेश लिये हुए नहीं होता, वरन्‌ मंका का ककंश स्वर केव्ज्ञ बीते की कसक लिये होता 
है। मेरी भी आज ठीक वही दशा है। वियोग-पीड़ित में उनकी स्मृतियों की टीस 
सँभाले जी रही हूँ | किसी ओर से भी मिलन का संदेश मुझे नहीं मिल रहा है | 

मुझे ऐसा लगता है जेसे संसार मुझ से बिना किसी अपराध के रूठ गया है। वह 
रूठे, सारा संसार रूट गया किंतु उनका रूठना अकारण, संसार का रूठना अकारण । 
मैंने कोई भी बात तो ऐसी नहीं की जो उनके या संसार की अप्रसन्‍नता का कारण 
होती । ऐसा लगता है उनके सपान संसार भी अहंकार से पीड़ित है। अ्रपनी अहंता में 
उसे इसके सोचने का श्रवसर ही कहाँ कि उसकः रूठना यथार्थ है या नहीं | में उनके 
वियोग में आँसू बहा रही हूँ, किंतु क्या मेरा रोना व्यय नहीं ? यदि वह सामने होते तो 
मैं इन आंसुश्रों से उनके पैर पल्वारती किन्तु वे पैर मुझ से दूर हैं, फिर इन ऑँसुश्रों का 
क्या प्रयोजन ! 

१२--जत्र कोई निराश्रय असहाय विगत जीवन को बिखरी घटनाओं की स्मृतियों 
द्वारा इंलला-बद्ध करके देखता हे, तत्र विगत जीवन श्राँखों के सामने नाच उठता है। 
इस अभावात्मकता में भावात्मकता प्रतिबिबित हो उठती है, जिस के कारण अ्रभावमयी 
स्मृतियाँ दुखद होती हुई भी मधुर लगती हैं, सु का हेतु बनती हं। “यार के बदले 
खयाले यार से याराना होने पर फुरकृत में सदमये फुरकृत से दिल बेगाना हो जाता है ।! 

मैंने मनु को चिरसुन्दरता के कारण सत्य समझा था, ( “तुम्र सत्य रहे चिर सुन्दर'- 
आँसू ) किंतु मनु मेरे साथ न रह सके, कहीं जा छिपे । उनके श्रभाव में उनके स्मृति 
रूपी भाव में मेरे मन में सुल-दुख की लड़ियाँ उन्लक गईं हैं, अब इन का सुलभाना 
मेरे वश की बात नहीं । 

टि० अपनी! का श्र्थ न समककर “चिर-्सुन्द्रता में अपनी! का श्रर्थ “अपने 


प्रेम के सुन्दर जीवन को मैंने सत्य समझा श्रादि त्गाया है जो भ्रम पूर्ण है। श्रन्वय 
करके देखें | 
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१३--विगत जीवन की बातें में भुत्रा दूँ तो ही श्रच्छा । श्रत्र उनमें कोई तत्व 
नहीं । उनकी स्मृति से कोई ल्ञाभ नहीं। अन्न न प्रेम की जलन ही अवशेष है, न उसे 
शीतल करने का प्यार रूपी उपचार ही। प्रेम श्रपनी विकलता तथा उसका शांतिमय 
उपचार खो चुका है। श्राशाएँ, कामनाएँ जिनसे मुझे आनन्द मिल्लता था, सब्र विगत 
हो चुकीं। काल्न के द्वाथों उन सब का तिरोभाव हो गया। मेरे साथ निष्ठुरता का 
व्यापार करके प्रिय ने मोह का बंधन तोड़ दिया, मुझे छोड़ कर चले गये, इसमे वस्तुतः 
वे बिजयी बने, किंतु क्या इससे मेरी पराजय हुई ? नहीं, मुझे अपने प्रेम का गयव॑ था वह 
अब भी श्रक्नुएण बना है। ( कर निबुकाये जात हो निब्रल जानिके मोहिं। हिरदे से 
जत्र जाहुगे मरद बदोंगो तोहिं। ) 

१४--हम दोनों एकाकार हुए थे भुज-बंधन की मुद्रा में । आलिंगन ने हम दोनों 
को यों आबद्ध किया था, जैसे हम दोनों दो प्रथक्‌ वस्तु ही न हों; आलिंगन-बद्ध जो मुस्कान 
हमारे होंठों पर खेल्ल उठी थी, उस में बिजली से श्रधिक प्रकाश था। किंतु आज वह 
आलिंगन न रहा, न वह हँसी ही रही | हमने विश्वास किया था कि हमारा यह सुख- 
संसार अ्रमर है, अक्षय है, किंठु वह विश्वास भी असत्य निकला । ऐसा प्रतीत होता 
है जैसे मोह के आवेश में हमने एक पागलपन का व्यवहार किया था । मन ने मोह में 
चेतना खोकर भ्रमपूण विश्वास बढ़ाया । मैं अकिंचन थी, किंतु मैंने आत्म-समपंण करके 
दानी होने का मिथ्याभिमान किया । श्राज मेरा जीवन वंचित है। मनु ने मेरे साथ 
वंचना की । श्रब तो मेरे आत्म-समपंण की बात सत्य न रह कर केवल एक आनुमानिक 
तथ्य-सी लगती है। 

टि०--( मानव की टीका में भ्रम-पूर्ण श्र्थ किया गया है । ) 

१५४-्रेममय मनोभावों के बदले दूसरे से प्रेममय मनोभावों की प्रत्याशा करना 
एक भयडूर भूल है। प्रेम व्यापार में पारस्पय की श्रपेज्ञा भयावह है। प्रेम में स्वस्व 
समरपंण करना यथाथ है, दूसरे से भी कुछ वेसा ही चाइना ठीक नहीं । ऐसा करने से 
मनुष्य दुखी होता है, यातनाएं सहता है। बदले की कामना महत्वाकांज्ञा नहीं, ठच्छ 
भावना है । बदले की प्रत्याशा कभी भी सफल नहीं होती | प्रकृति का व्यापार भी यही 
बताता है | संध्या सूर्य को देकर क्‍या पाती है ? बिखरे तारों की पाँत ही न ! 

( मैंने भी मनु रूपी सूर्य को खोकर ध्म्रतियों की तारावलियाँ पाई ! 


१६--जैसे वसंत के कुछ दिन, पूर्वाकाश में स्थित उदयाचल पर हँसते हुए 
झाकर अपनी मायावी हँसी की शक्ति से वसुधा का आआआँचल फूलों से भर देते हैं और 
कल कूजन से दिग्दिगन्त को उल्लास में डुब्ो देते हैं; किंतु जन्न किरनों की गरुदगुदी से 
कलियाँ हँस पड़ती हैं, फिर कभी श्राने की बात कह कर धीरे से कहीं चले जाते हें, 
ठीक वही घटना मेरे साथ भी घटी। मनु ने मेरे जीवनाकाश में उदित होकर मेरे 


( २६२ ) 


अरमानों की दुनियाँ में मधुमास त्रिखेर दिया, किंतु जब मेरी आशाश्रों को हँसी-सी आने 
लगी, अपनी सफलता पर; ठीक उसी समय वह यहाँ से चले गये । 

१७--सिरसफूल की मधुर गंध से भरी मघुऋतु की रातें जगते ही बीततीं थीं | 
मधुरातें इसे श्रपना श्रपमान समझ कर रूठ कर मुख लाल किये लौट जाती थीं और 
उसके पश्चात्‌ पक्तिया के कल्कूजन के साथ दिन की विभाएं आकाश में छा जाती 
थीं | दिन भर में विभिन्न स्मृतियों में उन्नकी विचार-निमग्न रहती थी, फिर रात आती 
थी तारों की पाँत सजाए | लगता था, श्राकाश में मेर वे ही दिन के जगते-सपने 
जगमगा उठे हो | 

श्य--साँफ होते ही बन बालाओं के निकुञ्ञ वेणु के मधुर सर से गज उठे हैं । 
उनकी पुकार सुनकर बाहर भटके पक्षी श्रपने नीड़ों में बसेरा लेने ल्लोट आये हैं, किंतु 
मेरा परदेसी श्रव तक न लोटा। प्रतीक्षा में एक युग बीत गया। ( ऐसा सोचकर 
कामायनी की आँखों से ट्प-टप आँसू टपक पड़े । हमारे कवि ने जिसे यों उपलक्षित 
किया है “रात की भींगी पलकों से श्रोस के कण भरने लगे )। 


१६--जैसे मानस में कमल्न के खिलने से मरंद की घनी बूँदे' भरती हैं ( अथवा 
जेंसे राधा-तत्व की उपलब्धि में रस की वर्षा होती है ), उसी प्रकार स्मृति के कमल 
खिलने से आंखों से अश्रुकण गिरने लगे | ( कमल का मिलन है, राधा तत्व की 
उपलब्धि भी मिलन है, विरह्‌ में स्मृति भी काल्पनिक-मिलन की दशा उत्न्न करती 
है | श्रतएव विरद्द अभावात्मक-मिज्ञन है। अ्रश्र्‌ विन्‍्दु मोती के समान गोल-गोल हैं, किंतु 
उनकी भाँति ये घन नहीं वरन तरल हैं, इनके आरपार देखा जा सकता है। मोती में 
भी अनेक प्रतित्रिंच कजकते है, उतती भाँति ये आँसू भी अनेक घटनाश्रों के चित्र निज 
अड्डू मे सभाले हुए है । 

इन अश्र-कणों की समता सरल तरल विद्युत्कणों से की ज्ञा सकती है, क्योंकि 
विद्यतकण तम को आआलोकित करते हैं, उसी प्रकार ये अश्रु-कण विरह में नयनों के 
सामने अ्रतीत के चित्र उपस्थित करत हैं। ऑँसुओ्रों के सम्बल के सहारे प्राणपथिक अ्रपने 
भावी जीवन-पथ को सफलतापूर्वक विजित करने की कल्पनाएं करता है | 

२०-- ( श्रृंगार का वीमत्स, करण तथा शांत से विरोधी है। हमारे कवि का जीवन 
इतना विलासपूर्ण था कि उसकी लेखनी बहुधा श्रवचेतन मन की गति में डोलने लगी 
है । ऐसे चित्र 'कल्ाकार' की कुत्सा पर हमें विवश करते हैं | श्रगली चार पंक्तियों 
में ऐसा ही नित्र है । 

कामायनी की रोई हुईं आँखों का वन हमारे कवि से कुछ न बन पड़ा। 

( शोण-लाल ) जैसे लाल कमल के लाल कोनों में ओस की नई बूँद भरी हों, 
जसी प्रकार श्रद्धा की रोने-रोते जक्लात्त हो गे आँखों के त्लात्त कोयों में नवीन आँस की 
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बूँद भरी हुई थीं। ये अश्रुकेण टूटे मुकुर के छोटे-छोटे ढुकड़ों के समान थे, जिनमें 
एक छुबत्रि की विभिन्न श्राकृतियाँ प्रतिबित्रित थीं । 

( दिल का ग्रादेना टूटां उस से आसुग्रों की सूष्टि हुईं । मन में समाई णए्क छुवि 
आँसुओं म॑ अनेक बनी, आदि | 

प्रेम, हँसी और दुल्लार के ज्योतिमय दिन अंधकार में विलीन हो गये । विरह वर्षा 
की अमावास्या की रात में स्मृति रूपी जुगनूँ डरते-डरते चमक रहे थे। जेंस वर्षा की 
ग्रमावस्था की महामयानक रात्रि में जुगनूँ अपना दीपक कभी जलाता है, फिर डर कर 
बुझा देता है, वही दशा कामायनी की विरह के घोर निराशामय अंधकार में थी । 

२१--जेमे नदी पवत के सुनसान रास्ते में सिंगीनाद के समान ध्वनि करती आगे 
बढ़ती है, उस में लहरें उठती हैं और अन्त में वह एक किनारे की गोद में एक रूप 
ग्रहण कर लेती है, उमी प्रकार श्रद्धा के एकाकी नीरस जीवनपथ से होकर दुःख की नदी 
मन में आकांज्षाओं की लहर उठाती बढ़ रही थी श्रीर निराशा के कुल्नों में आकार ग्रहण 
कर रही थी । 

जेंपे दीगबक के जलने पर पतंगे उसकी ओर दौड़ते हैं किंतु उनकी रूप-पिपासा 
नहीं बुझती, उसी प्रकार रात होते ही तारों के दीप जले देख कामायनी की दृष्टि उस 
श्रोर दोड़ी । वह स्मृतियों के तारों पर न्योछावर हुई, रोई । उसके स्मृतिकण अश्रविन्दु 
तारा रूप में बिखरे, किंतु आँखों के जल से दिल की जल्लती ज्वाला न बुझ सकी । 

( सप्त-सर्ग में विरइ-वर्ण न बौद्धिक विलास के आधार पर हुआ | आंसू के वर्णन 
से इसका अनेक प्रकार से चित्र साम्य है हिंतु यहाँ वह बात कहाँ जो आँसू में है | इस 
संबंध में आँसू! का तुलनात्मक अ्रध्ययन लाभकर होकर--इस निष्पत्ति की दृष्टि से उप- 
युक्त वर्णन कुछ अच्छा नहीं बन पड़ा है। प्रबंध काव्य में भाव भाषा की अरबर 
श्रृंखला खल्लती है | फिर भी कवि की भी अपनी सीमाएँ हैं। “आपषं-ग्रंथ” में किश्वित्‌ 
ही ऐसे देखने को मिले किंतु मानवीय प्रबंधों में तो ऐसा होना श्राश्वय की बात नहीं ) 

२२--इसी समय श्रद्धा को दूर से आता हुआ “माँ? शब्द सुनाई पड़ा ओर 
किलकागी की प्रतिध्वनि से श्रद्धा की यूनी कुटिया का कोना-कोना प्रतिध्चनित हो उठा | 

श्राते बच्चे की बोली सुनकर श्रद्धा उसे लेने दोड़ी । उसके दुखी हृदय में दूना चाव 
भर गया “माँ? शब्द से। बच्चे के लुटरे बाल खुले हुए थ, वह धूल में भरा हुआ माँ से 
आकर लिपट गया । 

निशा में जगकर तप करनेवाली तापसी की बुकती धूनी पुनः तीम्रता से जलने 
लगी | श्रर्थात्‌ श्रद्धा को मर्मव्यथा और बढ़ गई । 

२३--श्रद्धा ने कहा--“जैमे मेरा भाग्य भटकता फिरता है, किसी स्थान पर नहीं 
ना लगता; उसी प्रकार तू भी इधर-उधर घूम रद्दा था| तू बड़ा नटखट है। तरे पिता ने 
मुझे श्रत्यंत सुख दिया, फिर घोर दुःख दिया; तू भी उन्हीं का प्रतिनिधि है । तू भी उन्हीं 
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की भाँति मुझे बहुत सुख-दुख देता रहता है। तू बड़ा चंचल है। नित्य हिरन की भाँति 
छल्लाँगें मारता इधर-उधर घूमा करता है। मैं तुके रोकना चाहती हूँ, किंतु इसी भय से 
नहीं रोकती कि कहीं तू ( भी ) रूठ न जावे | ( मनु मना करने से ही तो रूठा था ! )। 


( “मना” शब्द ने कवि को अ्नर्थ पर विवश किया | शब्दों से खेलना कहीं-कहीं 
बहुत खलता है। ) 


*४-- हाँ माँ, तूने बड़ी अ्रच्छी बात कही । माँ मैं रूहूँ और तू मना? । मैं तो 
श्रव जाकर सोता हूँ । मैं तुकते आज नहीं बोलूँगा । मुझे आज गहरी नींद आवेगी, 
पके फल्लों से मेरा पेट भरा हुआ है ।”” बच्चे की सरल्न स्नेह भरी बातें सुनकर श्रद्धा ने 
प्रसन्न हो उसको चूम लिया | किन्तु साथ ही उसका मन दुखी भी था कि यदि मनु 
यहाँ आज होते तो कितना आनन्द होता । 


२५--विगत जीवन के सुखपूण क्षण स्मृति के उदय होते ही ताप का कारण 
बन जाते हैं। जलने से छाले पड़ जाते हैं। स्मृतियों की जलन के कारण मन 
उदास हो जाता है, जिससे आ्राँखों को खुला आकाश भी सूना-सूना लगता है ओर 
उसमें उगे तारे भी गगन-उर पर उभरे छाले प्रतीत होते हैं। [ मानव श्रपना ही भाव- 
प्रतित्रिं बाह्य जगत में देखता है, अतएव यह बात अ्रसगत नहीं ]। दिन का प्रकाश 
भी थक कर नीले आकाश में छिप गया ओर श्रद्धा का वह करुण स्वर वसुधा में गल्लकर 
व्याप्त हो गया । ( आँसू की बूँदें धरा पर बिखर गई । ) 

२६--प्रणय का बंधन किरण के समान होता है, मजुल, कोमल तथा उज्ज्वल्न । 
इसकी विचित्रता यह है प्रेम-बंधन खुलने पर और कस उठता है। श्रर्थात्‌ वियोग काल 
में प्रेम में और तीत्रता तथा प्रचलता आ जाती है। वियोग में प्रिय आँखों से बहुत दूर 
किन्तु हृदय के बहुत निकट होता है । [ मनु के वियोग में श्रद्धा की मी यही दशा है ]। 
जेसे रात आने पर चाँदनी के प्रसार के साथ शशि श्रपना प्रतिबिंब मानस में छोड़ता 
है, उसी प्रकार नींद आने पर गत्सुधि चेतनता के प्रसार में प्रेम-पात्र का चित्र सोने 
वाले के मन पर अद्लित हो उठता है। [इस प्रकार निद्रा-निमग्न होकर कामायनी को स्वप्न 
में मनु के दशन हुए । ] 

२७--कामायनी ने अपने सारे सुखों को स्वप्नवत्‌ देखा । उसने देखा कि उसके सारे 
सुख सपना बन गये । उसके सुखों की वास्तविकता छुज्नना बन गई। उसे लगा जैसे वह 
युग-युग से इसी प्रकार दुखी तथा छुली-हुईं है । वह एक रेखा के समान है, जो लिख कर 
मिटा दी गई हो | सुख के भाव जो वसंत के समय फूल्लों की पंखड़ियों से पवन-पट पर 
लिखे होते थे, वे ही आज पपीहा की क्ञीण पुकार बनकर नभ में एक रेखा खींच रहे 
हैं। अ्रर्थात्‌ सुख के मनोभाव, मिल्लमावस्था के मनोभाव आज दुःख में, विरह में परि- 
वर्तित हो गये हैं | वह पपीहे की भाँति 'पीः-'पी? चिल्लाती है किन्तु उसका स्वर शूत्य 
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आकाश में गूँज कर विल्लीन हो जाता है। संवेदना का स्वर कहीं से भी सुनाई नहीं 
पड़ता । 

२८--श्रद्धा ने स्वप्न में देखा जैसे श्रग्नि-ज्वाला जल कर पथ प्रकाशित करती है 
उसी भाँति इड़ा प्रसन्नता-पू्वंक मनु का पथ प्रदशन कर रही है। जैसे नौका नदी को 
पार करने में सहायक होती है, उसी प्रकार इड़ा मन के लिये विपत्ति से त्राण पाने में 
सहायक हुई | इड़ा मनु को उन्नति के शिखर पर ले जाने में सोपान का काम 
करती थी । उसी की सहायता से मन नित्य प्रति संसार में उन्नत्रि करने लगे। वह 
महानता तथा गौरव के पव॑त की चोटी थी | उसको पाकर मनु गौरववान बने. महामहिम 
हुए | थकने का वह नाम नहीं जानती थी--सतत कर्मनिरत रखती थी। वह उत्साह 
भरी प्रेरणा की नदी थी, जो मनु के समीष से बहती थी, श्रर्थात्‌ जो मनु को कायपरता 
सिग्बाती थी तथा सबदा प्रोत्साहित करती थी । 

२६--इड़ा सुन्दर प्रकाश-किरण के समान थी | जैसे किरण जिधर जाती है, 
उधर तम को चौरती हुई अवकार-पूर्ण पथ का आल्लोकित कर देती है, उसी प्रकार इड़ा 
की दृष्टि मन के रहस्यों के भेदन में समर्थ थी, वह जिवर उठ जाती थी, उधर अज्ञान- 
जन्य उल्लकने मिट जाती थीं । 

जैसे शुभ नक्षत्र के उदय होने से विजय-श्री प्राप्त होती है, उसी प्रकार मनु के 
जीवन में इड़ा के आने ने उनको सतत सफल बना रखा था। मनु की सफह्नता का 
एक मात्र कारण इडा थी। प्रललय के पश्चात्‌ जनता दुखित एवं प्रस्त थी। वह आश्रय 
चाहती थी, मनु को पाकर जनता ने उन्हें श्रगनी सेवाएँ समर्पित कीं ' 

३० - श्रद्धा ने स्वप्न में देखा कि मनु ने सुन्दर नगर बसा रखा है। सभी जनता 
उनका साथ दे रही है। दृढ़ चह्यार-दीवारी के ब्रीच एक मंदिर है, जिसमें श्रनेक द्वार 
हैं। वर्षा, गर्मी, शीत से ज्राण पाने के सभी साधन वहां वतंमान हैं। बाहर खेतों में 
छिसान प्रसन्न होकर हल चज्ञा रहे हैं। परिश्रम के कारण उनके शरीर पसीने से 
लथपथ हैं । 

३१ --कहीं सोना, चाँदी आदि घातुएँ गलाकर आभूषण बनाये जा रहे हैं। कहीं 
नये अस्त बनाये जा रहे हैं। कहीं साहस करने वाले व्यक्ति शिकार करके मृगचम, 
कस्तूरी आदि वस्तुएँ ला रहे हैं [ “अस्र” भी पाठ मिलता है | ( पुष्पत्नावियाँ ८ 
मालिनें ) कहीं फूल चुनने वाली रमणियाँ वन के फूतों की श्रधखिली कल्ली चुन 
रही हैं। 

लोध् पुष्पों के पराग सुगंधित चूण का काम दे रहे हैं। इस प्रकार भोग-विल्ास 
की सभी नई सामग्रियाँ एकत्र हैं । 


३२--एक ओर लोदारों के हथोड़ों से रोषमरी प्रचंड ध्वनि श्रा रही है, तो दूसरी 
ओर रमणियों के कंठ से निकल्नी मधुर ध्वनि हृदय में मृच्छुना ढाल रही है। वहाँ की 
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जनता ने अपने को कर्मानुसार वर्ग में विभाजित कर लिया है और श्रपने वर्ग के 
अनुसार सभी श्रम करने का प्रयत्न कर रहे हैं | इस प्रकार उनके मिल्न जुल्न कर काम 
करने की प्रणाली से नगर की शोभा निखर उठी है । 

३३--नगर की प्रजा आल्रस्यहीन कतंव्यपरायण है। तीत्र गति से कर्म में लगी 
है। अनेक अथक परिश्रम से उसने देश-काल दोनों को छोटा कर रखा है । यातायात के 
साधन द्वुतगामी हैं तथा कार्य संपादन के साधन भी ऐसे हैं जिनसे बड़े से बड़े काय 
अल्प समय में संपादित होते हैं। वे सभी आवश्यक सामग्रियों को एकन्न कर रहे हैं 
जिनसे उनका जीवन सुखी बन सके | परिश्रम और बल की अधिकता से उनके 
ज्ञान तथा व्यवसाय की संबृद्धि हो रही है। प्रृथ्व॑ के गभ जो कुछ छिपा पड़ा हे. उसे 
भी बाहर निकाल लाने के प्रयत्न में मनुष्य लगे हैं । 

३४-- प्रलयकाल में मनुस्तरूप बचा हुआ सृष्टि-बीज अंकुरित हुआ, फूला, फल, 
जिससे चतुर्दिक हरियाली छा गई । चारों ओर उत्साह का साम्राज्य उपस्थित हो गया | 
मनु ने अ्रपनी बुद्धि से एक व्यवस्थित समाज तथा राज्य के स्थापना की है। उसकी 
प्रजा सुखी तथा समृद्धिशाली है। आज का प्राणी श्रपनी शक्ति को पहिचानता है। 
वह ऐसी कल्पनाएँ करता है जो सफल होती हैं। वह स्वावलम्बी है | उसे अपना भरोसा 
है। उसे किसी का डर नहीं। वह प्रकृति के प्रकोप की भी चिंता नहीं करता । उसका 
आधार दृढ़ है । 

२३५--अ्रद्धा ने स्रप्त में देखा, जैसे वह श्रँखों को आश्रयंचकित करनेवाले उस 
विचित्र भूभाग में मल्यानित्न की भाँति स्वतंत्र घूमती हुई प्रहरियों की आँख बचाकर 
नगर के भीतर घुस्ती। उसने देखा कि ऊँचे खभोपर छुजेदार सुन्दर महल बने हुए हैं । 
घरों में धूप के घुएँ स सुगंषि फैली हुई है और उनमें प्रकाश हो रहा है । 

३६--श्रद्धा ने देखा, जैसे भवनों पर सोने के कल्लश लगे हैं, जिससे भवन सुन्दर 
लगते हैं। उनसे सटे हुए बगीचे बने हैं । उन बगीचों म॑ सीधे और चौड़े माग बने 
हुए हैं। कहीं-कहीं लताओं के घने कुंज हैं । इन कुञ्ञो में पति-पत्नी प्यार में ड्ब एक- 
दूसरे के गले में हाथ डाले आनन्दपू्वक विहार करते हैं। पास ही रसिक भौरे पुष्पों का 
रसपान कर आनंदमग्म गुंजार कर रहे हैं | 

२३७- श्रद्धा ने देखा, जैसे देवदारु की लम्बी भुजाओं ( शाखाश्रों ) में वायु की लद्दर 
उल्नककर रह जाती है | कहीं पत्तियों के बच्चे आभूषणों से निकली मधुर ध्वनि के समान 
मीठे बोल बोल रहे हैं | बनों से श्राती हुई स्वर की हिल्वोरों को बाँस के क्कुरमुट में 
आश्रय मिल रहा है। नाग-कैसरों की क्‍यारी में और भी बहुत से विविध रंग के फूल 
खिल रहे हैं । 


३८--श्रद्धा ने देखा, जेसे एक नवीन मंडप बना है। उसमें सिंहासन लगा है । 
उस सिंदासन के सामने एक ओर सुन्दर चमड़े से मढ़े सुख देनेवाले अनेक मंच रखे 
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हुए हैं। पहाड़ी अगर जल रहा हे जिसके धुएं से मीठी सुगधि फैल रही है | श्रद्धा को 
लगा जैसे कि वह वहाँ पहुँच गई दो और आश्चय-चवि.त हो सोच रही हं। कि मै यहाँ 
कहाँ श्रा गई । 

३६- श्रद्धा ने देखा जैसे सामने मन, यज्ञ के प्रेमी मनु, अपने सबल्न हाथों में 
एक प्याला हृढ़ता से थामे हुए हैं। उसका मुखड़ा संध्या की लाला जैसी श्राभा से 
पूर्ण था। मद-छुकित होने स उसके मुख पर लाली छा गई है। उनके सामने मस्ती 
के भाव की साकार प्रतमूर्ति-सी कोई बेठी है। वह बड़ी ही सुन्दर है, चित्र सी विचित्र 
है | इतनी आकपक है कि जीवधारी उसके दशन के लिए बार-बार जन्म लेना चाहेगा। 


४०-श्रद्धा ने देखा जैसे इड़ा मनु के प्याले में ऐसी मदिया ढाल रही थी जिसको 
पीकर कभी तृप्ति नहीं होती । प्यासा उसे पीकर फिर पीना चाहता है। उसे विश्वास दी 
नहीं होता कि उसने वस्तृतः पिया है। चिर अतृमति, श्रक्षय तृषा भरी थी उस मदिग में | 

जैसे वेदिका पर अ्रम्मि जत्मता है उसी प्रकार इड़ा उस मंच पर शोभित थी । जैसे 
बलिवेदिका १२ 'सौमनस्य! ( फूलों का कव्य ) दिया जाता है, जिससे सुगंधि फैलती है, 
उसी प्रकार इड़ा प्रसन्नता ( आनन्द ) बिखेर रही थी। पूण चेतना का साम्राज्य उपस्थित 
था | आलस्य, शिथिल्षता का नाम नहीं था । 


४१--श्रद्धा ने स्वप्न में मन को इडा से पूछते हुए सुना, ' क्या और कोई काय 
करना शेष रह गया है ९” इड़ा ने उत्तर दिया, “इतने में कहीं कर्म को विशेष सफलता 
मिलती है ? क्या सुख-साधन की सभी सामग्रियाँ हमारे करतल्गत हो चुकीं ?” मनु ने 
उत्तर दिया, “नहीं, में अ्रत्न भी अभाव का अनुभव कर रहा हूँ। यह ठीक है कि मेंने नव 
नगर का निर्भाण किया--नया देश बसाया, किंतु मेरे मन का देश आज भी सूना है, 
उजडा है | 


४२--मनु बोले, “तुम्हारा मुख सुन्दर है, तुम्हारी आँखों में आशा भरी है, किंत 
तुम्हारे इस मुख और तुम्हारी आँखों को अपना कहने का किसे अधिकार है। तम्हारी 
आँखों में प्रतिपदा के चन्द्रमा का टेढ़ापन भरा है, जिससे आभास होता है कि तुम 
र॒ष्ट हो, मानवती हो | तुम्दारी आँखों से कुछ यह भाव भी टपकता है कि कोई तुम्हें 
मनाए, तुम्हारा मान-मोौचन करे। वे संकेत द्वारा अनुरोध करती हैं कि कोई तुम्दारा 
मान दू, करे | तुम मेरी चेतना शक्ति हो | में तुम्हीं से पूछता हूँ कि क्‍या मेरी चेतना 
अपनी नहीं, क्या तुम्हारे सुन्दर अंगज श्रनुभाव मेरे नहीं १” 

४३--इड़ा ने उत्तर दिया, “'मैं तो अपने को तुम्दारो प्रजा मानती हूँ । में त॒म्हें 
सबका ही प्रजापति समझती हूं। हममें तुममें प्रजा, प्रजापति का सम्बन्ध है, फिर तुम्हें 
हमारे प्रति सन्देह क्‍यों ? यह नया प्रश्न तुम्हार मन में क्‍यों उठा |” मनु बोले, 
“धुप्त प्रजा नहीं हो, तुम मेरी रानी हो। मुझे श्रव अधिक भ्रम में न डालो । तुम 
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मेरी मानस-हंसिनी हो । मुझे विश्वास दिल्लाओ, अपने मुख से बोलो कि तुम मेरे प्रेम 
के मोती चुगने को तत्पर हो | 

४४--मनु कहते गए, “'मेरा भाग्य घुधले आकाश जेसा है और तुम उसमें 
पूब दिशा के पट के समान हो जो सहसा खुल कर अपनी यशमयी छवि से प्रभा 
बिखेरने लगता है । में अ्रभाव से पूर्ण हूँ, प्रकाश का भिखारी हूँ | तुम उषा के समान 
हो | बताश्रा, तुम्हारे मधुर अधरों का रसपान करके हमारे प्रेम की प्यास कन्न बुभेंगी १ 

४५--भोग की सभी सामग्री उपलब्ध है। उसपर चाँदी जैसी उजली रातों की 
शीतल चाँदनी है | चारों ओर संगीत बह रहा है, मन में मध्ती भरी है। शरीर में 
शिथिल्नता व्याप्त हो रही है। (सारा वातावरण कामोपभोग के उपयुक्त है। ) ऐसे 
में तुम प्रजा मात्र मत रहो । तुम मेरी रानी बन कर रहो। मनु ने उपयुक्त चातें नर- 
पशु की भाँति आवेशपूर्ण गरजते स्वर में कहीं। उसी समय घने अंधकार के समान 
एक मस्त घटा-सी छा गई | ( मनु के मन में तम का प्रसार हो गया ) | 

४६--मनु ने इड़ा का बलपूर्वक आलिंगन किया । जिससे डर कर इडा चिल्ला 
उठी । वह इस प्रकार कॉपने लगी, जेसे प्रृथ्वी स्वयं कॉप रही हो । मनु अतिचार करने 
पर ठुल गया ' मर्यादा-पथ का उल्लंबन करने को उद्यत हो गया | इधर इड़ा दुचल 
नारी थो। वह सोचने लगी कि उसे उस यातना से कैमे छुटकारा मिलेगा | इसी 
समय आकाश में भयंक्रर गजन सुनाई देने लगा | एक भयानक हलचल मच गई | 
इड़ा प्रजा होने के नाते पुत्री के समान है | श्रतः मनु का यह दुष्कर्म पाप की परिभाषा 
के अन्तर्गत आ गया । अ्तएव यह कर्म उसके लिए अशुभ फल देने वाला शाप 
सददश हुआ । 

४७--उधर आकाश में सभी देव-शक्तियाँ क्राधित हो उठीं, उनके मन में इस 
दुष्कर्म से ज्ञोम समा गया । अचानक रुद्र का तीसरा नेत्र खुल गया | सारस्व्रत नगर 
व्याकुज्ञता से काँपने लगा । 

जब्र स्वयं प्रजापति नियमों का उल्लंघ्रन कर बेठे. तत्र देव वर्ग केसे शांत रह 
सकता है ? उसे अपना कह्याणुकारी रूप बदलना ही पड़ेगा | इसी से शंकर ने बदला 
लेने की मनोबत्ति से अपने श्रजगव नामी धनुष पर डोरी चढ़ा ली | 

४८--श्रद्धा ने देखा जैसे प्रथ्वी भयभीत हो उठी । प्रलयंकर ने जब प्रलयन्‍ृत्य के 
लिए अपने चंचल पैरों को उठाया, तब ऐसा लगा जेसे सारी सृष्टि लय हो जावेगी । 
सभी त्राहि-त्राहि करने लगे | शरण पाने के लिये व्याकुन्न हो उठे। स्वयं मनु के मन 
में सन्देह उत्पन्न हो गया कि उन्होंने पाप कर्म किया है। प्रथ्वी इस भय से कॉँयने 
लगी कि फिर प्रक्षय का दृश्य उपस्थित होगा । 

४६--प्तभी जीव-जंतु इस प्रत्नयंकारी क्रीड़ा से त्रस्त हो कर कॉपने लगे। इस समय 
सभी को अपनी-अपनी चिंता हो गई । स्नेह का कोमल धागा टूट गया। किप्री को 
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दूसरे की चिंता न रह गई । आज वह शासन समाप्त दो गया, जिसने सबकी रक्षा का 
भार अपने ऊपर लिया था | प्रजापति स्वयं अ्रतिचारी बन बेठा ! इसो इलचल में 
क्रोध और लजा भरी इड़ा को बाहर निकलने का अवसर मिल गया | 

५४०- श्रद्धा ने देखा, जेसे इड़ा ने बाहर निकल कर देखा कि क्षुब्ध जनता राणद्वार 
को घेरे खड़ी है। पहरेदारों का दल्ल भी मन में श्रशुद्ध भावना लिये बढ़ता 
दिखाई पड़ा । 

नियमों की शंखला में बंधा शासन दत्राव के आतंक से पीड़ित होता है। प्रज्ञा 
केवल उसी दबाव से कुकी रही है । दब्ी वस्तु या तो टूट जाती है या बोक को उतार 
फेंक कर ऊपर उठती है। वही प्रजा जो आज तक अ्रनुकूल थी, अ्र्र अपने मन में कुछ 
ओर सोचने लगी । 

५९--मनु के चारों ओर जब कोलाइल छा गया, तब वे चितित होकर एक स्थान में 
छिप कर बेठ गये और कुछ सोचने, विचारने लगे | प्रजा ने देखा, द्वार बन्द है, वह 
भयाकुल हो उठी | उसका धेय टूट गया । प्रत्येक व्यक्ति अपनी पूरी शक्ति से विद्रोह 
को उद्यत हो गया । शक्ति की तरंगों में आंदोलन भर गया | प्रलयंकर का क्रोध श्रपनी 
पराकाष्ठा पर था। इन सत्र के ऊपर शंकर के तीसरे नेत्र से निकलने वाली नीले और 
जाल रंग को ज्वाला नृत्य कर रही थी | 

५२--मनु के राज्य में विज्ञान की बड़ी उन्‍नति हुईं थी | लोग हवा में उड़ते थे। 
प्रत्येक व्यक्ति महाल्वाकांज्ा रखता था, वेभव-सम्पन्न, उन्‍नतशील होने का | कोई भी 
ऊपर उठने की अभिल्ाषा में नीचे मुड़ कर देखना नहीं चाहता था। प्रत्येक व्यक्ति के 
श्रनेक अधिकार नियत थे | उन अधिकारों का विकट मायाजातल था, जिस में लोग 
उल्लमे रहते थे | समाज का वर्गीकरण हुआ था, जिस से वर्ग-वर्ग के बीच ऐसी खाई 
ब्रेन गईं थी, जो कभी भर नहीं सकती थी। 

१३--श्रद्धा ने देखा जेसे अपने शासन की अ्रसफलता देख कर मनु-कुछ क्षुब्ध 
री उठे श्रीर वढ सोचने ल्गे कि सहसा यह केसी बाधा उत्पन्न हो गई | उन की 
उ्मक में नहीं आया कि कौन ऐसी घटना हुई जिस से प्रजा ने उन्हें इस प्रकार 
त्रेर लिया है। 

प्रजा ने पहले रक्षा के लिये प्रार्थना की, किंतु देवयोग से देवताश्रों के रुष्ट हो जाने 
पै, आज वही प्रजा विद्रोह पर उद्यत हो गई । 

इड़ा को प्रजा वर्ग में देख कर उन्हों ने स्पष्ट श्रनुमान कर लिया कि उसने कुचक्र 
चाहै। 

५४-श्रद्धा ने सुना जैसे मनु सेवकों को आशा दे रहे हों, “द्वार बन्द करो। ये 
तोग भीतर न घुसने पावें । प्रकृति आज उत्पात करने पर उतारू है। ऐसी दशा में में 
गेना चाहता हूँ । तुम लोग मुझे जगाना मत ।” सेवकों को यह आदेश देकर वे ऊपर 
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से क्रोध प्रदर्शित करते हुए किंतु मन में डरे हुए. हानि-लाभ पर विचार करते अपने 
शयनागार में घुस गये । 

४४- स्वप्न में यह सब देखकर श्रद्धा कॉँप उठी | उसकी आँखें खुल गई' । जगने 
पर वह सोचने लगी मैंने यह क्या देखा ! वह इतना छल करने वात्ञा कैसे हो गया !? 
निसके प्रति इम में प्रेम होता है, उसके लिए हमारे मन में अ्रनायास अनेक शंकाएँ 
उत्पन्न होती रहती हैं कि कहीं उसे कुछ हो न जाय श्रद्धा | इसी सोच में हबने- 
उतराने लगी कि विद्रोह के पश्चात मनु पर कया बीनेगी । इसी ब्याकुलता में धीरे-धीरे 
रात दलने लगी | 


संघर्ष 


११---संघष 


१-- श्रद्धा ने स्वप्न में जो घटना घटित होती देखी ( जिसका वर्णन स्वप्न-सर्ग में 
हुआ है ) वह घटना सारस्वत नगर में वस्तुतः घटी । एक ओर इड़ा मनु के अश्रतिचार 
से लजञ्जञित थी और दूसरी ओर प्रजा में एक हलचल मची थी । भूचाल के कारण 
प्रजा-जब्न दुखी थे | व्याकुल होकर घत्रराकर राजा के यहाँ संश्रय पाने के लिये आये । 

२- क्रिंतु राजद्वार से उन्हें रक्षा न मिज्नी, वरन्‌ उनका अपमान हुश्रा, उनके साथ 
बुरा व्यवहार किया गया, जिसके कारण उनको मानसिक क्लेश हुआ और वे क्रुद् 
हो उठे | 

इड़ा का पीला मुख देखकर जनता को और अधिक क्रोध हुआ । जिससे उनके 
हृदय में विद्रोह की भावना समा गई | प्रकृति की प्रल्नयंकरी लीला समाप्त नहीं हुई थी । 
वह भी अविरल चल्न ही रही थी । 

२३--महल के श्रॉँगन में बहुत बड़ी भीड़ एकत्र हो गईं। भीड़ बढ़ने लगी, पहरेदारों 
ने द्वार बंद कर लिये ओर चुपचाप बेठ रहे। रात्रि घने अंधकार के परदे से श्रपने 
शरीर को ढके हुए थी। आकारा में बादल घिरे थे। रह-रह कर बादलों में बिजली 
ग्रपनी वक्रगति में चमक रही थी | 

४--मनु अपनी शय्या पर चिंता-निमग्न पड़े सोच-विचार में लगे थे | क्रोध और 
शंका के हिसंक जंतु उन्हें पीड़ा दे रहे थे, उनका रक्त चूस रहे थे । 

मनु सोच रहे थे, मुझे इन लोगों को शासन-सूत्र में व्यवस्थित रूप से बाँध कर 
कितना संतोष मिला था । कोई भी यह नहीं कह सकता कि मैंने कभी भी इनके प्रति 
रोष प्रकट किया; सर्वदा इनके साथ प्रेम का मृदु व्यवहार रखा । 

५--मैंने कितनी शीघ्रता से इनको व्यवस्थित किया । व्यक्ति-व्यक्ति के स्वार्थ अलग 
होते हुए भी मैंने इन्हें एक शासन, एक व्यवस्था के अन्तर्गत ल्ञाकर इनका एकीकरण 
कर दिया । 

मैंने अपने बुद्धि बल से प्रयत्न करके इन सच्चको एक सूत्र में बाँचा | नियम बना- 
कर मेंने शासन-व्यवस्था चलाई । 

६--किंतु क्या मुझे भी अपने व्यवस्थापित उन नियमों को मानना श्रनिवाय है ! 
क्या मुझे थोड़ी भी स्वतंत्रता नहीं ? क्या में इन नियमों की तनिक भी अ्रवहेल्लना नहीं कर 
सकता ? क्‍या मुझे! सदेव आँच पर तपना ही होगा ! क्या मुझे सदैव नियमों की 
भद्दी में स्वर्ण के समान गलना द्वी होगा ! क्‍या मेरा श्रपना कोई व्यक्तित्व नहीं ? 
क्या मुझे जनता की इच्छा के श्रनुकूल ही रहना होगा ! अपने ही वनाये नियमों से 
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में स्वयं डरूँ? क्या मुझे इतना भी अधिकार नहीं कि में कभी-कभी इन नियमों 
को शीश न भ्रुकारऊँ, वरन अपनी मनचाही करूँ ! 

७--श्रद्धा का अधिकार था कि में उसे आत्मसमपंण करूँ। किंतु मैंने ऐसा नहीं 
किया । मैंने अपनी स्वतंत्रतः! का विकास रुकने नहीं दिया और उसके विकास के मार्ग 
हूढ़ता रहा । इसी कारण में श्रद्धा के साथ न रह सका, उसे छोड़ कर इधर आ निकला | 

और इडा मुझे नियमों के बंधन में ब्राँचना चाइती है । मेरी स्वतंत्रता का श्रपहरण 
करके मुझे परतंत्र बनाना चाहती है। नियमों में जकड़ कर मुमे स्वच्छुंद नहीं छोड़ना 
चाहती है। वह मेरे अब्ाध अधिकार की सत्ता नहीं मानती । वह यह नहीं स्वीकार 
करती कि में परम स्वतंत्र हूँ | मेरे ऊपर किसी का बंधन नहीं | वह यह नहीं मानती कि 
मुके श्रधिकार है कि में नियमों को स्वयं मानूँ या न मान । 

८--संसार की गति के देखने से पता चलता है कि विश्व-व्यापार किसी बंधन में 
बँधा नहीं है। इसमें सदैव परिवततन होता रहता है। सूर्य, चाँद, तारे आदि सभी इस 
परिवर्तन में रूप बदलते रहते हैं। प्र॒थ्वी जल में ड्ब कर समुद्र बन जाती है। समुद्र 
सूख कर मरुस्थल बन जाता है । सागर में आग जलने लगती है । 

६--सभी के भीतर अग्नि की धारा बहती है| इसी श्रग्नि के प्रवाह से बर्फ से ठका 
पर्वत गल कर सरिता के रूप में क्रीड़ा करता है | संसार का जीवन केवल चिनगारी का 
खेल है, क्षणिक हे, दो क्षण जल्न कर बुभ जाता है, सभी वस्तुएँ नश्वर हैं। यहाँ 
किसी में स्थिरता नहीं । यहाँ कोई भी चिरकाल तक नहीं टिकता | 

१०--करोड़ों तारे शूल्य अवकाश के बड़े खोखले के निचले भाग में लय्के 
हुए एक साथ मिलकर कोमल दृत्य कर रहे हैं। हवा की परतो में कितनी ही 
लहरियाँ उठती हैं। श्रगणित प्राणी दुःख से कराह रहे हैं। चारों ओर बड़ी विब- 
शता है | 

११--][ गान,वाद्य तथा त्य की स्वर संगति का नाम ल्य है। दृत्य के प्रारंभ में 
वाद्य होता है, गायन होता है, फिर नतेक नाचना प्रारंभ करता है। णब तीनों का 
मेल हो जाता है तब नृत्य में विशेष गति आ जाती है जो अग्रतर होती ही जाती है। 
लय विलंबित, मध्यम तथा द्वरुत तीन प्रकार की होती है। विलंबित से द्रत तक पहुँचने 
का क्रम पदसंचालन की कियाश्रों से संत्रद्ध है ] | 

विश्व स्वयं एक ( खुला ) बंधन-विहीन नृत्य है। [ खुला अवकाश उसमें अनेक 
पिग्ड अलग-अल्लग, असंबद्ध-सभी नाच रहे हैं ] इस दृत्य में संचालन द्रतगति से 
हो रहा है | यह गति श्रपने ही सुज्ित लय पर धीरे-धीरे श्रग्नतर, तीब्र होती चत्नी जा रही 
है। अन्त में इस गति का लग हो जावेगा । कभी-कभी ऐसा भी होता है कि जो दृत्य- 
मुद्रा एक बार बीत चुकी है, वही फिर आँखों के सामने लौट आती है। इसी “पुनरा- 
वतन! को हम नियम की संज्ञा देते हैं। [पानी आग को बुक देता है, हम फिर-फिर इस 
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घटना को देखकर नियम बना लेते हैं कि पानी आ्राग बुझाता है ] और अपने जीव को 
उसी नियम के अनुसार चलाने लगते हैं। 


( नास्तिक दर्शन कारण-कार्य, ईश्वर आदि की सत्ता स्वीकार नहीं करता । क्रिया 
की सस्ता स्वयं क्रिया के साथ समाप्त होती है। क्रिया का स्वभाव स्वयं सत्ता है। मनु 
इसी दर्शन से प्रभावित है। यद्द पहले मी कद्दा जा चुका है )। 

१२--पल भर की हँसी शीघ्र ही आँयू बन कर आँखों में छुलछुल्ला उठती हे । 
सेकड़ प्रा अपनी विवशता का अनुभव कर यातनाञ्रा से मुक्त होने का उपाय हूंढ 
रहे हैं। जीवन यातनाओं, संकटों से पीड़ित होकर अभिशाप बन गया है। और यह 
अभिशाप श्राये दिन जल्ला रहा है। संसार सचमुच नाशमय कौतठुक है। देखने को 
सुश्क्रिम हराभरा विकासोन्मुख लगता है, किन्तु वस्तुतः सृष्टि की गति में प्रलय 
पत्नता है ! 


१३--विश्व एक नियम के अधीन है यह बात स्वर-स्वर में गूँजी। इसके प्रचार 
से सन्न के मन में विश्वास दृढ़ हो गया कि 'नियम' अच्छी वस्तु है। प्रजा ने नियम को 
भली-माँति देखा, परखा | उसके गुण-अवगुण पर विचार करके उसे श्रपनावा श्रौर 
उन्हीं नियमों क अधीन होकर प्रजा वर्ग ने सुखी रहने को सामग्रियाँ एकत्र कीं, 
उपाय निकाले | किन्तु यह नियम तो मैंने उन्हें दिये। मैंने नियमों की सृष्टि की । 
इनका नियमन करने वाला में नियामक बना । किन्तु मुझे यह कब स्वीकार हुआ कि 
में भी इन नियमों में बँध कर रहूँगा। 


१४--मैं तो मानता हूं कि मेरी अपनी स्वतंत्र सत्ता है जो किसी बंधन में बँधी: 
नहीं | में सबंदा बंधन-हीन हूँ । मेंने तो दृढ़-संकल्प कर लिया है कि में सबंदा मृत्यु की' 
सीमा को भी लांधता हुश्रा चलूँगा। मुझे काल की भी सत्ता स्वीकार नहीं है। संसार 
महानाश की ल्लीला है, इसमें प्रत्येक प्राणी अपनी क्षणिक सत्ता रखता है। यह क्षणिक 
सत्ता चेतनता के क्षणों से बँधी हैं। जब्र तक चेतना है ( जो शरीर से अ्रभिन्न है ), 
तब तक उसी चेतना की तुष्टि, तृप्ति की जाय | चेतना के नाश के साथ अ्रपनी सत्ता का 
भी नाश है। मत्यु के पश्चात्‌ साथ जगत्‌ स्वप्त है । 
( चावोक तथा बौद्ध दशन की छाप ) 


१५--इस प्रकार मन में प्रगतिशील चिंतन शैल्ञी में सोचते-विचारते मनु ने कर- 
वट ली | उनकी विचार गति रुक गईं | उन्होंने देखा कि इड़ा अपना सर्वध्व लुट जाने 
पर भी फिर लौट आई है ओर सामने चुपचाप खड़ी है, कह रही है कि तुम गलत 
सोच रहे हो । यदि नियम बनाने वाला, नियमन करने वाला नियमों की उपेक्षा करता 
है, तो यह बात सुनिश्चित कि नियम मर्यादा स्वयं विनाश को प्राप्त होगी। कोई भी: 
नियमों को नहीं मानेगा । 

२७० 
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१६ -मनु ने सतकंता से ( रुष्ट होकर ) पूछा, तुम फिर यहाँ किस प्रयोजन से 
खौटकर आ गई । तुमने प्रजा को विद्रोह के लिये भड़काया | अन्न क्या तुमने श्रौर कोई 
उपद्रव करने की ठानो है ? क्‍या इस विद्रोह से तुम्हारा मन तुष्टि नहीं हुश्रा ! तुम्हीं 
बताओ अभी और क्पा करना शेष हैं ? 


४ ७--इंडा बोली-- “मन तुम चाहते हो कि प्रत्येक व्यक्ति तुम्हारे शासनाधिकार 
को माने । किंतु क्या उन्हें यह अधिकार नहीं कि वे अपनी तुशि भी चाहें। आत्म- 
चेतना ( स्वातंत्य-भावना ) के क्षण का ही नाम है तुष्टि | काई इस भावना को दबाकर 
तुष्ट केसे रह सकता है ! 

प्रजापति, यदि तुम ऐसा चाहते हो तो भूल करते हो। मुझे दुःख के साथ कहना 
पडता है कि ऐसा न कभी हुआ है, न आगे कभी होगा । 


१८-- मनुष्य क्या है ? चेतना का विकसित रूप है | आ्रावरणों , पर्दों. द्वारा 
एक विश्व का निर्माण हुआ है । प्रत्येक मनुष्य चिति-केन्द्र हे । एक केन्द्र का दूसरे 
केन्द्र से संघर्ष हुआ करता है। एक-दूसरे के बीच स्पर्धा की भावना होती है । जिससे 
यह परिणाम निकलता है कि मनुप्य अपने को दूसरे से प्रथक्‌ सममता हैं । ऐक्य को 
भावना के विपरीत श्रनेकत्व की भावना का जन्म इस भाँति होता है । 


१६-किंतु इस प्रकार एक-दूसरे से पृथक्‌ एवं भिन्न लगने वाले प्राणी, यद्यपि इस 
बात को भूल चुके हैं कि वे वस्तुत: एक ही हैं, एक-दूसरे को पहचानते हुए से लगते 
हैं। इस मनोभाव को पहिचान के जगने पर मनुष्य एक-दूसरे के समीप आता है श्रोर 
इस प्रकार श्रनेकता में एकत्व की भावना जगती है। भेद से अ्रमेद भावना क्री सृष्टि 
होती है । 


फिर भौतिक द्वंद ( संघर्ष ) चलता है जिसमें एक दूसरे से आगे बढ़ना चाहता है । 
जिसमें क्षमता होती है, शक्ति होती हे, वही टिकता है, ठहरता है। उनका कतंब्य 
है कि वे संसार का कल्याण करें और अपने श्राचार-विचार से शुभमाग स्थापित करें 
निसपर उनके बाद श्राने वाले चलें। 


२०--इस दृष्टि से व्यक्ति की आत्मचेतना स्वतंत्र नहीं है, परतंत्र है, क्योंकि उसपर 
समाज के कल्याण का उत्तरदायित्व है। इस प्रकार जन्न मनुष्य समश्टि के शुमचिंतन में 
लगता है, तब्र उसकी रागात्मिका वृत्ति जगती है, वह सबसे प्रेम करता है। मनुष्य 
पराथी द्वी नहीं, स्वार्थी भी होता है। स्वार्थ सिद्धि के लिये वह द्वष-बुद्धि से काम लेता 
है। [ द्वेष कीचड़ के समान है जिसमें फँसकर मनुष्य दुःख उठाता है ]। इस संकीर्णता 
के कारण मनुष्य को सामाजिक श्रम्युदुय पथ पर चल्लते हुये अ्रसफलताओं का सामना 
करना पड़ता है, वह ठोकरें खाता है, रुकता है, थक जाता है, हतोत्साह द्वोता है । 
ओर फिर अपने लक्ष्य की ओर बढ़ चलता है । 
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२१--जीवन की सार्थकता, उसका उपयोग यही है कि मनुष्य सर्वदा विकास मार्ग 
पर इसी भाँति चल्नता चले । बुद्धि की साधना भी यही है कि मानव पूर्णतः विकसित 
हो | सुख की प्राप्ति, सुख की सिद्धि भी यही है कि श्रपना परम कल्याण हो। यदि 
तुम्हारी ग्रात्म-कल्याणु की भावना की छाया में लोक को सुख मिले, लोक उसकी 
छाया में शरण प्राप्त कर सके, तब तुम्हारी आत्म-कल्याण की भावना सफक्न होगी । 
इसलिये राष्ट्र को काया तथा अपने को प्राण बनाओ । अयना कल्याण सामाजिक 
अभ्युदय में देखो | अपनी आत्मचेतना से समस्त राष्ट्र को जीवन प्रदान करो । 

२१--देश की सृष्टि का्ष की ऊिसी अ्वस्थिति पर होती है ओर उसका क्षय भी 
काल-परिधि के भीतर हो जाता है। 'कालो गुणव्यतिकर: | अर्थात्‌ स्थान और 
काल में काल अधिक थिर हे । स्थान की कल्पना काल्न की सीमा में ही परिसमाप्त 
हो जांती है। स्थान का रूप काल में परिवर्तित हो जाता है। इस भाँति चेतन काल 
( गतिमान काल ) का भी विसजन मक्वचेतना में हो जाता है। सृष्टि उसी अनंत चेतन 
सत्ता का महानृत्य है। वह अनंत चेतन मस्त होकर विसुध दृत्य कर रहा है, तुम भी 
भेदभाव भ्ुज्ञाकर अपने अहं को छोड़कर उस प्रकार नाचो। सृष्टि के कल्याण की 
भावना से महाचेतन नाच रहा है, तुम भी समाज के कल्याण की भावना से कर्म 
करो ! 

२३--तुम्हारी दृष्टि सीमित है ज्षञितिज की सीमा तक। इस सीमा को तोड़ दो । 
ज्षितिज का पदों हटा कर आगे ब्रह्मांड के अबकाश में प्रवेश करो। वहाँ तुम्हें 
बादलों का संगीत गूँजता हुआ सुनाई पड़ेगा । तुम्हें ताल्न-ताल का ध्यान करके चलना 
है, जिससे तुम्हारी संगति लय के साथ बनी रहे ओर तुम श्रल्गग न हो जाओ्रो | इस लय 
से स्वर मिल्लाकर ही तुम्हें गाना है। यदि तुम अपना संवादी नहीं वरन्‌ प्रथक विवादी 
स्वर छेड़ोगो, तो तुम्हें आनन्द न मिलेगा। सबके साथ मिलकर चलने में सब के 
कल्याण का चिंतन करने में सब-हित-रत रहने में ही वास्तविक आनन्द की 
प्राप्ति होतो है | व्यक्तिवाद की संकीणंता में आनन्द कहाँ !”” 

२४--छड़ा की बातें सुनकर मनु बोले, “यह सब ठीक है। अब तुम्हें मुझे और 
समझाने की आवश्यकता नहीं । मैं यह जानता हूँ कि तुम में किसी को कार्य के लिये 
उद्यत करने की भारी शक्ति हे किन्तु तुम तो मुझसे दष्ट होकर चलह्नी गई थी । तुम्हारी 
हिम्मत फिर लौटने की केसे हुई ! तुम्हारे मन में क्या बात आ्रा गई जो तप लोट आई १ 
यह रहस्य मेरी समर में नहीं आ रहा है |” 

२४--क्या मेरे प्रजापति होने का यही श्रधिकार है कि मेरी अमिलाषा कभी पूरी 
न हो, सदेव अ्रपूर्ण रहे। 

सवंदा सबके लिये सुख-सामग्री बाँटते रहने का ही में अधिकारी हूं और यदि मैं 
कुछ पाने की इच्छा ** , तो वह पाप माना जावे। 
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२६--मेंने तुम्हें क्या कुछ नहीं दिया । उसके बदले में तुमने मुझे क्या दिया १ 
क्या तुम मुझे; इस प्रकार ज्ञान का उपदेश देकर ही जीवित रह सकती हो । 
यदि तम में स्वयं त्याग की, समपंण की भावना नहीं, तो तुमने त्याग की बात ही 
क्यों चलाई ? मैं जो चाइता हूँ उसे देना भी तो तुम्हारा कतंव्य है । 
२७-हे इड़े ! में अपनी प्रिय वस्तु चाहता हूँ । में चाहता हूँ कि तुम मेरी हो 
जाओ । मेरा तुम पर पूर्ण अधिकार हो जावे | यदि ऐसा नहीं होता तो मेरा प्रजापति 
होना व्यर्थ है। तुम्हें देख कर मर्यादा के सभी बंधन टूट गये। मुके अब न शासन 
की इच्छा हे, न अधिकार की | [ तुम्हें प्रजा €प देखना मुझे सह्य नहीं ]। 
२८्--प्रकृति में रह-रह कर कंपन हो रहा है । यह भूचाल दुदमनीध है । किन्तु इस 
भूचाल में वह कंपन बह तत॑ब्रवा कहाँ, जो मेरे हृदय की गति में है | में इतने सबत्ल 
हृदय का व्यक्ति हूँ कि में ने प्रलय के समय भी थैय नहीं खोया, किंतु उसी हृदय में 
आज यह भावना जाग चुकी है कि में अकेला हूँ | इस श्रभाव की भावना से मेरा 
सबल ह॒दय आद्र हो चुका है। आज उस में करुणा का आवास हे । 
२६--तुम कहती हो कि विश्व एक लय है, मुझे उस में अपना स्वर तहल्लीन होकर 
मिलाना चाहिये | मुके अपने व्यक्तित्व को सामाजिक चेतना में मिटा देना चाहिये। 
आनन्द की सृष्टि के लिये मुझे लोक कल्या श॒ की भावना में निरत होना चाहिये। किंतु 
ऐसा करने में क्या सुख है | 
मैं सामाजिक प्राणी बनकर नहीं रहना चाहता। में अपनी सत्ता का नाश नहीं करना 
चाहता । में दःखी रह कर अलग रहना चाहता हूं । में अपना अल्लग आकाश चाहता 
हूँ, चाहे उस में मेरे दुःखमय क्रंदन के ही स्वर क्यों न गूजें । यदि इस विपन्नावस्था में 
मुझे तुम्हारे मिलन का सुयोग मिले, यदि तुम मेरी हो जावो, तो मेरी करण 
परिस्थिति सुखमय वातावरण में परिवर्तित हो जावेगी और में बिहँस पड़ गा तुम को 
पाकर । 
०--चाहे फिर समुद्र अपनी मर्यादा छोड़ कर तट को ढकने लगे, फिर ऑधी 
तूफान आवे, आकाश से वज्रपात हो, फिर महाप्रलय का दृश्य उपस्थित हो, फिर 
मेरी नौका लहरों में ड्बने-उतराने लगे । सूय चाँद सितारे चाहे फिर प्रलय दृश्य श्राश्चय 
चकित निनिभेष देखने लगे । 
३१--किंतु बालिके (इड़े |) मैं तुम्हें नहीं छोड़ गा। ठ॒म मेरी हो मेरे पास रहो। मेरी 
भी कुछ सत्ता है, मेरे जीवन के साथ यों खेल करने का अ्रषिकार तुम्हें बहीं। तुम 
मेरी उपेक्षा इस भाँति नहीं कर सकतीं ।” 
इस पर इड़ा बोल्ली, “मुझे दुःख है कि तुम मेरी अच्छी बातों को नहीं समझ पा 
रहे हो, उनका तिरस्कार कर रहे हो। तुम जिसके अधिकारी हो जो तुम्हें मित्नना 
चाहिये, वह भी तुम्हें ठम्हारे आवेश के कारण नहीं मिल्ल रहा है । 
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३२--प्रजा दुःखी है, आंदोलित है । वह तुम्दारे द्वार पर आश्रय माँगने आई है, 
प्रकृति रह-रह कर देवताश्रों के आतंक से काँप रही है। में तुम्हें सावधान करने 
आई थी । मैं तुम्हारा शुभ चाइती हूँ । में इसीलिये तुम्हारे पास आई थी कि तुम को 
कल्याण पथ का निर्देश कर दूँ | म॒फ़े जो कहना था, कह चुकी । मैं अब जा रही हूँ । 
अब मेरे यहाँ रहने का कोई प्रयोजन नहीं, कोई आवश्यकता नहीं ।”' 

३३- “भनु बोले माया की पुतल्ली, ! तुम समभती हो कि मेरे-तुम्हारे च्रीच लड़कों 
जैसा संबंध है | लड़के मिलकर खेलते हैं, कोई बात अरुचिकर हुई या खेलने का 
मन न रहा तो एक दूसरे से “खुद्टी! करके विल्लग हो जाते है। तुम भी उसी प्रकार 
बातों-बातों में मुझ से नाता तोड़ कर छुटकारा पाना चाहती हो! ऐसा नहीं हो 
सकता ! 

तुम मेरे सामने श्रभिशाप की प्रतिमा बन कर आई । तुम्हारा साथ पड़ने से ही 
मुझे संघर्ष” की भूमि के दशन हुए | [ संघर्ष जिसमें व्यक्तिगत स्पर्धा के भाव णगते 
हैं, जिससे व्यक्ति दूसरे व्यक्ति से आगे बढ़ना चाहता है, जिससे मनुष्य अपने को दूसरे 
से श्रेष्ठ समझता है, जिससे विभिन्न स्वार्थ एक-दूसरे से टकराते हैं |। 


२४--तुम्दारे ही निर्देश पर में ने पशु-बलि का महा भयंकर कृत्य किया बिस से 
ऋ्िवेदियाँ रक्त से भर गई” । कितना वीभत्स था वह दृश्य | दूसरी ओर यज्ञाग्नि जली 
जिसकी प्रखर लप भी उस रक्‍तालु वातावरण में कम भयावह न थीं । 

( युग की छाप )--5म्हीं से श्रनुशासन, प्रशिक्षा आदि की विधियाँ सीखकर में ने 
प्रजा को अपने आगे कुकाया । उन से श्रेष्ठता प्राप्त कर उनका स्वामी बना । प्रजापति 
आसन पर बेठ कर में ने जन-समुदाय को चार श्रेणिया में बाँटा। प्रत्येक श्रेणी का 
अपना काय नियत किया । प्रत्येक वर्ग अपने वर्णानुसार श्रम करके अपना नियत कर्म 
करने लगा । ऐसे यंत्र तथा ऐसे शस्त्र बने जिनकी कल्पना भी न की गई थी । 

३४--आज का मनुष्य अपनी शक्ति का प्रदर्शन करना चाहता है। वह दिखाना 
चाहता है कि उस में कितना बल, कितना बुद्धि है । अन्न वह प्रकृति से डरता नहीं है | 
वह प्रकृति के रहस्यों की जान चुका है तथा प्रकृति का चुनाती देकर उस पराज्जित करने 
में लगा है । 

ऐसी दशा में मुझे नियमों से न जकड़ो । नियम ब्राधा #प हैं। इन में बच कर 
मनुष्य परतंत्र हो जाता है। में श्रत्र हताश हो चुका हूँ | मेरी सारी आशाश्रों पर पानी 
फिर गया है | क्षण भर के लिये ही सही, में सुख चाहता हूँ । वह सुख तुम मुझे दे 
सकती हो । उसमें बाधा न डालो | 


३६--में तुम्हारे कारण सारस्वत राज्य का राजा बना। महान्‌ राष्ट्र का राष्ट्रपति 
हुआ । में तुम्हें श्रपनी गनी बना कर साश्वत राष्ट्र की रानी के पद पर तुम्हें बिठाना 
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चाहता हूँ ओर शासन की बागडोर तुम्हारे हाथों में सॉप कर, केवल तुम्हें श्रपनी 
प्राणप्रिया रूप में ग्रहण कर सनन्‍्तोष करना चाहता हूं। 

यदि तुम्हें यह स्वीकार नहीं तो समझो कि यह सारस्वत देश अब नाश को प्राप्त 
होगा । तुम स्वयं वह अग्नि हो, जिस में यह देश भस्मसात्‌ होकर घुश्राँ बन कर रह 
जावेगा | 

३७--इड़ा ने उत्तर दिया, “मनु, तुम्हारी उन्नति के लिये में ने जो कुछ किया 
है, उसे इस प्रकार भूज्न जाने का प्रयत्ञ न करो | तुम्हें जो वैभव मिल्ला है उस पर गये 
मत करो। 

मैंने तुम्हें प्रकृति के साथ होड़ ल्गाने की शिक्षा दी। प्रकृति पर विजय प्राप्त 
करने का साधन बताया । मैंने ही तुम्हें सत्च का शिरमौर बनाया, तुमको केन्द्र बनाकर 
सब्च को तुम्हारे चारों ओर लगाया । सब्र तुम्हारे इद्धित पर नाचने लगे | सूत्रधार तुम 
बने । इस प्रकार मेंने तुम्हारा कल्याण ही किया। मुझसे तुम्हारा कौन सा श्रहित हुआ ! 

३८-मेंने ही तुम्हें सारस्वत प्रदेश के विकीर्ण बेभव को पुनः सूत्र-बद्ध करके 
व्यवस्थित करके उन सब्न का अधिपति बना दिया। मेने यह सब कुछ किस सरलता से 
बिना किसी बाधा-प्रतिरोध के संपादित कर दिया। ओर मेरे ही कारण तुम इन सच 
रहस्यों के गर्भ में प्रविष्ट हो सके, जिन रहस्यों को जानकर तुम अपने को अतर्यामी 
समभने लगे हो | 

किंतु मेरे सत्कर्मा, सद्भावनाओं की श्राज तुम उपेक्षा कर रहे हो, कृतज्ञ होने के 
स्थान पर मु्के दोषी ठद्दरा रहे हो, अपराधी बना रहे हो । मुझे प्रथक करके मुझ पर 
दोधारोपर कर रहे हो, श्रत्र स्थिति यह है कि यदि में तुम्दारी हाँ में हाँ न मिल्ाऊँ, 
तुम्हारी अच्छी-बुरी सभी बातों का समर्थन न करूँ, तो यह मेरा महान अपराध है । 

२६--मनु, देखो भ्रम उपजाने वाली मायामय रात अब बीत चल्नी । ( रात में 
रस्सी पर सप का श्रम हो सकता है ) और पूर्व दिशा में उषा की लाली फैल कर प्रकाश 
ला रही है, जिससे भ्रम उपजाने वाला अंधकार नष्ट हो रहा है | 

इस प्रकृति-व्यापार से उपदेश ग्रहण करो | त॒म श्रम में हो, तम में हो, अंधकार में 
हो, अज्ञान में हो । समझ से काम लो, प्रकाश की उपेक्षा न करो, में तुम्हें प्रकाश देने 
आई हूँ ! अब भी कुछ बिगड़ा नहीं है। श्रभी समय है, सन्च बात बन सकती है। यदि 
तुम मेरा विश्वास करो, थैये से काम लो तो में सब कुछ तनिक देर में सुधार लूँ ।” 

४०--यह बात हो रही थी कि मनु पर फिर पागलपन सवार हुआ, वह कामातुर इड़ा 
की ओर बढ़े ओर इड़ा बाहर जाने के लिये पैर बढ़ाने लगी किंठ॒ मनु ने उसे भुजबंध में 
भर कर रोक लिया । इड़ा निस्सद्वाय कातर नयनों से मनु को देखने लगी, विवश, दीन ! 


४१--मनु पुनः बोले--“अब मेंने समझा | सारश्वत प्रदेश की स्वामिनी वस्तुत: 
तुम हो । सारस्वत देश-वासी तुम्हारी प्रजा हैं और-ठम उनकी रानी हो। तुमने मुझे 


| 
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केवल श्रपना काय साधने का माध्यम बना लिया है। मैं ठन्हारे द्वाथों में श्रक्न के समान 
हूँ . निमित्त मात्र हूँ। तुम मुझे अपनी इच्छा के अनुसार चलाकर मुझ से श्रपनी मन- 
चाही कराना चाहती हो | 

मैंने तुम्हारे इस छुल्ल-युत व्यापार को जान लिया है। श्रत्र॒ तुम्हारा छत पंगु हो 
गया । श्रत्र तुम्हारा छुल नहीं चल सकता । ओर यह भी जान लो कि में श्रत्र तुम्हारे 
फंदे से बाहर निकल गया हूँ। श्र्र तुम मुझे फाँस नहीं सकतीं | मैं सजग हूँ, चेतन्य हूँ ! 

४२-- शासन जो श्रत्र॒तक अ्रब्राध गति से विकसित होता आया था, श्रत्र शिथित् 
हो जावेगा, पराभव प्रास करेगा, क्योंकि अ्त्र में तुम्दारा दास बन कर नहीं रह सकूँगा । 

में स्थरमावतः शासक हूँ। मुझे शासन करना आता है। में चिर खतंत्र हूँ । में काल 
के किसी अवस्थान पर परतंत्र नहीं रह सकता । मेरा जीवन तभी सफल होगा, जब मैं 
ठमहें अपनी दासी बना सकूँ | समस्त प्रजा पर आकार रखने वाल्ली तुम हो, तुम पर भी 
यदि मेरा श्रधिकार हो जावे, तो में अपने लक्ष्य की प्राप्ति कर सकूँगा; कारण कि तुम 
पर अधिकार प्राप्त करने पर मेरे अधिकार की सीमा न रहेगी | 

४३--यदि ऐसा न हुआ तो अ्रमी थोडा ही देर में सभी राज-व्यवस्था नष्ट-भ्रष्ट 
होकर रमातल चली जावेगी । 

मैं देव रहा हूँ एक ओर प्रृथ्वी रह-रह कर भय से काँप रही है और दूसरी ओर 
आकाश में भाषण चीत्कार सुनाई पढ़ रहा है। प्रलय का दृश्य सामने है । 

४४--किंतु मैं तुम्हें आ्राज अपने भुजबंधों में बंदी बनाये हुए हूँ, अपनी छाती से 
लिपटाये हुए हूँ |” इड़ा आहें भरती रह गई, पर मनु ने उसे नहीं छोड़ा । उसी समय 
सिंह द्वार अर्राहट की ध्वनि के साथ टूट गया श्रोर जनता भीतर घुस पड़ी | इड़ा को देख 
कर जनता चिल्ला पड़ी--'मेरी रानी ! मेरी रानी !' 

४४--मनु अपनी दुबंलता के कारण ( काम-वासना के कारण ) हाँप रहे थे । 
ग्रतिचार में स्वलन होगया, जिसके कारण उनके पैर काँप रहे थे । 

[“धलल्लन” शब्द पर पर्दा डालने की चेश्टा अन्य टीकाकारों ने की है। चित्रण न 
होना चाहिये था किंतु प्रसाद! ने तथ्यानुसार इसे भी अ्रद्धित कर दिया है। अवना-अ्रपना 
दृष्टिकोण । साहित्य मर्यादा के षिपरीत ही ये दो पंक्तियाँ अवतरित हुई हैं। में यही 
मानता हूँ |] 

प्रजा को देख कर मनु ने श्रपने हाथों में वज्र जड़े हुए राजदर॒ड को उठा लिया और 
चिल्लाकर बोले, इस प्तमय मैं जो कुछ कह रहा हूँ उसे ध्यान से सुनो । 

४ .--मैंने तुम्हें संतुष्ट किया। तुम्हारे लिये सुख के सभी उपाय बताये। मैंने 
तुम्हारे सामाजिक अम्युदय के लिये सम्राज का वर्गीकरण किया, प्रत्येक वर्ग के कर्म 
निर्धारित किये । प्रकृति हमारे साथ श्रत्याचार करती थी, करती है। किंतु अब्र इमलोग 
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साघन-विहीन नहीं, प्रकृति के प्रकोप को इमल्लोग रोक सकते हैं, उसका सामना कर 
सकते हैं, क्योंकि हम न कृत्रिम उपायों से अ्रपना प्रतिरक्तषण करना सीख लिया है । 

४७--आज हम न बनेले पशुओं की भाँति श्रव्यवस्थित एवं साधनविषदीन हैं 
ओर न जंगल्ली मनुष्यों की भाँति निर्षाय और निस्सहाय ही | तुम्हें निस्सहाय स्थिति से 
निकालकर स्वावलम्बी बनाने का श्रेय मुझे प्राप्त हे । मेंने तुम्हारे साथ बड़ा उपकार 
किया है | किंतु क्या तुम मेरे इन उपकारों को भूल गये ! 

जनता अ्रति उग्र मानसिक दुःख से पीड़ित थी । मनु की बातें सुनकर वह 
क्रोध से चिल्ला उठी और रोषपूर शब्दों में कहने लगी, आज पापी स्वयं अपने 
मुँह से अपने पापों को स्वीकार करने लगा है । 

४प्- तुमने जो कुछ सिखाया उसमें “योग-न्ञेम'' की विधियाँ कम हैं। आव- 
श्यकतानुसार संरक्षण तथा प्राप्ति का मनोभाव कम है। अधिकता है संचय करने वाली 
मनोबृत्ति की, लोभ के मनोमाव की | यदि हमने अपनी आवश्यकताश्रों की पूर्तिमान्र के 
लिए सामग्री एकत्र को होती, ते ठीक था; किंतु तुमने तो हमें, लोभी बना दिया । स्वार्थों 
में)जकड़ दिया । हमें अपनी संपत्ति, अपने अधिकारों के प्रति चिंतित करके हमें संकट में 
डाल दिया | 


हमें तुम्हारी व्यवस्था में यही सुख मिला कि हमारे हृदय में दुःखानुभूति भर गई । 
हम श्र वास्तविक दुःख से ही दुखी नहीं होते वरन्‌ श्रनागत संकटों की कल्पना करके 
दुःखी होते हैं । हमारे ही निर्मित बनावटी दुःख हमारे लिये और भी कष्टप्रद हो गये । 

४६--यंत्रों का आविष्कार कर तुमने हमारे जीवन को अस्वाभाविक बना दिया। 
इमारी स्वाभाविक शक्ति का इस प्रकार हास हो गया। हम निबल हो गये । कृत्रिमता 
द्वारा तुमने हमारी स्वरारसिकता नष्ट कर दी, इमें जीणं-शीण बना दिया । 

और इड़ा के साथ वूने यह केसा अशिष्ट व्यवहार किया है ? हमलोगों ने तेरी 
सहायता की, तुमे योगदान दिया, जिसके सहारे--जिसके बल पर तू जीवित रह सका | 
क्या इमलोगों ने तुके यही दिन देखने के लिये जिलाया, आश्रय दिया ! 

५०--हमारी रानी, इड़ा को वूने आज यहाँ बंद कर रखा है। निराश्रय भिखमंगे 
हमने तुमे शरण दी, किंतु तूने हमारे ही साथ विश्वासघात किया । श्रब तुझे कहीं 
ठिकाना नहीं मिलेगा । तेरी अब कोई रक्षा नहीं कर सकता । 

इस पर मनु बोले, इसका तो स्पष्ट अथ यह है कि आज जीवन के संग्राम में मेरा 
साथ देने वाला कोई नहीं है। में निरा अकेला हूँ । प्रकृति भी मेरे विपरीत है और 
प्रकृति के ही विरचित पुतले--मानव दल्ल--भी मेरे विपक्षी हैं। बड़ी भीषण परिस्थिति 
है। किंतु इससे क्या, मैं अकेज्ञा ही सब्रका सामना करूँगा, सबसे लड़ गा । 

५१--मैं कितना निर्मम, निर्दय तथा कठोर हूँ, मुझमें कितना बल, कितनी शक्ति 
है, इसका अ्रनुमान त॒म्हें नहीं। श्राज तुम्हें मेरे पुरुषार्थ का परिचय प्राप्त हो जावे । 
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राजदंड श्राज तक मेरे करों की शोभा था, बल, शक्ति और सत्ता का प्रतीक मात्र था। आज 
तुम्हें यह भी अनुभव हो जावे कि राजदंड सचमुच वज्र ही होता है श्रमोष, अचूक ! 

ऐसा कहकर मनु ने अपना अख्र उठाया--अख्र जो भयंकर तथा विकराल था | 
मनु के राजदंड उठाते ह्वी श्रप्मिदेव प्रकृपित हो गये । और चारों ओर से विकराल 
लपटें उठने लगीं । 

'(२-जनता के धनुषों से तीखे नाकदार तीर छूटने लगे । श्राकाश में नीले-पीले 
रंग के पुच्छुल्न तारे टूटने लगे । एक ओर प्रजादल बौखल्ला उठा था और दूसरी ओर 
पवन । अ्रंथड़, तूफान बढ़ने लगा । मूसलाधार वर्षा होने लगी, बिनली चमकने लगी | 
भयानक युद्ध होने जगा, जिसमें बिजली के समान श्रसत्र चमकने लगे | 

५ ३--परन्तु विध्वंस करने में समर्थ मनु प्रकृति तथा प्रजा के प्रद्दारों का प्रतिवारण 
करते हुए, जनता के प्राणों को अपने खडग से इरते हुये, आगे बढ़े । 

रुद्र का तांडव नृत्य तीत्रगति से चल्न रहा था। अणु-श्रणु चंचल हो उठे । प्रकृति 
डकड़े-टठुकड़े हा रही थी । नियति प्रतिकूल थी। सभी जन त्रस्त हो उठे । 

४४- उस घोर अंधकार में मनु श्रपनी तलवार घ॒ुभाते हुये ऐसे लग रहे थे नैसे 
कोई जलती हुईं लकडी लेकर चारों श्रोर चक्कर काट रहा हो । मनु के निर्मम हार्थों में 
रुक्तुल्लात खड॒ग खून पीने, खून करने के पागलपन की भाँति नाच रहा था । 

युद्ध की ललकारों से भैरव रब गूँज उठा । भयानक परिस्थिति उपस्थित हो गई 
मनु के विपक्षियों का समूह चुपचाप उनकी ओर बढ़ा। राज्य-व्यवस्था छिल्न-मिन्न हो 
गई । महाक्रांति की श्रव्यवस्था उत्पन्न हो गई । 

५५--मनु घायल होकर पीछे हटे । एक खंभे का सद्दारा लेकर उन्होंने साँस ली । 
फिर उस धनुष को खींचा जो कठिन से कठिन लक्ष्यमेदन मे समर्थ था । 


उस समय उनचास प्रकार के भयंकर वात तीव्रवेग से बहने लगे। प्रजा के लोगों के 
लिये वह मरण परे था। प्रजावर्ग का रणसंचालनन आकुलि और किलात कर रहे ये । 


५६--आकुलि और किल्लात ने लल़कारते हुए कहा, “देखना इसे भागने न देना, 
कहीं ऐसा न हो यह जान बचाकर भाग निकले । पकड़ो, मारो !” किंतु मन सजग थे । 
उनके पास पहुँचकर बोले, “हाँ लो पकड़ो !” और उनको संबोधित करके बोले 
“कायरो, तुमको तो मैंने अपना समझकर अपनाया था और तुम्हीं दोनों ने विश्वासघात 
करके विद्रोह खड़ा कर दिया । 


७--श्रच्छा तो आज तक तुमने यज्ञ में पुरोहित का कार्य करके पशुबलि कराई 
आज देखो कि रण में कैसी बलि दी जाती है। तत्तुण आकुलि और किलात मन के 
बाणों से आहत होकर भूमि पर जा गिरे। इड़ा इस बीच बराबर चिल्ला रही थी 
“रण बंद करो |! रख बंद करो |” 
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५८-इड़ा कह रही थी--“दैवी प्रकोप से भीषण जनबसंहार अपने आप हुआ 
करता है| फिर पागल मनुष्य, तुम जीवन नष्ट करने पर क्‍यों उतारू हो। ओ अभिमानी, 
इतना आतंक मत फैला । नाश करने की यह प्रगति रोक, रुक जा। सबको जीने दे और 
समष्टि के साथ तू भी सुखपूबंक जीवन व्यतीत कर !” 

५६--किंतु रण-बेदी पर भीषण आग जल्ल रही थी । इड़ा की बात कौन सुनता ! 
ऐसा लगता था, मनु ने यज्ञ में पशुबलि के स्थान पर सामूहिक नरमेध की नई प्रथा 
निकाली थी। रक्त बहाने के पागल्लपन के आवेश में मनु का द्वाथ शअ्रत्र भी नहीं 
रुकता था । प्रजा-पक्ष भी हतोत्साह न था, वह भी वार पर वार किये जा रहा था | 


६०--बहीं सारस्वत प्रदेश की रानी इड़ा खड़ी थी, इड़ा जिसका शीलज्परषण मनु 
ने किया था। प्रजा के लोग प्रतिशोध की भावना से पानी की भाँति अपना रक्त 
बहा रहे थे ! 

उसी समय रुद्र का एक भयंकर तीर पुच्छुल तारे के समान चल्ला। इस तीर 
की पूँछ में प्रलयंकरी ज्वाला थी | 

६१--सहसा आकाश में किसी मह्गाशक्ति की 'हुंकार! ध्वनि सुनाई पड़ी। सभी 
शर्तों की धारों में भीषण तीव्रता भर गई। सभी शल््र इकट्ठे मनु पर गिरे । मनु जहाँ 
खड़े थे वहीं मरणासन्न होकर गिर पड़े ओर रखस्थली पर रक्त की नदी बहने लगी ! 


१२--निर्वेद 


१--सारस्वत नगर पर बीते हुये संध्र्ष ( जनक्रांति ) के समय हुए. भयावह कऋृत्यों 
ने विषाद का विषैला पर्दा तान रखा था। सारा वातावरण मलिन था। सहन प्रसन्नता 
का लोप हो गया था | चारों ओर सन्नायथ छाया था। सुनसान निर्जन-सा लग रहा 
था। कोई शब्द कहीं सुनाई नहीं पड़ रहा था । ऐसा प्रतीत होता था कि दुःख अवसाद 
से पीड़ित नगर मृक हो गया है । 

२--रात का समय था । आकाश में ग्रद और तारे मशाल जलाकर टहलने वाले 
पहरुओं की भाँति धूम रहे थे । वे यह देख रदे थे कि प्रृथ्वी पर कौन-सी घटना घटित 
हो रही है, किसके कारण वसुधा के प्रत्येक अणु में एक इत्नचल मची हुई है । 

३-- जीवन में जाग्रतावस्था सत्य है| हमें इसे अपना कर चल्नना चाहिए अथवा जीवन 
का चरम-लक्ष्य सुषुप्ति है। हमें बहिदृश्टि रहना चाहिये या जग से आँखें में द कर 
धमाधि धारण कर लेना चाहिये । प्रवृत्ति मार्ग श्रपनाने में कल्याण है या निबृत्ति मार्ग | 
अंतर से रह-रहकर यही ध्वनि आ रही है कि “संसार एक भयानक रात्रि है ।” 

४--इस प्रकार रात्रि में उठने वाले भयानक विचार मस्तिष्क में तीत्र गति से 
सर-सर उड़ने वाले पत्तियों की माँति चक्कर लगा रहे थे। ओर सरस्वती नदी चुपचाप 
बही जा रही थी । 

3--अभी घायल व्यक्ति कराह रहे थे, सिसक रहे थे । उनकी सिसकियों में मर्म- 
व्यथा भरी थी। रात सोती थी, सारा वातावरण सोता था, जगती थी श्राइतों की पीड़ा । 
रह रहकर उलूक की ध्वनि आती थी | ( उलूक जो लक्ष्मी का वाहन है ) ऐसा लगता 
था जैसे नगर की लक्ष्मी ( अ्रधिष्ठात्री-देवी ) उल्लूक के रव में अ्रपनी करुण कद्दानी 
कहती हो । 

६---नगर में कहीं-कहीं दीपक जल रहे थे | जिनका प्रकाश अत्यधिक धूमित्र 
था। वायु रुक-झककर चल्ल रद्दा था। उसकी गति में उदासीनता थी, शिथि- 
लता थी । 

७--नगर की उस करुण परिस्थिति का दशक केवल सुनसान वातावरण था 
जिससे भय उत्पन्न होता था। ऐसा प्रतीत होता था कि साकार मौन चुपचाप सवंदा 
से चौकन्ना होकर उसका निरीक्षण कर रहा हो । अंघकार का नीला पर्दा दृश्य-जगत्‌ 
को ढके हुए था । 
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८--मंडप की सीढ़ियाँ सूनी थीं वहाँ और कोई नहीं था। केवल इड़ा यज्ञ भूमि 
में बेंठी थी | पास में श्रग्नि की लो वेग से उठ रही थी । 

६--राजमहल्ल राजकीय चिह्नों से सूना था और समाधि जेसा लगता था। कारण 
कि मनु का घायत्न शरीर उसमें पड़ा हुआ था । 

१०--इड़ा को बड़ी ग्लानि थी | वह ग्लानि-पीड़ित बीती बातें सोच रही थी । कभी 
उसे मनु के व्यवहारों से उसके प्रति घृणा उत्न्न होती थी, कभी उसकी घायल दशा पर 
उसके प्रति करुणा उत्पन्न होती थी | इस प्रकार घृणा-प्रेम के संकल्प-विकल्प में कई 
रातें बीत गई | 

११--इड़ा का हृदय नारी का हृदय था। नारी के हृदय में अमृत का सागर लह- 
राया करता है। इड़ा भी नारी थी । उसका स्वभाव मृदुल था, उसके हृदय में करुणा का 
संचार था | जेमे बाड़व-ज्वाला से समुद्र का रंग सुनहत्ला हो जाता है, उसी प्रकार 
घृणा की ज्वाला से उसका ममतामय हृदय पीला पड़ गया था। मनु के व्यवह्यरों से 
मन में घृणा के संचार से मनु के प्रति इड़ा के ममतामय व्यापारों में कमी आा 
गई थी । 

१२--किन्तु जिस प्रकार समुद्र की पीली अग्निल-धारा (जलती धारा) शीतत्न 
'लददर शीतल्नता प्रदान करती रहती हैं, उसी प्रकार इड़ा के हृदय में घृणा प्रतिशोष का 
ज्वलन उत्पन्न करती थी किन्तु साथ ही करुणा उसे क्षमा करने पर विवश करती थी । 
इस प्रकार इड़ा के हृदय में क्षमा और प्रतिशोध दोनों भावनाएँ अपना-अ्रपना कौत॒क 
कर रही थीं | एक प्रकार का दढ्वंद चल रहा था इड़ा के हृदय में ! 

१३--इडा सोचती थी, “मनु ने मुझे प्यार किया | किंतु उसके प्यार में अ्रनन्यता 
नथी। मनु चाहते तो अनन्य को सहज प्राप्त कर लेते, यदि वह अपनी मर्यादों का 
उल्लंघन न करते | जिस श्रवस्था में थे उसी में पड़े रहते यदि वे ! 


१४--किंतु जब प्यार सामानिक रुकावटों की परवाह न करके श्रमर्यादित हो जाता 
है, श्राचार की सीमा का अतिक्रमण कर बेठता है, तत्र वह प्यार अपराध बन जाता 
है। का रण कि वह नियमों की सीमा का उल्लंघन कर बेठता है | 


१४-माना, मनु का श्रमर्यादित प्यार अपराध था, किंतु वह श्रकेले कितना भर्य॑- 
कर सिद्ध हुश्रा | मेरे प्रति मनु का व्यापार व्यक्तिगत जीवन की ऐकांतिक घटना थी | 
हल" 
यह अ्रपराध वयक्तिक जीवन के एक कोने में हुआ था । किंतु उसका प्रभाव व्यापक बन 
गया, असीम हो गया । 
१६--उपकार सहृयता की भावनाएँ क्‍या केवल छुल्लमय व्यापार थीं ? उनमें कोई 
भी सत्यता न थी ! 


१७--बह व्यक्ति जो एक दिन परदेशी के रूप में दुखी होकर आया, निस्सहाय, 
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निध्याय, आश्रपहीन, अवलंबहीन, उसका जीवन निराशापूर्ण था। उसकी आँखों में 
सूनापन भरा था, संसार उसके लिए शून्य था | 

(८ - एक दिन ऐसा भी आया कि वही प्राणी शासन का सूत्रधार बना। निया- 
मक, शासक तथा प्रजापति के पद पर आरूढ़ हुआ । उसने ऐसी व्यवस्था बनाई, समाज 
का इस प्रकार नियमन किया कि सारी दंड-व्यवस्था उसके हाथों में आई । वह दण्डघर 
बना, स्वयं टंड का साद्षात्‌ प्रतिमा बना । 

१६--जिस व्यक्ति ने जीवन के सभी उतार-चढ़ाव देखे । जो सागर की लहरों में 
बिचरा और लहरों से त्राण प्राप्त करके जो पर्वत की चोटी पर जा पहुँचा, जो विपन्ना- 
वस्था से निकल्न कर वेंभव के उच्चशिखर पर पहुँचा, 

२०--वही व्यक्ति आज्ञ यों मरणासन्न पड़ा है। उसका सारा विगत वेभव आज 


सपना है| गया, निस्सार [सद्ध हुआ । जिसे सब अपना समभते थे, उसके सभी पराये 
दो गये | 


२१--मनु ने मेर साथ उपकार किया था, उसी ने मेरे साथ अपराध भी किया । 


जो व्यक्ति अपने गुणों से सब्र को लाभ पहुँचाता था, उसी ने प्रत्यक्ष इस प्रकार अ्रपराध 
भी किया । 


«... २२--ऐसा प्रतीत होता है कि सृष्टि-अंकुर के भ्ते-बुरे दो पत्ते हैं । दोनों एक- 
दूसरे से मिले हुए हैं| जहाँ अच्छाई समाप्त होती है, वहीं से बुराई प्रारम्भ होती है। 
जहाँ बुराई का श्रन्त होता है, वहीं से भल्नाई का प्रारम्भ होता है। भलाई की श्रति बुराई 
और बुराई की श्रति मल्लाई है। इस प्रकार भलाई-बुराई दोनों मिले हुए हैं | जगत्‌ में 
प्रत्येक वस्तु में कुछ बुराई कुछ भलत्नाई मिलती है। इमें चाहिये कि हम भलाई बुराई 
दोनों को प्यार करे | 


२३--चाहे वह अश्रपना सुख हो या दूसरों का, जहाँ वह बढ़ जाता हे, वहीं वह 
दुःख का कारण बन जाता है। सुख साधन में किस बिन्दु तक बढ़ना चाहिए इसका 
पता किसी को नहीं । कोई नहीं जानता कि सुख किस सीमा के शअ्रतिक्रमण करने पर 
दुःख में परिवर्तित हो जाता है । 


२४--प्राणी वर्तमान सुखों की उपेक्षा इसलिये करता है कि उसे भविष्य में सुख 
मिलेगा । इस प्रकार वह अपने ही मार्ग में बाधाएँ उपस्थित करता कल्पित लक्ष्य की ओर 
बढ़ रहा है। ऐसा करने से वह वतंमान के भी सुखों से वंचित हो रहा है ! 

२४-मैं मन के समीप क्यों बेठी हूँ ! क्‍या मैं इसे दंड देने के लिये इसके निकट 
आई हूँ | प्रतिशोध के भावना से यहाँ आई हूँ ? श्रथवा में इसके क्षत शरीर की रक्षा 
के लिए यहाँ आई हूँ ! मैं स्वयं नहीं समझ पा रही हूँ कि इस समय मेरा कतंव्य क्या 
है प्रतिशोध या दमा-क्षमा ! में एक विकट परिस्थिति में पड़ी हूँ | मेरी बुद्धि असमंजस 
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में है! में इस समस्या को सुन्नका नहीं पा रही हूँ । मेरे मन में बड़ी उल्लभन है, 
संकल्प-विकल्प के कारण ! 

२:--किंतु मेरे मन में यह कल्पना श्रवश्प जगी है कि मेरे यहाँ रहने का परि- 
णाम सुंदर ही होगा । और मेरी यह कल्पना वास्तविकता से अच्छी है। मेरा विश्वास 
है कि मेरी कल्पना को सत्य का वरदान मिलेगा श्र्थात्‌ मेरी कल्पना सत्य सिद्ध होगी | 
मेरे यहाँ बेठने का परिणाम निश्चय ही श्रच्छा होगा । 

२७--इड़ा अपने विचारों में निमग्न थी कि उसे नीरव रजनी में दूर से आती हुई 
ध्वनि सुनाई पडी । ध्वनि सुन कर वह चोंक पड़ी । उसे सुनाई पड़ा कि कोई खस््री यह 
कहती हुईं उसी श्रोर बढ़ी चली श्रा रही है-- 

२८--“अरे कोई दया करके यह बता दे कि मेरा परदेशी कहाँ है? वह पागक्ञ- 
पन में मुके छोड़कर कहीं अ्रन्यत्र चला गया। में उसी अपने उन्मादी प्रियतम को 
खोज रही हूँ ! क्या कोई मुझे उसका पता दे सकता है १”! 

[ नायकीय ढंग से वर्णन हुआ है जैसे नेपथ्य से कोई ध्वनि आ्रा रही हो | ] 

२६--- वह अपने अहंता के कारण मुझसे रुष्ट हो गया । में उसे अ्रपना;बनाने में 
असमर्थ रही । मे उसकी अहंता की तुष्टि करने में असफल रही, जिससे वह मुझसे विल्षग 
हो गया मैं उसे सब्र प्रकार से अपना समझती थी। में समभती थी कि मुझमें उसमें 
कोई भेद नहीं, फिर में मनाती, तो किसे मनाती, मनाती तो तच्र जब उसे अपने” 
भिन्‍न मानती । अपने को अपने आप क्या मनाना ! 

३०--“किंतु ऐसा सोचकर मेने भूल की । यही चूक श्राज मेरे मन में हूक बनकर 
काँटे चुभा रही है | में उप्ते फिर केसे पा सकूँगी क्‍या कोई मुझे यह बता सकता है ?” 

३१--इंडा इस ध्वनि को मुनकर उठी। उसने देखा राजमार्ग पर एक घुँघली- 
सी छाया चली आरा रही है । उसकी वाणी में करुण व्यथा भरी थी। ऐसा लगता था 
जैसे कोई अत्यन्त दुखियारी दुःख से पीड़ित होकर करुण स्वर में बोल रही है। उसका 
स्वर विकंपित था, मानो उसका दिल जल रहा हो ओर वह आहत भरी पुकार कर रही हो | 

३०--उसका शरीर थका हुआ था । उसके बस्र अस्तत्यस्त थे । उसके केश खुले 
हुए थे, जो पवन में ह्िल्यकर उसकी अ्रषीरता का परिचय देत थ | वह एक मुरकाई 
कली के समान थी जिसके पत्ते टूट गये हों, जिसका रस समाप्त हो गया हो । 


३३--उसका सहारा केवल्ल एक कोमल किशोर था जो उसके साथ था। वह 
कुमार उस छ्ली को उगली पकड़े, उसे आगे बढ़ा रहा था । वह अपनी माता का हाथ 
ढढ़ता से थामे हुए. शांत सुस्थिर पैर बढ़ा रहा था, ऐसा लगता था जेसे वह स्वयं 
साकार थैय हो | 

३४--वे दोनों ही पथिक, माँ-बेटे, थके हुए ये और वह उन्हीं भूले मनु को खोज 
रहे थे, जो घायल द्वोकर पड़े थे | 
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२५--हड़ा के मन में आज पहले से ही करुणा व्याप्तथी। ( वह मनु को क्षमा 
करने की, उस पर दया करने की, सोच रही थी, उसकी शोचनीय अवस्था के कारण ) | 
उसने इन दोनों दुखिया माँ बेटे को देखा । उनके पास गई और उनसे पूछा, तम्हें 
किसने भुलाया है ९ 

३६ -भलता तुम रात्रि के समय इस प्रकार भगयकती कहाँ जावोगी ? आओ्रो मेरे 
पास बैठों । आज मैं स्वयं अघीर हूँ । आ्राओ्रे मु से अपनी दुःख भरी कहानी सुनाओ । 

३७--घ्रबराओ्ो नहीं बैये घारण करो । जीवन एक लंबी यात्रा है। पथ पर चलते- 
चलते बे पुनः मिल जाते हैं, बिनसे एक बार बिछेह हो चुका है। यदि प्राणी भीता 
रहे, तो बियोग के पश्चात्‌ मिलन हो ही जाता है। इस प्रकार दुःख की रातें कट ही 
जाती हैं श्र सुख का प्रभात पुन: उदय होता ही है । 

३८ --श्रद्धा ने सोचा, कुमार थक गया है और यहाँ उसे विश्राम पाने का अच्छा 
स्थान मिल गया है| अ्रतएव उसने इड़ा के प्रस्ताव को स्वीकार कर लिया | वह इडा 
के साथ उस स्थान पर पहुँची जहाँ श्रग्नि-शिखा जल्ल रही थी । 

३३--यकायक वेदी की ज्वाला जल्ल उठी, जिससे मंडप में प्रकाश छा गया । 
कामायनी को कुछ दिखाई दिया और वह उसके पास तीत्रता से पहुँची । 

«... , ४०--उसने देखा, मनु सचमुच घायल पड़े हैं। उसने सोचा, तो क्या मेरा स्वप्त 
सत्य निकला ! 


श्रद्धा मनु को देख कर बोल उठी, “आह प्राण-प्रिय, तुम इस करुण परिस्थिति में 
पड़े हो ? क्‍या कारण है जो तुम्हारी यह दशा हुई ।” श्रद्धा का हृदय मनु की दशा देख 
कर दुखी हो उठा । उसका हृदय पानी बन कर आँसू के मिस आँखों से बहने लगा । 

४१--इड़ा यह देख कर आश्चय में पड़ गई । श्रद्धा मनु के समीप बेठ कर उसको 
सहलाने लगी । उसके स्पश में अनुलेपन की मघुरता ( ठंडक ) थी । उसके छूते ही 
मनु की व्यथा दूर हो गई । 

४:--मनु श्रभी तक मूछिंत अवस्था में चुपचाप पड़े थे । भ्रद्धा के स्पश से उनमें 
कुछ चेतना आई । कुछ हिलना-डोलना प्रारंभ हुआ । उसकी आँखें खुलीं। और 
उसकी शआ्राँखों के चारों कानों में श्राँध्‌ की चार बूँदें छा गईं । 

४३--उधर कुमार ऊँचे महल, यश्षमंडप और वेदी की देखने में लगा था | वह 
चकित होकर सोच रहा था, यह सब क्या है ! ये समी नयी तथा मन को लुभाने वाली 
वस्तुएँ हैं । ये हृदय को कितनी प्यारी लगती हैं । 


४४-- माँ ने कुमार को बुल्ाते हुए कहा, “बेटे, यहाँ आओ्रो, देखो तुम्हारे पिता 
यहाँ पड़े हुए हैं।” कुमार ने साश्चय पूछा, “पिता १”? और “लो श्रभी आया” कहता 
हुआ बह पुल्नकित हो उठा | 

शश 
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४४--कुमार बोला, “माँ, इन्हें जल दे । तू बेठी क्‍या कर रही है ! इनको प्यास 
लगी होगी ।” उसकी इस बात से वह सूना मंडप गूँज उठा। इसके पहले ऐसी सजी- 
बता वहाँ कहाँ थी १ 

४६--उस घर में अपनेपन का भाव संचारित हो गया। उनका एक कुटुम्भ 
बन गया | 

श्रद्रा का मधुर स्वर उस परिवार पर संगीत को मिठास लिये छा गया। श्रद्धा ने 
मीठे सतरर में यह गीत गाया 

“क्रियायां कलहो दृशो दृशा प्रीतिरुषासने 
ज्ञनेनातव्मसुखं नित्यं दृष्ट निहँत्निर्मलं” 
“शिव संहिता ( १८-४७ ) 

४७--कर्म प्रधान विश्वास में तुमुल॒ कोलाइल तथा कलह का डेरा है। इसमें 
फँस कर प्राणी अ्शांत तथा चिंतित हो जाता है| इसमें मे ज्ञान-मार्ग का संकेत करके 
आत्मसुत्र ( हृदय की बात ) दिलाने वाली हूँ । मनुष्य हृदय से शान्ति चाहता है, 
आनन्द चाहता है, श्रद्धा आनन्द द्वारा उसे उपलब्ध कगती है । 

मनुष्य की चेतना ( चित्त में स्थित बुद्धि ) जब अपूर्णता और अभाव के अनुभव 
से दुखी होकर सतत चंचल रहने लगती हैं और क्रिया-कलह से थक्र कर सोना चाहता 
है, विश्राम चाहती है, तत्र में मल्य पत्रन की गति बनकर उसे शीतल्ञता प्रदान करती 
हूँ और उसके प्राणों को सुला देती हूँ । उसे शान्ति प्रदान करती हूँ । 

४प+जेमे अंधकार में ड्रबे वन की कुसमावलि नयनाभिरामता खो देती है, किंतु 
जुच प्रात हो जाता है, त्र फिर वन खिले फूलों से ल्दूबद्‌ दिखाई देता, सुन्दर लगता 
है, उसी प्रकार व्यथा रूपी अंधकार में ड्रबा मन मेरे आगमन से पुनः प्रसन्न दिखाई 
देता है। चिरकाल से शोक-निमग्न मन तमाच्छादित होता है जेसे उषा की रश्मियाँ तम 
को चीर कर प्रकाश का सजन करती हैं उसी प्रकार में शोक निमग्न मन में आशा की 
ज्योति भर देती हूँ । 

४६-ग्रीष्म में मद्भूमि में कड़ी धूप के कारण ज्वाला जल्नती है | चातकी एक 
बूँद पानी के लिये तरसती हे । किंतु वर्षाकाल आने पर घाटियों से जल भरे बादल 
उठकर बरसते हैं और अपनी सरसता से मझरु में भी जीवन भर देते हैं, चातकी को 
तृप्त करते हैँ | उसी प्रकार में चिर अशान्त, चिर पिपासित को शांति देती हूँ, तृप् 
करती हूँ । 

५०--जब पानी बाष्पित होकर संकुचित होकर पवन की प्राचीरों में बन्द हो जाता है, 
किन्तु कुलस देने वाले दिन के 'उपरांत” जब मधु-रात श्राती है, तब फूल खिल उठते हैं, 
उसी प्रकार शोषण से पीड़ित दग्ध प्राणी मेरे आगमन से प्रसन्न हो जाते हैं। 


( शेर३ ) 


ग्रीष्प के पश्चात्‌ वसन्‍्त की कल्पना ! 

५१--आ्रांसुओं के तालाब में जन्न घनी निराशा के बादल प्रतिनिंबित होते हैं, तब 
भी में उस में उस सरल कमल के समान खिलती हूँ, जिस पर मधुप गुज्ञार करते 
हैं। श्रर्थात्‌ घोर निराशा में विकट परिस्थितियों में भी मेरा स्वाभाविक आनन्‍्दोल्लास 
अ्रपनी सहज सरसता नहीं खोता । 

(गीता ३-३१॥ ७-४७ | ४-३६-४० “भद्वावॉल्लभते ज्ञानं तत्पर:। ६-३. ) 

१२--श्रद्धा के गायन की स्व॒सलहरी के प्रत्येक अ्रक्षर संजीवन-रस बनकर मनु के 
श्रन्तर में व्याप्त हो गये। श्रद्धा के गीत ने मनु में नये जीवन का संचार कर दिया । 
रात बीत गई, सबेरा हो गया । मनु की मुँदी आँख खुल गई । 

१२--अश्रद्धा ने उन्हें सहारा दिया ओर मनु श्रद्धा के प्रति ऊतज्ञता श्रपने हृदय में 
भरकर प्रसन्न होकर उठ बेठे और प्रेममयी वार्णी में यों बोले :-- 

५४--“ श्रद्धा तू आ गई । बहुत श्रच्छा हुआ | किन्तु क्या मैं अभी यहीं पड़ा 
हूँ । वही घर, वही खम्मा, वह्दी वेदी | जिधर दृष्टि डालता हूँ, उधर घृणास्पद वस्तुओं 
को देखता हूँ । चारों ओर घृणा ही घृणा है ! 

५५--यह कह कर मनु ने दुःख से आँखें बंद कर लीं और बोले--मुमे 
खत्म से निकाल कर कहीं दूर ले चल । कहीं ऐसा न हो कि इस स्थान के 
भयानक तम भरे वातावरण में मैं तुके फिर खो बेंटूँ। ( कहीं ऐसा न हो कि लोग फिर 
आक्रमण करें और मेरा तेरा फिर वियोग हो जावे )। 

१६--मेरा द्ाथ पकड़ ले। में स्वयं चल सकता हूँ । मुके यही सद्दारा चाहिए, 
जिसके अ्रवत्वम्ब से में खड़ा हो सकूं, पेर बढ़ा सकू । ( इड़ा की ओर देख कर वह 
बोले ) उधर कौन खड़ी है ! श्रद्ध, उससे दूर हट जा तू ! उसे मत छू ! श्रद्दे ! मेरे 
निकट आ। तेरे निकट आने से मेरा मन प्रसन्न होगा, फूल की भांति मेरा हृदय 
विकसित हो जावेगा । 

५७--श्रद्धा चुपचाप बेठी मनु के सिर को सहला रही थी। जैसे अपनी आँखों 
में विश्वास भरकर वह कद रही हो कि “तुम मेरे हो | तुम्हें अन्न किसी प्रकार का डर 
क्यों हो रहा है १! 


प्र८--श्रद्धा ने मनु को जल्ल पिलाया | तन्न वह कुछ स्वस्थ हुए और क्षीण स्वर 
में कहने लगे, “मुझे यहाँ से निकाल । मैं यहाँ की छाया से भी दूर जाना चाइता हूँ । 
मुझे यहाँ मत रहने दे ! 

५६-- “मुझे इस भवन की आवश्यकता नहीं। खुले आकाश के नीचे या किसी 
गुफा में चलकर हम लोग वास करेंगे। इसकी कोई चिंता नहीं । मैं तो जन्म से ही 
कष्ट सहता आ रहा हूँ, आगे भी जो संकट आवेगा, उसे किसी प्रकार भेल ही लूंगा ।” 
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६०--श्रद्धा बोली, “तनिक अपने भीतर शक्ति का संचार होने दो। तुममें जहाँ 
बल आया कि में तुम्दें शीघ्र ही यहाँ से ल्िवा चलूँगी ।”” तदनंतर उसने इड़ा से पूछा-- 
“क्या जब तक यह स्वस्थ नहीं हो जाते, तब तक तुम इन्हे यहाँ न रहने दोगी ९”? 

६१--लल्जित इड़ा वहीं खड़ी थी। श्रद्धा की बातें सुनकर “ना” न कर सकी । 
उन्हें उनके वहाँ ठहरे रहने के अधिकार से वंचित न कर सकी | श्रद्धा स्थिर भाव से 
वहाँ बेठी रही; किंतु मनु चुप न रह सके, वे बोले-- 

६२-- “एक समय था जब्र मेरे जीवन में साध भरी थी। उत्कट इच्छाश्रों का 
समझ्जार था । मेरे हृदय में ऐसी कामनाएँ थीं जिनकी परितुष्टि के लिए मैं दुराग्रह कर 
बेठता था। इस प्रकार अनुरोध करता था कि मेरा श्रनुरोध उच्छूछुलता की सीमा 
छू आता था। मेरे मन में अनेक इच्छाएँ, चाहें भरी थीं। और यह भी बोध था 
सन्‍्तोष था कि मेरा कोई अपना भी है। 

६३-- “में था और मेरे जीवन के वसंत के दिन थे। में सुन्दर फूलों की सघन 
सुनइली छाया में विचरता था। मेरे चारों ओर मलयानिल् की छ्हरें उठ रही थीं । 
चारों श्रोर उल्लास का सम्मोहक वातावरण था । 

६४--'जैसे उषा सूर्य रूपी प्याले में लाली भर लाती है, वेसे ही उधा-सी 
सुन्दरी मेरी प्रेमिका मुझे प्रेम-रस का रागारुण प्याला पिल्लाती थी। और मेरा योवन 
उसके सुरमित उन्छासों की छाया में उस प्याले को सुख से आँखें बन्द किये मुग्घ मन 
पीता था। 


६५४--  'शरदऋतु के प्रभात काल के समान जीवन के उन उज्ज्वत्न क्षणों में हर- 
सिंगार रूपी मन से प्रेम के नवीन रस-पुञ्ञ पुष्प भरते थे । 
जब्र संध्या अपनी सुन्दर घुँघराली प्रलकें खोले आती, तब सुख की वर्षा होने लगती थी। 

६६--“अ्रकध्मात्‌ छ्षितिज से अंधकार की तीव्र शाँघी उठी । संसार हत्न-चत्न से 
संज्षुब्ध हो गया | जैसे आँबी के चलने से सरोवर की लद्दर उछलने लगती हैं, उसी 
प्रकार मेरे मन में भी उथल-प्रुथल्न हुईं । 

६७--“हे देवि, जब्न तुमने मेरे जीवन में आकर अपनी मंगलमयी मधुर हँसी बिखेर 
टी, तब उस विषादपूर्ण वातावरण में मेरा व्यथित हृदय उसी प्रकार प्रसन्न हो उठा 
जैसे नीले नम में आकाश-गंगा की छुटा छुदर उठती है । 

६८-- “मेरे हृदय रूपी कसौटी पर एक नवीन सुन्दर स्वण रेखा-सी अंज्लित हो गई । 
तुम्हारी देव-तुल्य श्रलौकिक श्रमर अमिट छुवि मेरे मानस में स्थायी रूप से रंगरलियाँ 
करने लगी । 


६९---“मनु को मुग्ध करने वाली, मोहने वाली तुम्हारी नवीनमूति, नवीन छुवि 
मेरे मन-मंठिर पर इस प्रकार शोमित हुई, जेसे अरुणाचल पर उधाकालीन प्रभा- 
रश्मियाँ खेलती हैं। तुमने मुझे सुन्दरता की कोमल महत्ता से परिचित कराया और 
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तुमसे ही मैंने सीखा, जाना कि सुन्दरता कितनी स्नेहमयी होती है। तुम सुन्दर थीं, 
महान्‌ थीं, स्नेहमयी थीं । 

७०--“हमें उसी दिन पता चला कि सुन्दरता कया वस्तु है और उसी दिन यह 
भी निश्च यपूवंक जान सका कि संसार के प्राणी किस लक्ष्य की प्राप्ति के लिये सुख-दुःख 
भोगते जीवन व्यतीत करते हैं । 

७१--“जवानी के दिन थे | जीवन ने यौवन से प्रश्न किया, श्ररे मतवाले योवन, 
मन की मस्ती में खोए योवन, तूने संसार में आकर कुछ देखा | यौवन ने उत्तर दिया, 
'पूछुताछ की आवश्यकता नहीं । इसी प्रकार जीता चल | सौन्दर्य की छाया में जीवन- 
यात्रा के लिये कुछ सम्बल जुय ले, प्राप्त कर ले ।? 

७२--“मेरा हृदय सीपी के समान प्यास से मुँह खोले था। तुमने स्वाती की बूँद 
बनकर उसे तृप्त किया । जेसे कमल मकरंद को प्राप्त करके खिल उठता है, मस्ती से 
भूमने लगता है, उसी प्रकार मेरे कमल रूपी हृदय में तुम मकरंद के समान छा गई 
और मेरा हृदय एक मस्ती का श्रनुभव करने लगा । 


७३--“पतभड़ में जेसे हरियात्री नष्ट हो जाती है, उसी प्रकार चिंताग्रस्त मेरा 
जीवन रसहीन था, प्रसन्नताहीन था। तुम्हारे आने से मेरा नीरस जीवन सरस हो 
या । तुमने मुझे इतना स्नेह दिया कि मैं तृत्त ही नहीं हुआ, वरन्‌ अतिरेक से तृप्ति 
पादकता में परिवर्तित हो गई । मैं प्रेम मदिरा छुक कर मतवाला हो उठा । 

७४-७५--“विश्व जिसमें दुःख की आ्आँधी श्राती है, पीड़ा की हरे उठती हैं, 
जिसमें मेंने जीवन में मृत्यु का अनुभव किया, जिसमें बुलबुले के समान प्राणियों को 
मैंने बनते-मिय्ते देखा, वही विश्व मुके शांत, उज्ज्वज्ञ तथा मंगलमय दिखाई देने 
लगा । मुझे विश्वास हो गया कि जीवन अभिशाप नहीं वरदान है। वर्षा काल में 
जैसे कदंब का वन हरा भरा हो जाता है, उसी प्रकार तुम्हारे आगमन से संसार बुमे 
उल्लासपूर्ण दिखाई देने लगा । 

७६ -- “हे समस्त-भ्रीमरिडिता, अ्रखिल्ष ऐश्वय-सपंनना देवि ! मन को मोल्ष लेने- 
वाली तुम्हारी सुन्दरता के पवत से ऐसी पवित्र मधुधार बही, जिसकी अमर छबि के 
सामने श्रमृत भी फीका था| उस मधुधार में यह क्षमता थी कि उससे धुल कर जीवन 
का सभी कलुष, सभी अपविच्नता नष्ट हो जावे । 

७७-- “मैंने अपने अंघकारमय जीवन में तुम्हें प्राप्त करके अपने जीवन को 
मधुर कामनाओं के प्रकाश से भर दिया। मेरी ही कहानी संध्या समय आकाश में 
ताराओं के मिस खिल उठती थी। दिन भर का थका व्यथा-पीड़ित मैं रात्रि में च्लेन 
की नींद सोता था । 

७८---तुम्हीं मेरे सकन्न कुतूहूल और कल्पना का केन्द्र बन गईं। मेरा मन ठुम्दारे 
डी चरणों में छग गया । तुम्दीं मेरी पूजा आराधना की प्रतिमा बम गईं। तुमको देख 
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कर में विचित्रता का श्रनुभव करता, तुम्दारे ही साथ रहकर मैं सुखमय भावी जीवन की 
कल्पना करता ! मेरे जीवन के खिले हुए सुमनों की आभा से मण्डित मेरे जीवन के वे 
मधुर क्षण धन्य थे ! 

७६-- त॒म्दारी हँसी में मधु पूणिमा की छुवि छुदररती थी; श्वासों में पारिजात वन 
के विकसित सुमनों की मादक गंध आती थी। तुम्हारी गति मन्नय पवन की मंद गति के 
समान थी, जिस प्रकार सौरभ-भार से बोमिल मलय वात चलता है, उसी प्रकार रूप- 
भार से लदी तुम चल्नती थीं । तुम्हारा स्वर वंशी से भी मधुर था । 

८०-- जिसे दूर से आती हुई वंशी की ध्वनि पवन के कंधे पर सवार द्वोकर संसार 
की गुफा में नई अलौकिक रागिनी भर देती है, वैसे ही तुमने मेरी साँस-साँस में समाकर 
मेरे जीवन की आनन्द के संगीत से भर दिया । 


८१--“मेरे जीवन-रूपी समुद्र के गर्भ में जो मोतियों के समान उज्ज्वल गुण 
( सात्विक विचार ) छिपे थे, वह बाइर निकल पड़े, प्रस्फुटित हो गये । 

“जब में जग का कल्याण करने वाले तुम्हारे गीत गाता तो इ्ष से मेरी 
रोमावलि खड़ो दो ज्ञाती थी ! ऐसा लगता जैसे हर्ष से खड़े मेरे रोंगटे स्वयं खड़े 
होकर तुम्हारे कल्याणकारी गीत गा रहे हों । 

८ू२--“सूर्य की किरणें जब मानसरोवर पर पड़ती हैं, तब्र उससे बादल बनते हैं; टीक 
उसी प्रकार आशा की किरणों के मेरे मानस पर पड़ने से एक छोटी मोहमयी 
भावना की सृष्टि हुई | इस मोहमयो भावना के बादल को तुम्हारे रूप की चाँदनी 
ने घेर त्रिया ! 

८३--“जेसे काले बादल में प्रकाशमयी त्रिजलियाँ भूमती हैं, वेसे हौ मेरी मोहमयी 
भावना में तुम्दारी छुवि चमकने लगी । बिजली-बादल जिस प्रकार वर्षा करके बन को 
हसमरा कर देते हैं, उसी प्रकार तुम्हारे संयोग से प्रेम का बादल धीरे-धीरे बरसा जिससे 
मेरा मन आनन्दपूर्य हो गया । 

ट्र४-+ तुमने हँस-हँस कर मुझे बताया कि संसार एक खेल हे, जब तक जीवित 
रहो, हँसते हुए खेलते चलो । संसार में न लीन होने की आवश्यकता है, न उससे 
विरक्त होने की | तुमने मुझसे मिल्लकर मुझे शिक्षा दी कि सबसे मिल्नकर रहना चाहिए । 
सबसे मित्र भाव रखना चाहिए | 

:५-- अपने चम्बल ब्रिजली के समान द्वावभाव से तुमने मुझे यह भी संकेत किया 
कि जहाँ तक मन का संबंध है, उस पर हमारा अधिकार है इसे जब और जिसे देने की 
इच्छा हो, उसी क्षण उसी को हम दे सकते हैं। . 

८६ -“'तुम सौभाग्य की अविरल् बरसात हो, जो ब्रिना रुके लगातार सरस बूँदें 
घरसती है।  तुम्दारे कारण मेरा सौमाग्य .निरंतर अ्रमिदृद्धि को प्राप्त होता रहा-+ जैसे 
वसंतःऋतु की राते सुहानी लगती है और तरस मादकता बिखेरती है, उसी प्रकार 
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तुम्दारे मधु स्नेह ने मेरे जीवन को सरस बनाया ओर मेरे मन में मस्ती भरी । मेरा 
जीवन चिर-अतृति के समान था, तुम्दारे शआ्राने से में संतुष्ट हो गया । मेरी अतृप्ति, मेरी 
श्रशांति, मेरे अमाव की समाप्ति हो गई । 

-७--४ तुमने मेरा बड़ा उपकार किया । तुम्हें पाकर मेरी सात्तिक-प्रेम-भावनाश्रों 
को सहारा मिल गया। तुम्हारे ह्वी सहारे मेशा हृदय भावनाओं, अनुभूतियों से भर 
गया । इसके लिए, भी में तुम्हारा अ्रत्यघिक आमारी हूँ । 

व८--“किंतु मैं मह्द नीच हूँ । निज कामचारी हूँ, में न म्रमक सका कि तुम 
कल्याणकारी माया का प्रतार करना चाहती हो । में तुम्हारे कल्याणमय-जननी-रूप को 
न पहचान सका। में न समझ सका कि तुम नाना-भाव-विभा विनी सूृष्टि-इन्द्रजाल-प्रसा- 
रिणी हो। में न समझ सका, तुम मुझे आनन्द की उपलब्धि कराना चाहती थीं। आज 
भी में उसी भ्रम में पढ़ा हूँ । श्रस्तित्वहीन छाया के समान इष॑-शोक के पीछे मैं अब 
भी दौड़ रहा हूँ । सुखानुशयी राग--दुखानुशयी द्वेष से मेरा मन श्राज भी 35ल्लक रहा 
है । यद्यपि यह जानता हूँ कि इृष-शोक अपने ही मन के प्रतिमिम्ध है। 

८६--मुझे ऐसा लगता है जैसे मेरे सारे विभव, सारे सुख-साधन, सारे प्रयत्ञ के 
मूल में क्रोध-मीह दी उपादान-कारण रूप कोतुक कर रहा था । मैं विषयानुरक्त हूँ और 
काम-क्रोघ-मोह भ्रम-राग-द्वेष में में जकड़ा हुआ्रा हूँ । ( गीता २-६० से ६७ )। मुझे 
ऐसी अनुभव हो रहा है कि मैं श्रत्॒ तक अ्रज्ञान में पडा हुआ हूँ । ज्ञान की किरणों ने 
मुके छुआ तक नहीं | श्रभी तक मेरी बुद्धि तम-असित है, नास्तिक है, मेरी श्रेष्ठ बुद्धि का- 
आपस्तिक बुद्धि का लोप हो गया है, जिससे में ज्ञान के प्रकाश से वंचित हूँ । 

६०--“मेरा जीवन वरदानहीन शापयुत्‌ है। शाप-ताप से मेरे ज॑ वन से जीवन- 
रस निकल्ञ गया है। मजामेद-रहित जैसे अस्थिपंजर भयावह लगता है, उसी प्रकार 
मेरा जीवन दुःखमग्र है । में इसी 'कंकाल' के चक्कर में फेज हूँ । इसो को भ्रमवश सच 
कुछ समभक बेठा हूँ । शरीर के परे भी कुछ है, इसका मुझे भान नहीं । निस्सार शारी- 
रिक सुख खोखली वस्तु है, उसमें कोई सारतत्व कहाँ है ! किन्तु में शभ्रमप्रश उसी खाखली- 
वस्तु में कुछ पाने की आशा रखऊर बार-बार टटोलता हूँ श्रार सोचता हूँ कि श्रत्ष कुद 
मित्रा, अ्रत्र कुछ मिला । [श्रसूर्या नाम ते लोका अ्रन्ेन तमसाइड्बृता--ईशावास्य८« ३] 

६ १--'काम्रोपमीग को ही जीवन का परम ध्येय मान कर विषयों में आ्रासक्ति रखने 
वाला मैं श्रज्ञान तथा क्लेश के महान्‌ अंधकार से घिरा हुआ हूँ । किन्तु 'प्रकृति' मुझे 
अपनी ओर खींच रही है | में मोहमयी प्रकृति की ओर स्वभावतः आकृष्ट शे रहा हूँ। 
चिर परिवर्तनमय, निरन्तर परिणामशील, सुख दुःख की भीषण तरंगों वाले मवसिन्धु की 
चहिरंग विभा मुके अश्रपनी ओर खींच रही है| कभी छात्रावान्‌ की श्रोर दृष्टि न जाने से 
मुक्के तत्व का बोध नहीं हो रद्द है और में श्रशान-्सित श्रंमवश सबसे यष्ट दोता हूँ, सभी 
पर बनता बिगड़ता हूँ, क्रोध करता हूँ | कभी-कभी मुमे स्वयं अपने पर भी क्रोध आता है। 
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<२-- “मुझे, तुम थो कुछ देना, जिस प्रकार देना चाहती थीं, वह मैं नहीं पा सका । 
मेरा पात्र छोटा है. तुम उसमें श्रत्यघिक मधु भरना चाहती थीं । तुम्हारे दालने में मध् 
की मोटी धार फूटती थी, जो मेरे छोटे प्याले में समा नहीं सकी । 


९३--“मेरा हृदय तम्दारे प्रेम से तृत्त नहीं हो सका, क्योंकि मेरे हृदय में तर 
ओर बुद्धिके दो भेद हो गये थे, जो तुम्हारे द्वारा मेरे हृदय के संतुष्ट किये जाने में 
बाधक दी रहे थे । 


जो प्रेम, में श्रद्धा द्वारा हृदय में संचित करता था, बुद्धि श्रौर तक॑, उसे उसके बाहर 
निकाल फेंकते थे । हृदय की विशुद्धानभूति का नाम ही श्रद्टा है । यह अ्रनुभूति भावना- 
प्रधान होती है न कि बुद्धि-प्रधान । किंतु मैं बुद्धि प्रधान हूँ जिसके कारण मेरा हृदय 
प्रेम की सच्ची अनुभूति से वंचित है । 


६४--“थह कुमार मेरे जीवन का श्रेष्ठ अंश है, कल्याणकारी रूप है, यह मेरे 
माया मोह की प्रतिमा है । मैं इसे देख कर ललचा उठा हूँ, मोहित हो गया हूँ । मेरा 
हृदय जब स्नेहिल हो उठा, तरल भावनाओं से द्रवित हो उठा, तब कहीं इसकी सृष्टि 
हुईं | आज इसे देखकर मेरा हृदय स्नेह से मर गया है । 


६५--यह कुमार सुखी रहे । मेरी कामना है कि तुम स्रब सुख से रहो। में रण्म- 
राषी हूँ, मुके श्रकेला छोड़ दो ।?” 


श्रद्धा देख रही थी कि मनु के मन में आँधी उठ रही है। उसकी भावनाएँ उग्र 
रूप धारण कर रही हैं । 


६६--दिन बीत गया | आलस्य ओर नींद लिए हुए रात्रि आई । इड़ा कुमार कें 
समीप लेटी थी। उसका द्वुदय कुछ कहना-तुनना चाहता था, किंतु वह श्रपने उमड़ते 
मन को दबाए हुए थी । 


६७--श्रद्धा कुछ दुखी थी, चिंतित थी, थक-सी गई थी, अतएव वह भी हाथ का 
तकिया लगाए लेटी हुईं कुछ सोच रही थी। मनु भी सभी अभिशाप मन ही में छिपाए 
शांत लेटे थे | 


९८--मनु सोच रहे थे ।--- 


क्या जीवन सुख का नाम हे ? क्‍या जीवन में सुख है ? नहीं | यह जीवन स्वयं एक 
पहेली हे। इसका समकना कठिन है। यह जीवन सुख का नाम है या दुःख का, यह 
निश्चय करना संभव नहीं। मनु, छोड़ इस जंजाल को, भाग जा तू यहाँ से.। यह सब 
माया का खेल है, तुके छुलने के लिए इन्द्रजाल की रचना है। तू ने इसी सब में 
फँस कर तो आज तक इतना दुःख उठाया है। 
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४६--श्रद्धा प्रभात की सुनहली किरन-सी भलमल-भलमल करती चंचल धूप-सी 
है। यह पुण्यात्मा है। ओर मेरा शरीर, मेरा मुल पाप से काला है। में क्‍या मुँह 
लेकर श्रद्धा के सामने जाऊँ। 

१००-इसे छोड़ कर सभी मेरे शत्र हैं। सभी उपकार को भुज्ञाने वाले कृतम्न हैं । 
इनका मैं कैसे विश्वास कर सकता हूँ । मेरे भीतर प्रतिहिंसा-प्रतिशोध की भावना है। 
मैं इसे दबा कर नहीं रह सकता । ऐसा करने से तो में जीते ही मस्तक के समान 
हो जाऊँगा | में इस प्रकार चुप रह कर मरना नहीं चाइता । 


१०१--श्रद्धा के रहते हुए यह संभव नहीं कि में बदला ले सकूँ | तो फिर मुझे 
वहीं चलना चाहिये, जहाँ मेरे मन को शान्ति मिले जहाँ में श्रपनी मनचाही 
कर सकूँ । 

१०२--सबेरे सत्र ल्ञोग णगे तो उन्होंने देखा की मनु वहाँ नहीं हैं। कुमार (पिता 
कहाँ” कह कर अ्रधीर हो उठा। चारों ओर मनु को खोजने लगा । 

१०३--इड़ा सोचने लगी, 'सबसे अधिक दोषी में ही हूँ।” कामायनी चुप- 
चाप बेठी इस उल्लभन में पड़ी थी कि यह क्‍यों श्रौर कैसे हुआ और उसे अ्रब क्‍या 
करना है । 


दर्शन 


१३--दशन 


“यह सम जगत्‌ में चित्‌ शक्ति के लहराते हुए आनन्द का काव्यमय निरूपण 
' “--श्री ग़ुल्लाब राय 

१--श्रमावस्‍्या की रात थी। चन्द्रमा पूर्णतः तिरोहित हो गया था । उसकी कोई 
कला शेष नहीं रह गई थी। प्रभामय प्रात उस अश्रमा की गोद में सोया था, विश्राम 
कर रहा था। [ ऐसा भान द्वोता था कि रात के बीतने पर शुभ्र प्रात के पुनः दर्शन 
होंगे ]। (डाक्टर फ़तेह सिंह प्रृष्ठ ४० कामायनी-सौंदय पर लिखा हे “एक चन्द्रहीन 
रात का सबेरा या” जो सवथा भ्रांतिमय है। ) शुश्र भजत़मलाते तारों का प्रतिबिंब नदी 
के उर में पड़ रह्दा था | सरस्वती की धारा में भकलमलाते तारे प्रतिब्िंबित हो रहे थे । 
सरस्वती की धारा चश्बल थी, गतिमान थी; किंतु तारों का बिंब अपने स्थान पर स्थिर 
था । पवन के बंद स्तर धीरे-धीरे खुल रहे थे । पवन में धीरे-बीरे गति आ रही थी। 
वृक्ष-पंक्ति चुपचाप खड़ी थी, ऐसा लगता था जैसे वह सावधान होकर कोई रहस 
वार्ती सुन रही हो । 

२--सामने घुँघली छायाएँ घूम रही थीं। धाराएँ वृक्षों की छाया में पड़ रही थीं, 
जो धूमिल थीं | लहरों के प्रवाह में ये छायाएँ घूमती हुई दिखाई पड़ती थीं। सरस्वती 
की लइरी श्रद्धा के पेरों को चूम रही थी । 

कुमार ने कहा, “माँ तू इधर बहुत दूर निकल आई है। संध्याकाल व्यतीत हुए 
देर हुई। यह निर्जन सुनसान स्थान है। ते यहाँ कौन सुन्दरता दिखाई पड़ रही है, 
जो तू यहाँ श्रभमी तक टिकी है। चल घर चलें, अ्रब औ्रौर यहाँ मत ठहर । देख मेरे 
घर से गंधपूर्ण धुआआँ उठ रहा है ।” श्रद्धा ने कुमार की भोली बातें सुनकर उसका 
चुम्बन किया | 


३--कुमार पुनः बोला--“माँ, तू इतनी उदास क्‍यों है १ में तो तेरे पास ही हूँ, 
फिर तुझे क्‍या चिंता है, क्‍या दुःख हे ? तू कई दिन से इस प्रकार मौन रह कर किस 
सोच-विचार में पड़ी है? कुछ कद तो सही, तुके किस बात की चिता है, तू क्‍या 
चाहती है ? तुके कौन आधि-व्याधि घेरे हुए है, जिससे तेरा शरीर जल्ला जा रहा है, 
गल्ला जा रद्दा है। तेरे मन में कोन-सी श्राग लगी है, जिससे तू जलते उसास लिया 
करती है। तेरे श्वास-प्रतिश्वास की गति में समता नहीं है। तू भारी साँस खींच कर 
फिर धीरे-धीरे उसे छोड़ती है, ऐसा त्वगता है जैसे तू अत्यधिक हताश होती जा 
रही है।” 
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४ - श्रद्धा ने उत्तर दिया-- 'देखो सामने नीला श्रनन्त आकाश फैल्ञा है। उसमें 
जल्न भरे बादल लट्के हुए हैं। इस आकाश के नीचे सुख-दुख आते जाते हैं। स्थान 
का निर्माण होता है, उसका लय होता है। समय पत्-पत्र करके वर्तमान होता है, 
भूत बनता है। इसी के नीचे वायु बच्चे के समान क्रीड़ा करता है। इस आकाश में 
तारावलियाँ चमकती हैं। ऐसा लगता है, आकाश स्वयं रात्रि हो और ये चमकते 
तारे उसमें जगमगाते जुगरँ हों । 

यह संसार बड़ा उदार है| इसका द्वार कभी किसी के लिए बन्द नहीं होता, सर्वदा 
खुला रहता है। जो चादे आवबे श्रौर इसमें शरण ले । भेरा सच्चा घर तो यही है । 

५---“दृष्ठटिगो चर होने वाला संपूर्ण लोक तथा संसार के सत्‌ प्रतिभासित होने वाले 
सभी अ्रसत्‌ दर और शोक माव के समुद्र से श्रनुभूति की किरणों के सहारे बनते रहते 
हैं। जैसे सूय की किरण से बादल्ल की सृष्टि होती है, जो स्वाती कण बरसा कर पात्र 
और स्थान के अनुकूल विष ओर अ्रमृत की सृष्टि करता है। उसी प्रकार यह 
संपूर्ण लोक भाव के समुद्र से अनुभूति की किरणों द्वारा लोक की सृष्टि करता हे और 
यह लोक केवल आनंद-करणों की वर्षा करता है किंतु वही आनंद-कण अपने-अपने मन 
अपनी अपनी भावना के अनुसार सुख-दुःख बनता है। जैसे पहाड़ की गोद में खेलते 
हुए भरने कमी ऊँचे उछलते हुए कभी नीचे कुकते हुए अविरल बहते हैं, उसी- 
प्रकार मन से प्रवाहित जीवन सुत्र दुःख की ऊँची-नीची घाटियों से होकर निरंतर 4इता” 
रहता है। जैसे भरना टेढ़े-मेढ़े सुन्दर रास्तों से होकर जाता है, उसी प्रकार जीवन भी 
उलभनों में पड़ जाता है किन्तु यह उल्लकन मीठी होती है, इससे गति में बाधा नहीं 
आती, वरन्‌ तीव्रता आती है। यह सब भगवान्‌ की छेड़छाड़ है, लीला है। 
( है बिश्व कौतुकमय रंगशाला ) 

६--“अंतरिक्ष एक बड़े सरोवर के समान है इसमें हंस की भाँति सकल-लोकमथ 
सृष्टि प्रतिष्ठित है जो आकार में बहुत बड़ी तथा देखने में बड़ी सुन्दर है । 

नादविन्दूपनिषद्‌ में ऊँकार की हंस” रूप में कल्पना की गई है। जैसे प्राणी सोने 
के पश्चात्‌ जब जागता है, तब उसकी आँखों में लाली छाई होती है श्रौर जब सोता 
है तब उसऊे लिए सत्र कुछु अज्ञात हो जाता है, उसी प्रकार श्ररुणोदय की लाली के 
साथ सृष्टि जागती तथा रात्रि में तम की चादर ओढ़े सोती है। जैसे इन्द्रधनष श्रनेक 
रंगवाल्ा होता है, उसी प्रकार यह सृष्टि भी विविध रंग धारण करती है। नाश-सष्टि, 
पतन-विकास सभी इसके विविध रंग हैं। सृष्टि की सुषमा कलमल करती हुईं अधिक 
सुन्दर लगती है | जैसे आकाश में तारावलियाँ खिलतीं और भर जातीं हैं, उसी प्रकार 
नाश और सर्जन की गति में इस स॒ष्टि की शोमा भी शोभनीय दिखती है। 


७--“इस सूष्टि के प्रत्येक पहल में सुस्थिर शांति भरी हुई है। इसमें श्रथाह 
शीतलता भरी है। प्राणी व्यर्थ ही इसमें ताप की भूठी प्रतीति रखता है। वास्तव में 
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यह उसप्तके मन की श्रांति है, ताप का कहीं कोई आ्रस्तित्व ही नहीं हैं। यंह सृष्टि 
शाश्वत मद्गलकारिणी हैं, मज्ञलमयी है ! इसमें निरंतर परिवर्तन होता रहता है, जिसमें 
यह चिर नवीन दिखाई पड़ती है। नवीनता में सुख और सुख में मंगल है ( पल्‍्लवित 
पुष्पित नवल्ल नित संसार विटप नमामहे । ) 

इस सूष्टि की गोद में समस्त भाव आनंद से परिपूर्ण है। यद्द मुख की हँसी श्रोठों 
पर सजाये है | इसमें जो घूम मची है, वह मी आनंदमय है। इसके अंतर में अमित 
उहल्लास ( प्रमन्नता, प्रसाद ) की राशि सिंचित है । 

यह सृष्टि मघुरता तथा सुन्दरता से मरी है। मेरे रहने का यही स्थान है। यह 
उस घोंसले के समान है जिसमें सुख देने वाली शांति निवास करती है | 

८--श्रद्धा की उपयुक्त बातें सुन कर कोई पीछे से बोला--“माता ! यदि णो कुछ 
तुमने कहा सत्य है तो फिर संसार से इतनी विरक्ति क्यों, उदासीनता क्यों ! तुमने मुझे 
अपना स्नेहपात्र क्यों नहीं बनाया” ! श्रद्धा ने पीछे मुढ़कर देखा तो उसे पता चला कि 
मधुर शब्द इड़ा के मुख से निकले थे । उसकी छवि की स्वाभाविक प्रभा घुँघली हो गई 
थी | ऐसा छगता था जैसे चन्द्रमा को राहु ने ग्रस लिया हो । विषभरे विषाद की छाया 
उसके मुख पर सुस्पष्ट थी | 

इडा का भाग्य कुछ दिनों जाग कर फिर सो गया था | उसने त्याग किया था किंतु 

आज उसका त्याग दीन था, अकिद्वन था, और कुछ पाने ( ग्रहण करने ) का 
इच्छुक था। 

६--श्रद्धा ने उत्तर दिया, तुमसे विरक्ति का प्रश्न ही नहीं उठता। जीवन स्वयं 
ब्रिना सोचे विचारे तुमसे प्यार करता है, तुमसे अनुराग बढ़ाता है। तुमने मुझसे 
बिलुड़े हुए मनु को सह्दारा दिया । उसका जीवन बचाया। तुम आशाश्रों को हृदय 
में जगाती हो । तम्दारे प्रति आकषंण कभी कम नहीं होता । 

जत्न से भरे हुए बादल के समान क्लुक भूम कर तुम रस की वर्षा किया करती हो 
मन के मस्तिष्क को तुमने सदंव अतृप्त रखा । ठुम बिजल्ली की वह शक्ति हो जो 
प्राणी को उत्तेजित किया करती है, कभी शांत नहीं रहने देती । क्रिया में लगा 
कर चंचल बनाये रखती है । 

१०--तुमने मनु के लिये जो कुछ किया उसका मोल में कैसे चुका सकती हूँ ! 
प्रति-उपकार में में केवल अपनी प्रेम-भावनाएँ श्रथवा विनीत वाणी द्वी दे सकती हूँ । 
मेरे पास इनके अतिरिक्त और है ही क्या ! 

मैं सुखानुभूति से हँसती हूँ, दुःख पड़ने पर रोती हूँ । में लाभ-हानि के चक्कर में 
पड़ी हूँ । अभी पाया, अभी खोया । एक से लेकर, दूसरे को दे देती हूं। मुझ पर यदि 
दुशख्ख भी पड़ता है, तो में उसे सुखपूवक भोलती हूँ । इस प्रकार दुःख को सुख में 
बदत्न देती हूँ । 
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में ऐसा मधुर घोल हूँ जिसमें अनुराग भरा है। में बेसुध अपनी सारी परिस्थितियों 
को चिर विस्मरण कर इधर-उधर भटक रही हूँ। मेरा जीवन सामान्य प्राणी का 
जीवन है। उसमें कोई श्रसाधारण-सा नहीं, कोई विशेषता नहीं | 
११--तुम्दारा सुन्दर छुविमय मुख देख कर मनु ने स्वयं एक बार चेतना खो दी 
थी । नारी में मोह-माया की शक्ति भरी है। वह प्रेमिणी होती है। उसके स्वभाव में 
स्नेह भरा है| वह तप्त हृदय को अपनी स्वाभाविक शक्ति से शीतल छाया प्रदान करती 
हे, शांति देती है । फिर जिम नारी के अध्तित्व से वसुधा धन्य हुई, उसके अतिरिक्त 
“बिशुद्ध भाव से क्षमा करने की शक्ति और किसमें है। नारी ही अपने श्रपराधी को बिना 
छुल-कपट के छमा करने की क्षमता रखती है। श्रतएव तुम मनु के इस श्रपराध को 
क्षमा करोगी | मेरा ऐसा विचार है और में इनके विपरीत सोचने की अ्धिकारिणी मी 
नहीं । (में इस विचार को साधिकार कैसे छोड़े १ ) 
१२९--इड़ा ने कहा, अन्न मुझ से चुप नहीं रहा जा रहा है, श्रतएव में कुछ कहना 
चाइती हूँ । ठम्हारा कहना यथाथ है, किंतु यहाँ कौन अपराधी नहीं ? संसार में ऐसा 
कोई भी नहीं जो अपराध न करता हो । 
संसार में सभी सुख भी उठाते हैं, दुःख भी भोगते हैं । किंतु वे केवल सुख की ही 
चर्चा करते हैं। सुख का ही श्रेय लेते है। किंतु दुःख का कारण कोन है, यह सभी भूल 
जाते हैं। उसका उत्तरदायित्व कोई भी ग्रहण नहीं करता । अधिकार पाकर प्राणी अंघा 
हो जाता है, उसी से वह मर्यादा-विमुख काय कर बैठता हे | शिष्टता की सीमा उल्लघंन 
कर जाता है | ठीक वेसे ही जेसे बरसात में छोटे-छोटे से करने मर कर अपने तटों 
को डुबा देते हैं ओर स्वयं अपनी सीमाएँ खो बेठते हैं । ऐसे प्राणी की कौन रोक-थाम 
सकता है ? जो भी उन्हें समकाना चाहते हैं उन सभी को वे श्रपना शत्रु समभते हैं। 
१३--मेरे राज्य में फूट बढ़ती जा रही है। हमने जो सीमाएं अपने ही बनाये 
नियमों द्वारा बनाई थीं, वे सभी नष्ट- भ्रष्ट हो रही हैं। हमने श्रम क्री सुविधाश्रों के लिये 
समाज को विभिन्‍न भागों में बाँठा था, किंतु हमारा श्रम-विभाग वर्गों में परिवर्तित हो 
गया । आज प्रत्येक वर्ग अपने को सामाजिक इकाई का अ्रंग नहीं मान रहा है, वरन्‌ 
एक-दूसरे को अपने से मिन्‍न जानता है। प्रत्येक वग अपने निजी बल्ल का गये कर रहा 
है। जिन लोगों को सामाजिक कल्याण की व्यवस्था करनी थीं, जिन्हें नियम बनाकर 
उसके अ्रनुसार समाज को चलाना था, वे ही आन्दोल्ननों, उत्पातों का तूमार खड़ा करके 
विप्लव करना चाहते हैं । 
सभी इच्छाओं, आकांक्षाओं की मदिरा पीकर मतवाले हो उठे हैं। में यह सब 
देख कर अधीर हो गई हूँ । ह 
१४--एक दिन था जब में जनपद का कल्याण करनेवाल्ी नाम से प्रसिद्ध थी । 
प्राज वही मैं अवनति का कुत्सित कारण समभी जा रही हूँ । मेंने सामानिक कर्मानुसार 


( ३२२७ ) 


लोक-कल्याण की भावना से समाज का जो सुन्दर विभाजन किया था, वही विभाजन 
ग्राज सामाजिक विषयता का कारण बन गया है। अतएत्र ये विभाजन अ्रत्र टूट रहे हैं | 
समाज का कर्मानुसार-विभाजन अन्न समाप्त हो रहा है। ओर अन्न नित्य ही नये-नये 
नियम बन रहे हैं । 

विभिन्‍न स्थानों में विभिन्‍न नियमों की घटा घिरती है, फिर बिखर कर श्रोलों के 
समान अनथों की वर्षा करती है. जिससे खेती के समान समाज की क्षति हो रही है। 

इस क्रांति की ज्वाला में इतनी समिधा पड़ चुकी है, वह इतनी प्रज्वल्षित हो गई 
है कि उसे बड़ी से बढ़ी आहुति की आवश्यकता है । 

१४--“ तो क्या मेंने जनपद के कल्याण की जो व्यवस्था निकाली थी, वह वस्तुतः 
अकल्याण की ही जन्मदात्रो थी | क्‍या में सवंथा भ्रम में थी ? क्या हम सचमुच संद्दार 
में मारे जाने योग्य हैं, असहाय हैं, सभी प्रकार दबे हुए हैं ? क्य। प्राणी चुपचाप इस 
प्रकार शक्तिह्दीन होकर विनाश के मुख में चला जाय ओर किसी प्रकार इस विनाश का 
प्रतिरोध करने में ग्रसमर्थ रहे ? क्‍या प्रकृति के साथ संघर्ष करने तथा नित्य क्रियाशील 
होने में कोई शक्ति नहीं, ह+ लोगों ने कूठ मूठ ही उसे संघर्ष ओर कर्म को बल समझ 
रखा था ? क्या शक्ति के ये सार उपकरण श्रस्त्र-शस्त्र-मन्त्र आ्रादि व्यथ ही हैं ? क्‍या 
इनसे प्रकृति की पराजय नहीं होगी ! क्या यज्ञ कर्म द्वारा दैवी शक्तियों को प्रसन्न रखने 
की कल्पना में भी कोई सार न था ! क्या यज्ञ कर्म भी निष्कल्न ही सिद्ध होगा ? 

क्या हमने भय द्वारा प्राणियों को कुका कर जा शासन व्यवस्था की थी, वह भ्रम- 
पूर्ण थी क्‍या हमारे इस विनियमन में शांति नहीं, वरन्‌ श्रशान्ति ही बसती थी १ 

पअमय की प्राथना--श्रमय जीवन व्यतीत करने के बंदिक उपदेश द्रष्टव्य हैं । 
धप्राणमा विभे, सूक्त तथा अथवेंद १६-१४-१., ऋ० ८६१-१३., क० ६-४७०१२. 
या० ३६-२२. 


(“भय की उपासना में जिल्लीन” की बात पहले आा चुकी है)--इड़ा सर्ग । 


१६--“और इसी विफल्ल श्रांतिपूर्ण शासन-व्यवस्था के लिए मैंने तुम्हें मनु से 
वियुक्त किया । तुम्हारा सोभाग्य-सिन्दूर लुग । तुम्हारे शुद्ध देबोचित अनुराग में बाधा 
उत्पन्न की । यह सब्न सोच कर में अपने को दीन हीन अवस्था में पा रही हूँ । ऐसा 
लगता है मेरा सर्वस्त्र लुट गया है, मेरे पास अपना कुछ नहीं है । स्वयं मुके आज 
अपने अस्तित्व में अनुरक्ति नहीं रह गईं | मुझे फिर अ्रन्य कोई क्योंकर स्नेह की दृष्टि 
से देखेगा । मेरा स्वर क्षीण दो गया है, मैं शक्तिद्दीन हूँ । मैं जो कुछ भी सुद्यावनी बातें 
करती हूँ, मधुर गीत गाती हूँ, वह स्वयं मुझे सुनाई नहीं देता । दूसरे मेरे मधुर भावों 
की गुनगनाहट कैसे सुन सकते हैं ! इस प्रकार मैं आत्मग्लानि में पड़ी हूँ । 


हा अपराधिनी में हूँ । ठुम म॒ुके क्षमा करो मुझे अश्रपनाओ | मेरे प्रति उदा- 


( शैडे८ ) 


सीनता का भाव न रखो | तुम्हारे ऐसा करने से मेरे निरुत्साह, मेरी शिथित्नता, मेरे 
विष,द का नाश हो जायेगा ओ्रो' में फिर चेतना प्राप्त करके सजीवता प्राप्त कर सकूँगी। 

१७--शभद्धा ने उत्तर दिया, “चारों ओर भयंकर अ्रंधघकार छाया है, जिससे पता 
चलता है कि रुद्र का क्राध अ्रत्र भी शांन्त नहीं हुआ है । विज्॒व के बादल आज भी 
मंडरा रहे है । 

इड़ा तू बुद्धि के तल पर ही टिकी रही. तुभमें प्रेमानुरक्ति का अभाव रहा । इससे 
तुमने श्राधिपत्य प्राप्त किया किंतु जनता का प्रेम प्राप्त न कर सकीं । तेरी लीला अपूर्ण है, 
अशान्तिमय है ! तेरी एकांगी क्रिया-शीलता में चेतन का सुखमय अपनापन खो गया ! 
यह चेतना कि सभी चेतन वस्तुओं में अ्पनत्व का सम्बन्ध है, ममत्व का नाता है, नष्ट हो 
गई । जिससे सुख नहीं मिल सका ! सुख तो एक आत्मा के दूसरी श्रात्मा के प्रति 
संवेदनशील होने में है, किन्तु तुम में बुद्ध बृत्ति के अनुसार हृदय की उपेक्षा करते हुए 
कार्य करने में यह सुखानुभूति न जग सकी । 

परिणामस्वरूप वास्तविक अम्युदय का प्रकाश तुम्हें न मिल सका । ज्ञान की प्रभाश्रों 
से तुम वंचित रहीं , इसी से तुम्हारे प्रत्येक विभाजन, अप-विमाजन, कमे-विभाजन आदि 
सभी भ्रमपूर्ण रहे । सभी लोग तम्हारे नियमों के श्रधीन जीवन-पथ पर चले अवश्य, 
किन्तु थक्रावट का अनुभव करते हुए, विवशता तथा पराधीनता की यातना भोगत हुए * 

सहृदय सांमनस्यमबिदह्व पं कृणोमि वः 
अन्यो अन्यमभिहयत वत्सं जातमिवोध्नया 
' आ० ३-३५-१ ) 

[ इस श्लोक में मन और हृदय के एक होने की ब्रात आईं है और बताया गया है 
कि द्वेघभाव का नाश होकर परस्पर प्रीति तभी बढ़ेगी, जब मन और हृदय का मेल 
होगा । वहीं एक दूसरे से ऐसी प्रीति करने का उपदेश है जेसी गाय अपने सद्या:प्रधूत 
बछुड़े के साथ करती है।। श्रद्धा के उपयुक्त संबोधन में यही बात दुद्दराई गई है ]। 

“गपनापन चेतन का सुखमय : खो गया, नहीं श्रालोक उदय ४” को समभकने के 
लिये “येन देवा न वि यन्ति नो च विद्विषते मिथ: । 


यत्कृर्मो ब्रह्म वो ग्रहे संशानम्‌ पुरुषेभ्य: || अ० ३-३०-४ मननीय है। “जिस से 
व्यवद्दार-कुशल्न विद्वान्‌ वियुक्त नहीं होते और न परस्पर बैर ही करते हैं, उस एकता का 
बोध कराने वाले शान को तुम्हारे घर में ( हृदय में ) तुम पुरुषों के लिये हम उदय 
करते हैं” । 


१८--“थद्‌ रोदसी रेजमाने भूमिश्व निरतक्षतम्‌। आद्र' तदथ सर्वदा समुद्रस्येव 
सोत्या:?? अथवेंद १-३२-३. में बताया गया है कि समुद्र की ओर जाने वाल्ली महा- 
नदियों के समान वह समस्त संसार का मूल कारण रूप आज के समान सब कालों में 


( ३३६ ) 


सदा भरा-पूरा रहता है, जिसमें से सदा गतिशील हे द्योलोक और भूमि, श्राप दोनों 
अपनी सत्ता या चेतना का अ्रनन्त भण्डार प्रास करते हो | 

जीव्रन एक सतत प्रवहमान सन्दुर धारा है। यह एक वास्तविक अ्रस्तित्व रखनेवाले 
अपभिरल सुत्र देने वाले अ्गाध प्रकाश के समान है। जीवन माया नहीं, मिथ्या नहीं 
( त्यत्‌ नहीं ) वरन्‌ उसका वास्तविक अस्तित्व है | इस की गति निर्भाध निरंतर एवं 
शाश्वत है। अ्रनादि और अनन्त है। इसमें ज्योति भरी है। यह अ्रथाह है, कोई 
इस को यथार्थतः जान नहीं सकता, कोई इसकी थाह नहीं पा सकता | यह सुख देने वाली 
है, आ्रानन्दमयी है । 

तू तक प्रधान है। वू इसके मूल्ोद्वम के रहस्थों को श्रपने तक द्वारा सिद्ध-अ्रसिद्ध 
करना चाहती है | तू तक॑ द्वारा इसका यथाथ ज्ञान प्राप्त करना चाहती है। तू अपने 
तकों द्वारा इस धारा की केवल लहरें गिनती है। धारा के अ्रस्तित्व का यथाथ ज्ञान कहीं 
लहरों के गिनने से हो सकता है ! तुम अंश-श्रंश करके संपूर्ण का ज्ञान प्राप्त करना 
चाहती हो, यह भ्रांतिमय विधि है। वस्तु को समभने के लिये उसे उसकी समग्रता में 
देखना चाहिए, टुकड़े-टुकड़े करके नहीं । 

घाग में प्रतिबिंबित होने बाले तारों को पकड़ कर ही तू रुक जाती है, छायावान्‌ 
पर दृष्टि नहीं जाती, तू केवल छाया को ही छायावान्‌ समझ लेती है । तू प्रत्येक वस्तु 
को सँदेह की दृष्टि से देखती है । तू प्रत्येक वस्तु का विश्लेषण करने लगती है। उसके 
पूर्वासर होने से विचार करने में सारा दिन बिता देती है । 


यह जड़ता की स्थिति है | तू भूलकर इसे ही चेतना मान बेठी है, यह 
तेरा अज्ञान है किन्तु तू इसे विशान समझती है। धूप और छॉह दोनों के ही होने से 
मधुरता की सृष्टि होती है | केवल धूप अहस्य स्थिति उत्पन्न करेगी, और केवल छाया 
भी | किंतु धूप-छाँह का सरस मेल शाश्वत सुत्र देता है | सुख-दुःख की भी यही 
स्थिति है | सुख-दुख के मेल से ही जीवन आनन्दमय है । किन्तु तुम इस जीवन-दर्शन 
को न समझ सकीं । तुमने सुख दुःख का समीकरण नहीं सीखा | इस प्रकार तुम जीवन 
यात्रा का सरल पथ भूल गई' श्र. व्यर्थ की उल्नमनों में फँस गई । 
१६--चेतन। वस्तुतः अखण्ड है, एक है। तुमने इस चेतना के भौतिक विभाग कर 
दिए । व्यक्ति-व्यक्ति का स्वार्थ प्रथक्‌ कर दिया | समष्टि की भावना का इस प्रकार लोप 
हुआ, जिसके कारण एक व्यक्ति दूसरे व्यक्ति के द्वित की उपेक्षा करने लगा, परिणाम- 
स्वरूप आपस में अ्रप्रेम बढ़ने लगा। एक व्यक्ति दूसरे के द्वित के सम्बन्ध में उदासीन 
हो गया | 
»#बैह अनादि और श्रनन्त जगत्‌ ( व्यक्त प्रपंच तथा उसके स्तरों में निहित अभ्यक्त ) 
केवज्ष “चिति” का स्वरूप है। यह संसार निरंतर परिवर्तनशील है। चिन्मयकण 
पश्चमहाभूतों । परिवेशित होकर विभिन्न रूप धारण किया करते हैं, ये कण कभी संयुक्त 


( ३४० ) 


होते हैं, कभी वियुक्त | यही संसार की विरह-मित्नन लीला है। प्रत्येक दशा में नतंक 
कण अपनी नतन-लीला जारी रखते हैं। जिससे संसार की उल्लास एवं आनन्दपूर्य 
गति निर्वाध चल्नती रहती है | संसार में केवल एक राग पूर्ण उल्लास के साथ गूँज रहा 
है, जिससे यह मंकार उठ रही है “ज्ञागो, जागो” । 

( ब्रह्म की परमा शक्ति “चिति” है। वही जगत्‌ की बीज है। वहीं प्रपद्य का 
कारण बनती है| परम तत्त्व शिव है | शक्ति ऊ स्फूर्ति रूप धारण करने पर शिव ने 
उसमें तेजस-रूप से प्रवेश किया, तब बिन्दु का प्रादुर्भाव हुआ । शित्र में शक्ति के प्रवेश 
से नारी-तत््व- नाद व्यक्त हुग्रा । इन्हीं दोनों तत्त्व ने मिलकर काम तर्त ( अ्रध- 
नारी नटेश्वर रूप ) की सृष्टि की | “शिवाद्वत” तथा “शक्तिद्शन' की ये बातें इस 
संबंध में मननीय हैं। ) 

२०-- में संसार की अग्नि में सबंदा तपती रहती हूँ और प्रसन्न मन तथा प्रशांत 
बुद्धि से उसमें आहुति दिया करती हूँ | संसार को दुखी देखकर मैं स्वयं बेचेन दो जाती 
हूँ श्रौग उसके दुःख को दूर करने के लिए तप त्याग से काम लेती हूं | दूसरों का दुःख 
दूर करने के लिए में स्वयं कष्ट उठाती हूं ओर उसके लिए समुचित त्याग भी करती हूं । तू 
मुझे क्षमा प्रदान न कर सकी, उल्लटे मुझमे कुछ पाने की इच्छुक हे | तेरा हृदय जल 
रहा है । मेरे पास जो विधि है ( कुमार ) उसे तू ले ले। मुझे अपने रास्ते जाने दे । 
मेरे लिए और कोई उपाय नहीं । 

हे बेटे ! तुम यहीं इनके साथ रह्दो। में चाहती हूँ कि यह प्रान्त तुम्हारे लिए सुख 
देने वाला हो | इड़ा तुझूस परिवर्तन ( विनिमय ) करना चाहती है । कुछ लेना चाइती 
हैं, कल देना | तू इड़ा के इस प्रस्ताव को स्वीकार कर राजा बन और सुन्दर कम द्वारा 
राज्यशासन समाल | 

२१--तुम दोनो राष्ट्ररनीति देखों। राष्ट्र की अभिरक्षा, उसके कल्याण, उसके 
अभ्युदय के प्रयत्न में गे । शासन प्रशासन की बागडोर सेभालो, किन्तु शासन करने 
में जनता को श्रातड्धित न करो, उनके संकट का कारण न बनो | 

में अपने मनु को खोजने जा रही हूँ। नदी, मरुस्थज्, पहाड़, कुंज, गल्ली सभी 
स्थानों पर उन्हें खोजूँगी । स्वमाव से वे भोले है। इतने छुल्ली नहीं कि मुझसे फिर-फिर 
छुल्ञ करेंगे | मुझे विश्वास है कि वे कहीं न कहीं मुझे मिल्न ही जाएँगे | मे उनके प्रेम 
से ही जी पाई हूँ, में उनके प्रम में पगी हूँ। फिर मेग प्रेम क्‍यों विफत्ल होगा ? फिर 
में आकर तुम्दारी राज्य-प्रणाली देखूँगी और देखूँगी तुमने कैसी व्यवस्था चल्लाई है | 
तुम मन के पुत्र हो। में शुभकामना करती हूँ कि संसार में तुम्हारी कीर्ति स्थापित हो, 
जनता तुम्हारा यश गान करे | 

( झ्रा तिप्रन्तं परि विश्व श्रभूषज छिय॑ वसानश्चरति स्वरोचि: महत तद बृष्णो 
अ्रसुग्स्प नामा विश्वरूपों अमृतानि तस्थी )। ऋग० ३-३८-४ । 


( ३४१ ) 


आदि मंत्रों में राष्ट्र नीति का उपदेश मिलता है। “अ्रमृतानि! यश, नाम 
और प्रतिष्ठा की ओर संकेत करता है | 
२२--कुमार ने कद्दा : माता | इस प्रकार तू मुझसे ममता-संबंध का विच्छेद न 
कर | इस प्रकार मुझसे मुँह मत मोड़ | में चाहता हूँ कि में तेरी आज्ञा का पालन 
करते हुए स्वंदा तरे लाड-प्यार का सहारा पाते हुए जीता रहूँ या मर जाऊँ, किन्तु मेरा 
प्रण किसी प्रकार न छूटे । मेरा जीवन मंगल्कारी हो, वरदान बने । तुम मुझे यों छोड़ 
कर जा रही हो । मेरी इच्छा है कि तुम्हारी गोद मुझे फिर मिले | 
“भर रहा अंक भ्रद्धा का मानव उसको अपनाकर” --आनन्द्‌ सर्ग । 
२३--कामायनी ने उत्तर दिया-- 
संबोधन करने का शब्द “सौम्य” है | 
“हे सौम्य ! / अच्छे बच्चे ) माना मुभसे ब्िछुड़ते हुए तुम्हें कष्ट हो! रहा है, 
किंतु इड़ा का शुद्ध पवित्र स्नेह तुम्हारे इस बोझ को हल्का करेगा, तुम्दारे दुःख को 
दूर करेगा । इड़ा तक-प्रवीण है, बुद्धिप्रधान है, तुम श्रद्धामय हो, त॒म्दहारी आस्तिक 
बुद्धि बलवती है। तुममें विश्वास की प्रधानता है। साथ ही तू मनन-शील भी है। 
( श्रद्धा के कारण श्रद्धामय और मनु के कारण मननशील ) | 
/.. ब्पतः तू अभय होकर कर्म कर । शासन प्रशासन कर | इड़ा को विप्लव के कारण 
बहुत दुःख पहुँचा है । इसके दुःख-समूह को तू अपने सुकम द्वारा नष्ट कर। भगवान्‌ 
करे तेरे कार्यों से मानव-समाज अमभ्युदय प्राप्त करे, उसका भाग्योदय हो | 
पुत्र | माता यही चाहती, यही माँगती है कि तुम प्रजा में “समरसता” का प्रचार 
करो । सभी को समान बनाओ । 
समानो मन्त्र: समिति: समानी समान मनः सह चित्तमेषाम | 
समान मन्त्रमभिमन्त्रये वः समानेन वो हृविधा जुद्दोमि || ऋ० १०।१६१३० 
( विचार, विचार सभा, विचार साधन तथा विचार का फल्न समक कर सन्नक्ी 
धारणा एकसी होनी चाहिए। मेंने ( भगवान्‌ ने ) व॒म सब्नको एक ही मन्त्र दिया 
है और तुम्हारे लिए एक भोग सामग्री दी है ) । 
( समानी व आकृति: समाना हृदयानि वः 
समानमम्तु वो मनो यथा व: सु सहासतिः ) ऋ ० १०-१६ १-४ 
[ तुम्हारी संकल्प शक्तिलक्ष्य दृष्टि, एक-सी हो | तुम्हारे हृदय एक से हों, तुम्हारा 
मस्तिष्क एक समान हो, जिपसे तुम्हारा बल्न ( सामथ्ये ) उत्तम प्रकार का होवे ]। 
आदि इस संबंध में मननीय हैं । 
२४- इड़ा ने उत्तर दिया, “देवि | तुम्हारे मीठे बोल विश्वास से भरे हैं । में 
चाहती हूँ कि ये सबंदा मुझे स्मरण रहें में इन्हें कभी भी न भूलूँ । इन्हीं को लक्ष्य 
बनाकर में सारे कर्म करूँ। 


( ३४२ ) 


देवि ! परमात्मा करे कि तुम्दारा प्रगाढ़ स्नेह हम लोगों के लिए शाश्वत कल्याण 
का उद्गम बने । जेसे घन जल बरस कर संसार की जलन दूर करता है, उसी प्रकार 
तुम्हारा आकर्षण” (स्नेह जो हम लोगों के प्रति है ) हम लोगों को सुखी करे ।” 

इतना कह कर इड़ा ने श्रद्धा के चरणों में कुककर चरण-रज ली श्रौर कोमल 
फूल के समान कुमार के हाथ को पकड़ लिया ! 

२५--वे तीनों ही एक क्षण तक मौन खड़े रहे । ऐसा लगता था जैसे वे स्वथा 
भूल बेठे हों कि वे कौन हैं और कहाँ हैं ! श्रात्म-विस्मृति की इस श्रवध्था में यों तो 
देखने में इनके बीच बाहरी अंतर था, किंतु बाहरी अंतर होते हुए भी तीनों के ह्ृश्य 
आलिज्ञन-बद्ध थे, मिलकर एक हो गए थे। यह मिलना भी कितना मधुर था | 
जल की बूँदें आघात के कारण बिखर कर मिल जाती हैं, लहरों का जीवन यही 
बताता है । 

इनमें से दो श्रर्यात्‌ इड़ा ओर कुमार चुपचाप नगर की ओर लौटे । जब वे वहाँ 
से विज्ञग हो गये, दोनों में अपनत्व की ऐसी भावना जगी के वे दो नहीं रह गए, एक 
हो गए । 

२६--श्राकाश में सन्नाटा छाया था। कहीं से कोई स्पन्दन-कंपनन था। 
दिशाएँ भी शांत थीं । ऐसा लगता था जैसे आँखों के सामने सीमा-हीन झव- 
काश का मनहर सुन्द्र चित्र उपस्थित हो। इस श्रसीम के उर पर कुछ शूत्य विन्दु 
( तारा रूप ) दिखाई देते थे । ऐसा लगता था वे थकी हुई रात्रि के शगैर से श्रम के 
कारण निकल्ली हुईं पसीने की दूँदे हों। ये पसीने की बूँद देर से कज्षमल कर रही थीं, 
किंतु नीचे चू नहीं पड़ी थीं। प्रृथ्वी पर भी तमःपूर्ण अ्ंघकारमय गंभीर छाया फेल 
रही थी | 

नदी के किनारे का वह भाग जहाँ प्रथ्वी श्रोर आकाश मिलते दिखाई पड़ते थे । 
केवल विषादमय अंधकार का प्रसार हो रहा था । 

२७-सैकड़ों तारों से शोमभित आकाश फूल्नों के गुच्छों से प्रफल्ल क्संत का दृश्य 
उपस्थित कर रहा था। ऊपर का लोक हँसता हुश्रा दीख पड़ा। तारों के क्षीण प्रकाश 
( मंद हास ) से आकाश का उर भर गया। ऊपर माया की सरिता ( आकाश गज्ना ) 
बह रही थी । जिसमें किरणें लोल लहर का रूप धारण किए बहती हुई प्रतिभासित 
होती थीं । किंतु नीचे वाले भाग पर दूर म होने वाली छाया फैली थी जो क्षण भर में 
छाती थी और क्षण भर में हट जाती थी । 


२८--नदी का निर्जन तट था । हवा के भोंके एक ओर से दूसरी श्रोर इस प्रकार 
आ जा रहे थे जैसे पवन स्वयं कूला भूल रहा हो । लद्दरों का समूह किनारे से टकरा- 
टकरा कर विलीन हो रहा था। पानी की छप्‌-छप्‌ की ध्वनि रह-रह कर आती थी | जल 
में प्रतित्रेबिंत बहता प्रकाश लहरों के आराल्लोड़न से काँपता-सा दिखाई पड़ता था | सारा 


( रेडरे ) 


संसार अपने में खोया था, बेसुध था । वह्द उस खिले हुए फूल के समान था, जिसकी 
महक निकल गईं हो । 

२६--सरस्वती जिस प्रकार उच्छुवासपूर्ण ध्वनि करती हुईं बह रही थी, वेसी ही 
उसास लेकर श्रद्धा ने इधर-उधर देखना प्रारंभ किया । उसे चमकती हुई दो खुली 
आँखें दिखाई पड़ीं | वे आँखें देखने में ऐसी लगती थीं जैसे किसी शि्ला में दो अ्रन- 
गढ़े रल लगा दिए, गए हों । उसे 'सनसन्‌ की ध्वनि सुनाई पड़ी । उसने सोचा, इस 
अंधकार में यह ध्वनि कहाँ से आ रही है। यह नदी की धारा का ही शब्द तो नहीं है ! 
नहीं पास जो लता से ठकी गुफा है, उसमें कोई प्राणी साँस ले रहा है | 

३०--नदी का वह निजन किनारा एक शअ्रतीव सुन्दर तथा पवित्र चित्र उपस्थित 
करता था । वहाँ पर खड़। पबंत की चोटियाँ कुछ ऊँची थीं किन्तु श्रद्धा का शिर उनसे 
ऊँचा था । जैसे श्रग्नि में तप कर गल्ल कर स्वण की प्रतिमा बनती है उसी प्रकार 
श्रद्धा लोक की यातनाएँ सदकर लोक के रूप में दल कर (संवेदनशील होकर) कान्तिमती 
बन गई थी । 

मनु सोचने लगे यह कैसी विचित्र नारी है| इसमें माता की भावनाएँ भरी हैं, यह 
जगत का कल्याण करने वाली है । 

, रे १-मनु ने कहा-' तुम रमणी नहीं हो । तुम्हाश मन रमण का इच्छुक नहीं है। 
तुम भोग की प्यासी नहीं हा । तुम्दारा हृदय लालसाश्रों से भरा हुआ नहीं है | तुमने 
अपना सब्र कुछ त्याग कर प्रेम से वंचित होकर, रो-रोकर, जो वस्तु पाई थी, उसे भी उन 
लोगों को दे आई, जिनसे जान छुड़ा कर में भागा था । कया तुम्दारे हृदय में तनिक 
भी दया नहीं है। क्या तुम्हारा हृदय ऐसा करते समय लेशमात्र भी दुखी न हुआ | 
तुम्हारे मन की गति विचित्र है। 

टि०-- मुझको खं,ज निकाला! ( मानव! ने यह अ्रथ किया है जो शब्दों से नहीं 
टपकता ) | 

३२--“ह्िंसक जानवरों की भाँति सारस्‍्वत प्रांत की जनता हत्या करने वाली है । 
ओर मेरा वीर बालक कोमल शावक ( बच्चे ) के समान है । में हृदय को शीतल्न करने 
वाली उसकी वाणी सुनता था । उसमें कितना प्यार भरा था, उस में कितनी पविन्नता 
थी । वह कितना निष्कपठ था। किन्तु तुम्हारा हृदय कितना कठोर है । इडा तुम्दारे साथ 
भी छल करने में सफल हो गईं | उसने छुल् कर के तुम से कुमार को ले लिया । श्रौर 
तुम फिर भी धीरज घारण किए हुए हो । किन्तु अब तो जो होना था, दो चुका । दवाथ से 
निकल कर तीर कहाँ ल्लौट सकता है ९” 

३३--श्रद्धा ने उत्तर दिया, "हे प्रिय ! तुम्हारा द्ृदय अ्रत्र भी शंका से भरा हुआ 
है। श्रव भी तुम भ्रम और भय से पीड़ित हो। कोई कुछ दे देने से दरिद्र नहीं हो जाता । 
मैंने कुमार के बदले में कोई वस्तु नहीं ली, उससे श्रदला-बदल्ली नहीं की । वरन्‌ कुमार 
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को देकर हमने सारस्वत प्रदेश को ऋणी बनाया है । यह तुम्हारी स्थायी-निषि है जन्र 
चाहोगे ब्याज सहित लौटा लोगे। तुमने अपराध किया, जिसके कारण तुम बन्धन- 
मुक्त हो गए. | तुम अ्रत्॒ राज्य से निर्वासित हो गए हो । जिन्हें तुम अपना समभते थे, 
उनसे तुम्हारा साथ छूट चुका है | फिर तुम्हें क्‍यों कष्ट पहुँच रहा है ? स्पष्ट बात यह 
है कि अन्न तुम्हें प्रसन्न मन के आदान-प्रदाम करना चाहिए |”? 

३४--मनु ने कहा, “देवि, तुम स्वमाव से ही श्रत्यंत उदार हो | तुम सबके प्रति 
ममता का भाव रखती हो, तुम सभी को क्षमा करना चाहती हो, तुम सभा पर दया 
करती हो | तुम्हारी उदारता के ये लक्षण बताते हैं कि तुम साकार मातृत्व हो । ठुम 
में कोई विकार नहीं, तुम्हारी सृष्टि सात्विकी है। हे सब्च का कल्याण करने वाली | तुम 
महती हो । तुम सब के दुःख स्वयं सहने पर तत्तर रहती हो । सच्च के दुःख को अपना 
दुःख समभती हो । दूसरे के दुःख से त्राण दिल्लाने के निमित्त स्वयं कष्ट सहती हो । तुम 
सब्च से ऐसी द्वी बातें करती हो, जिससे उनका कल्याण हो । तुम क्षमा के घर में रहती 
हो, तुम ज्ञमामयी हो। मेंने कभी अपने विचार के छोटेपन में तुम्हें केवल नारी (भोग्य- 
सामग्री) समझने की भूल की थी। सचमुच यह मेरा विचार कितना भ्रमपूण था, 
कितना नीच ! 

३५--में इस सुनसान नदी के किनारे श्रधीर-सा धूमता, भूख, पीड़ा, वायु के शरीर 
में घुसने वाले कोकों को सहन करता, भावों की चक्की में पिसता हुआ. बराबर अपनी 
धारणा के अनुसार आगे ही बढ़ता गया | किन्तु जैपमे मेरे मनोविकार शूत्य में विलीन 
हो गए, उसी प्रकार आज मेरी अपनी सत्ता भी मिट गई । मेरी अहंता का नाश हो गया 
है | तम मेरी क्ुद्रता पर विचार न करो । मेरा उर चीर कर देखो | उस में पश्चात्ताप 
का तीर चुम गया है | मुझे अपने विगत व्यवहारों पर दुःख है। में उनके लिए 

ज्जित हूँ ।” 

३६--श्रद्धा बोली--“प्रियतम ! यह क्कुकी हुईं स्थिर सूनी रात बीती बात की याद 
दिल्ला रह्दी है | [ 'मनु निरखने लगे ज्यों-ज्यों यामिनी का रूप! से “विकल हो प्रान” 
तक की वासना सग की पंक्तियाँ दोहराइए |। 

जब मन में प्रलय, शांति तथा कोल्लाइल एक साथ उद्धासित हुए थे | मैंने बिशुद्ध 
निष्कपट भाव से तुम्हें अपने जीवन का सबस्व अपित किया था श्रीर सब प्रकार तुम्हारी 
हुई थी। [ “आह मैं दुबंल कहो क्या ले सकूँगी दान |! ]। माना मैं दुबंब हूँ किन्तु में 
इतनी दुबंल नहीं कि में अपने आ्रात्मममपंण की इन मधुर घड़ियों को भूल जाऊँ। 
मैं चाहती हूँ कि हम दोनों ऐसे स्थान पर चल कर रहें, जहाँ शान्ति का प्रातः उदय 
हो। जहाँ शान्तिमय नव-जीवन का प्रारंभ द्ो। सत्य बात तो यह है कि में सबंदा 
तुम्हारी ही हूँ | काज्ञ के किसी अवस्थान पर मुझे श्रपने को तुम से प्रथकू समभने का 
अधिकार नहीं । ( बनेगा चिर बंध नारी-हृदय हेतु सदेव )। 
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२३७--“देव जाति के पिता-माता से उत्पन्न यह मानव सारी भूलों को सुधार लेगा । 
संसार में जो विषमता का भीषण विष फेला है, उसे मानव अपने श्रेष्ठ कर्मों द्वारा दूर 
करके समता का प्रचार करेगा, निससे अ्संयमित जीवन का भ्रमपूर्ण सिद्धांत हट जावेगा 
ओर सभी प्राणी संयम को अ्यना कर, स्वतंत्र रहकर अम्युदय प्राप्त करंगे। 'संयम! 
ही मानव जीवन के श्रम्युदय का मुख्य रहस्य होगा । मानव यह जानकर कि “संयम! 
के अनुपालन से कल्याण की उपलब्धि हंगी, उँचे कर्म करेगा और इससे ही संसार में 
समता तथा स्वतंत्रता फैज्ेगी | कुरीति, असत्य आदि का इस प्रकार नाश हो जावेगा। 
( कर्म द्वारा ही संचित संस्कारों का नाश होता है )। चलने से ही पुराना पथ भिट्कर 
नया पथ बनता है। संयम के अपनाने से असंयम की जो बान पड़ गई है वह अपने 
आप धीरे-धीरे छूट जावेगी |” 


२८--सामने सूना अंतरिक्ष था जित्के एक छोर से दूसरे छोर तक सुनसान फैला 
था, शूत्य परिव्याप्त था । इस शून्य को चाहे असत्‌ (अ्रभाव ) कहो या अंधकार 
समभो । बाहर से यह अंधकार कुछ कम गहरा था किन्तु मीतर से यह गहरा था । 
ऐसा लगता था जैमे सामने अंजन का बड़ा पर्वत खड़ा हो | यह घुंधला चिकना वाता- 
वरण एक दृश्य की भूमिका ( पृष्ठभूमि ) बन गया | मन्‌ टकटकी लगाकर देख रहे थे । 
वह अंधकार इतना व्याप्त, इतना निध्ष्मीम था कि उसके दूसरी ओर दिखाई नहीं देता था। 

२३६--सहसा अंधकार के परदे की गॉँठ खुल गई । वह अंधकार का पर्दा हट 
गया। श्रसत्‌ का तिरोभाव हो गया ओर उसके स्थान पर सत्ता का स्पन्दन होने लगा | 
कोई वस्तु डोलती-फिरती दिखाई पड़ी । जैसे समुद्रमंथन से श्रम्नृत का प्रादुर्भाव हुश्रा 
उसी प्रकार उस अ्रंधकार से ज्योति की नदी फूट चली । उसमें शोमित था ज्योतिपुरुष, 
जो चेतन का मंगलमय रूप है। जो उज्ज्वत्न जीवन की प्रतीक है और जिसका शरीर 
चाँटी के समान गोरा है। 


( इस संबंध में नासदीय सूक्त पर मनन ल्ाभप्रद होगा। “सतो बन्धुमसति 
निरविन्दन्‌ द्वृदि प्रतीष्या कवयो मनीषी ) 


[ सगुण ब्रह्म ( शिव ) के अवब्रतरण तथा “'शिवतत्व! की प्राप्ति का सुन्दर चित्रण 
सामने है ]। 


सामने प्रकाश ही नाच रहा था, क्रीड़ा कर रह था और सामने ठंठी ज्योति की 
की धारा बह रही थी ! । 

४०--उस श्राल्ोक पुरुष का सारा शरीर ( जो बहुत बड़ा था ) ज्योतिर्मय लगत! 
था| जेसे उसका सर्वाज्ञ ज्योतिबिनिर्मित हो । श्रंघौकार उसकी अ्रलकों के रूप में 
परिणत हो गया था। शूत्य को चीर कर प्रकट होनेवाली उस चेतन सत्ता के भीतर, 
से एक प्रकार का “निनाद! फूट रहा था। स्वयं नटराज ( शिव ) नाच में त्गे थे 
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जिससे अंतरिक्ष हँस रहा था, प्रकाश पूर्ण था तथा उसमें भी ध्वनि के मुखर गुश्नन 
सुनाई पड़ रहे थे । 

स्वर एक लय में बंध कर ताल दे रहे थे। जिससे दिशा श्रोर काल श्रस्तित्व- 
दीन हो रहे थे । 


४?--प्रभापुज्ज श्रपनी चिति शक्ति से सम्पन्न परम प्रसन्न थे अ्रपनी नृत्यमयी 
लीला से श्राह्मद आनन्द का स्पंदन उत्पन्न कर रहे थे | उनका ताण्डव सुन्दर तथा आनंद. 
पूण था | उनके दृत्य-श्रम से थक्रे शरीर से उज्जवल्ल पसीने की बूँदें भर रही थीं। 
इन्हीं बूदों से तारा, चाँद, सूर्य की सृष्टि हो रही थी। उनकी उड़ती हुई पगधूलि के 
कणों से पहाड़ों का निर्माण हो रहा था। इस प्रकार प्रलय और सजन के दोनों चरण 
चल्न रहे थे । एक ओर विनाश होता था दूसरी ओर सृष्टि | श्रनाहत नाद भी साथ-साथ 
सुनाई पड़ रहा था | 

४२--अश्रगणित गोल-गोल्न ब्रह्मारड बिखरे दिखाई दिए । त्याग, भोग दोनों का 
समन्वय हो रहा था। जिस ओर शिव की ब्रिजली के समान तीत्र दृष्टि पड़ जाती थी 
उधर ही सृष्टि काँप उठती थी । श्रनन्त चेतन कण बिखर कर एक श्राकार ग्रहण करते, 
फिर क्षण भर में द्दी विज्ञीन हो जाते थे । 

सारा संसार एक बहुत बड़े क्रूले में भूल रहा था और उसमें परिवतेन पर परिवर्तन 
हो रहा था। 

४३--शक्ति-संयुक्त उत्त सगुण शिव का प्रकाश पाप-शाप का विनाश करके नृत्य 
में तल्‍लीन था। उस छवि के समुद्र में प्रकृति गल कर घुल्न-मित्न गई थी और फिर 
उसने एक दूसरा ही सुन्दर रूप धारण किया था । 

इसके कारण ताण्डव का भीषण नृत्य कमनीय बन गया था | शिव के साथ प्रकृति 
का हिमधवल हास ऐसा ल्वगता था जैसे हीरे के पहद्दाड़ पर बिजल्ली खेल रह। हो । 

४४--मनु ने जन्न नटराज को इस प्रकार नाचते हुए देखा, तत्र वे बेसुत्र तन्मयता 
में यों पुकार उठे-- 

“अद्ध, यह क्या है ! मुझे सहारा देते हुए उन चरणों तक के चलो, जहाँ पहुँचने 
पर सभी पाप-पुण्य जल-जल्ल कर निर्मल तथा पावन बन जाते हैं, शान क॑ मात्र चिन्ह 
भी असत्य की भाँति मिट जाते हैं, केवल समरस अ्रखंड आ्रानन्द का स्वरूप ही सामने 
रहता है। 

संक्षित नारद पुराण ( प्रृष्ठ ४६६ ) में तांडव का वर्णन है । 


रहरयं 


१४--रहस्य 


पूर्व सर्ग में “देखा मनु ने नतिंत नटेश” की बात आई है। “चकार चण्डताणडवं 
तनोतु नः शिवः शिवम्‌” तथा “तथाहि रुत्यामिनय क्रियाच्युतं विल्िप्यते मौत्िमिरम्बरौ- 
कस” ( कुमार संभव ५-७६ ) श्रादि की ओर इच्धित करते हुए इसकी व्याख्या करते 
हुए बताया जा चुका है कि “समस्त अखंड आनन्द वेश” में मनु को “ब्रत्यनिरत 
नटराज”” के दर्शन हुए । नारद पुराण में बताया गया है कि पाशब्रन्धन का विच्छेद 
दीक्षा से होता है। 

“बन्दे बोधमयं नित्यं गुरु शंकररूपिणम्‌ ।' तुलसी, चबालकाण्ड-मंगलाचरण ॥ 


गुरु के स्वरूप में स्थित होकर भगवान्‌ शिव सब पर अ्रनुग्रह करते है। मनु के 
हृदय में सत्ता खोकर दीनता का भाव जग गया । उनका हृदय अनुशय से पीड़ित 
हो उठा । श्रद्धा की बातें इस ऋषस्था में मंत्र रूपिणी बन गई । उन्हें बोध होगया कि 
“शिवत्व” क्या है। विद्या के प्रसाद से उन्हें “शिवतत्त्व” के साकार दर्शन हुए इससे 
मनु के मन में शिव के प्रति अनुराग जग गया और वह शिव के साह्नात्‌ दर्शन को 
लालायित हो उठे। उन्होंने श्रद्धा से कहा, “मुझे शीघ्र उन चरणों में ले चलो”? । 

श्रद्धा मनु को हिमगिरि पर 'शिव तत्त्व! की उपलब्धि के लिए ले चली । रहस्य 
सर्ग में “शिवतत्त्व” की उपलब्धि का ही वर्णन है या यों कह्िए कि इस सर्ग में शिव 
तत्त के परम रहस्य का उद्घाटन किया गया है। 


हिमालय-पर्वत पर “तपोवन?”” में जाकर मनु ने शिवत्व किस प्रकार प्राप्त किया, 
इसी का विशद वर्णन इस सर्ग में है। “आश्रम” के विवेक की दृष्टि से यह वान- 
प्रस्थ-आश्रम का वन है। वानप्रस्थ में अपनी अग्नि तथा ञ्री ले जाने की 
विधि है, इसलिये श्रद्धा का साथ होना संगत है । 


१--(१) ऊर्ध्व--ऊपर की ओर। “ऊध्व॑मूलोब्वाक्शाख” से “उत्क्रमणे भवन्ति”? 
कठोपनिषद्‌ *-३-१ से १६ मननीय । पिण्डगत शरीर में यही 'मूधो' है। बाह्य जगत्‌ 
में यही केलास है । 

(२) नील-तमस्‌ू--गगन का बोधक है। घोर अंधकार । गगन-विचुंबी चोटियों की 
ओर संकेत है । 

(३) तुलनात्मक दृष्टि से 'कुमार सम्भव! प्रथम सर्ग में हिमालय वर्णन द्रष्टव्य । 

(४) लीन--विश्राम करना, छिप जाना, खोजाना, ज्छेष हे पथिक विश्राम करता 


है, पथ खोजता है । 


( ३५० ) 


“काले अंघकार से घिरे उस ऊँचे प्रदेश में हिमराशि जड़वत्‌ श्रपने स्थान पर इस 
प्रद्मार स्थिर पड़ी थी कि हिलने-डोलने का नाम तक नहीं लेतो थी । ऊपर बढ़ने का 
मार्ग सिमय्ते-सिमटते खो गया था। लगता था, वह भी पथिक की भाँति थक कर किसी 
कोने में विश्राम कर रहा था। शिर ऊँचा किए हुए पव॑त अपने चारों श्रोर देख रहा 
था, मानों उसे यह गवे था कि कोई उस पर विजय प्राप्त नहीं कर सकता, वह सबसे 
ऊँचा है, सभी उससे नीचे हैं !” 

[भारतीय संस्कृति में प्रत्येक नदी, भूधर आदि में 'चेतन” अधिष्ठाता की कल्यना की 
गई हे--' देख रहा था! में मानवीकरण के तत्व हैं |। 

[ पथ का भी मानवीकरण हो गया है ] 

२---दोनों पथिकों (मनु और श्रद्धा) ने बहुत पहले यात्रा प्रारम्भ की थी। प्रतिदिन 
उत्तरोत्तर ऊँचे चढ़ते चले जा रहे थे। श्रद्धा पथ प्रदंशिका बनी आगे चलन रही 
थी, मनु उसके पीछे जा रहे थे, उसका अनुसरण कर रहे थे | श्रद्धा साज्ञात्‌ 'साहस' 
मूर्ति थी, किसी प्रकार की विध्न-ब्राधा से वह घबराती नहीं थी, मनु भी उत्साह की 
मूर्ति बने श्रद्धा का श्रनुसरण कर रहे थे। श्रद्धा के साइस से उन्हें भी उत्साह हो रहा था । 

[ “उत्साही-साइस” श्रर्थात्‌ उत्साइपूर्ण साहस लिए दोनों ऊपर चढ़ रहे थे । शब्दों 
से केवल इसी श्रथ का प्रत॒ह्वन होता है। उपयुक्त श्रथ-व्यजञ्ञना ध्चनित होती है इसलिये 
उपयुक्त अर्थ किया गया है |। 

३ - ऊपर से वायु के कोंके नीचे को ढकेल रहे थे । प्रतिकूत्न वायु के कोंके मानो 
मनु से #ह रहे थे कि ऐ. बटोही ! ऊपर मत बढ़, नीचे लौट जा । तू मुझे चीरकर आगे 
बढ़ने का व्यर्थ प्रयास मत कर । यदि तू मेरे प्रतिरोध का उद्लंघन करने का साइस करेगा 
तो तुमे प्राणों से हाथ धोना पड़ेगा । क्‍या तुमे अपने प्राणों का तनिक भी मोह 
नहीं है ! 

४--पहाड़ उत्तरोत्तर ऊँचा द्दी होता जा रहा था। ऐसा प्रतीत होता था मानों 
पद्दाड़ की ऊँचाई आकाश छूने के लिए ही हृठ कर बठी हो। इस प्रयास में ऊचाई 
के अ्रज्ञ क्ृत-विक्षत हो गए थे जिसके सुस्पष्ट चिह डरावने खडु और भय उत्तन्न करने 
वाली खाइं के रूप में वतंमान थे । 

१--सूर्य की किरणें हिम के टुकड़ों पर पड़ कर उनमें ज्योति मर रही थीं, ऐसा 
लगता था जैपे अनेक चन्रमा चमक रहे हों। पवन बड़ी तीव्रता से गोज्ञाकार पथ 
पार करके फिर अपने स्थान पर पहुँच आता था । 

चन्द्रमा सूर्य की किरणों से द्वी प्रकाशित द्दोता है । 

६--गत्वा सूदयः कलभतनुतां शीघ्र संपातदेतोः क्रीडाशेले प्रथमकथिते रम्यसानों 
निषण्णः । अ्रहृस्यन्तर्मवनपतितां कतुपल्पाल्पभासं खद्योताली विज्ञासितनिभां विद्यु- 
दुन्मेषदृष्टिम ॥ : मेघ० उत्तर २१ ) 


( ३५४१ ) 


(२) ( कुमार संभव १-५ ) “श्रामेखल संचरतां घनानां छायामघः सानगतां 
निषिव्य । उद्देज्िता वृश्टिमिराश्रयन्ते आज्भारि यस्यातपव,नत सिद्धा:”” 
“हिमालय की कुछ चोटियाँ इतनी ऊँची हैं कि मेघ भी उनके बीच तक ही पहुँच 
कर रद्द जाते हैं उनके ऊपर का भाग मेघों के ऊपर निकज्ा रहता है ।”?! 
(३ आपषादस्य प्रथमदिवसे मेघमाल्निष्टसानु । वप्रक्रीडापरिणतगजप्रज्ञणीयं ददश्श ॥ 
( मेध० पूव २ ) 
नीचे जल भरे बादल्न हवा में तीव्रता से चक्कर काट रहे थे । उन पर सूय की 
किरणें पड़कर उन्हें इन्द्रधनुष से इस प्रकार विमण्डित कर रही थीं, ह्वगता था जैसे 
बादलों ने इन्द्रधनष की माला पहन ली हो | जेसे द्वाथी के छोटे बच्चे कंठ प्रदेश में 
श्राभूषण पहन कर इठलाते हुए. भले लगते हैं उसी प्रकार ब्रिजली की छुटाओो से 
विभूषित नव जल्घर के टुकड़े पत्रन की लहरों में क्रीडा करते हुए भले लग रहे थे । 
७-- उसके नीचे वाले प्रदेश में सैकड़ों शीतल भरने बह रहे थे । ऐसा लगता था 
जैसे बहुत बड़े ऐगवत के गण प्रदेश से मधु की घाराएँ फूट रही हों । 
(१) हिमालय हिम के कारण श्वेत है । 
(२) गजराज ऐरावत श्वेत है। “श्वेत” शब्द की आवश्यकता न थी। 
(३) “समुद्रमंथन” नामी कात्र्य में ऐराबत का वर्णन द्रश्व्य “क्षरित 
चूलिका से होती थी मदकल-मद्‌ की धारा” 
(४) नानामलप्रखवरणुेर्नानाकन्दरसानुभि: 
रमण विहरन्तीनां रमणें! सिद्योषिताम-श्रीमद्धागवत ४-६-९११ 
( वहाँ निर्म्त जल के अनेक भरने बहते हैं और बहुत सी गहरी 
कन्दराएँ हैं । आदि ) 
८--पर्वत शिखर के नीचे के समतत्न जिनकी हरियात्ली उभरी हुईं थी, देखने में 
चित्रपटी के सदश लगते थे ओर उनसे होकर तीज गति से बहने वाली बड़ी नदियाँ 
ऐसी लगती थीं जेपे वे चित्रों की बाहरी स्थिर रेखाएँ हों । 
(१) ऊँचाई से बहाव की तेजी दिखाई नहीं पड़ती थी वरन्‌ धारा स्थिर 
दिखाई देती थी । 
(०) प्रतिक्ृति -चित्र । 


हिमालय का उपयुक्त वर्णन प्रकृति-चित्रण की दृष्टि से अ्रतीव सुन्दर बन पड़ा है । 
कालिदास ने कुमार-संभव के प्रथम सर्ग में हिमालय का वर्णन प्रस्तुत किया है। कुमार- 
संभव में आठवें सगग में भी पहाड़ का वर्णन है। हमारे कवि का वर्णन उससे संक्षिप्त 
है। यहाँ केवल चढ़ाई-ऊँचाई का वर्णन है। हिमालय के वातावरण का वर्णन आनन्द 
सर्ग में दिया है। उत्सुक पाठक बृन्द हमारे कवि के वर्णन को कालिदास के वर्णन के 
साथ तुलनात्मक दृष्टि से देखें। साथ ही भ्रीमद्धागवत में कैल्लास-बर्णन तथा शिशुपाल्- 


( २५२ ) 


वध में 'पवतक? का वर्शन पड़े | हमारे कवि के वर्णन में “उक्ति वैचित्रय” की: 
अच्छी झाँकी हे | प्रकृति का मानवीकरण उपयुक्त पंक्तियों में बड़ी चातुरी से किया 
गया है । यह कहना कि कवि ने कालिदास का अनुकरण किया हे सवंथा भ्रान्ति- 
मूलक है । हमारे कवि का कोई वर्णन ऐसा नहीं जिसमें मौलिकता की छाप न हो । 
कालिदास की एकाध पंक्तियाँ व्याख्या करते हुए उद्ध त की गई हैं । ''कुंजर कल्नभ 
सरिस इठलाते “चमकाते चपला के गहने” “हिमकर कितने नये बनाता” “सुरधन 
माला पहने” में उक्ति-वेचित््य के साथ कितनी मनोज्ञता और सरसता है, इसका श्रास्वाद 
भावुक ही कर सकते हैं। प्रसाद की काव्य-रचना का प्रधान अज्भ नारी-सौन्द्य है। 
जगत्‌ की सारी स्त्रियाँ देवी-स्वरूपिणी हैं, यही श्राय मान्यता है। प्रकृति देवी का व्यक्त 
रूप है। अतएव प्रसाद का प्रकृति-प्रेमी होना स्वाभाविक है। “प्रकृति वर्णन” के 
विभिन्न अंगों की ओर यथास्थान व्याख्या करते हुए संकेत किया गया है। विद्वानों का 
कहना है कि विश्व-साहित्य में शेक्सपियर अन्त्जगत्‌ का सर्वश्रेष्ठ कवि है और कालिदास 
बाह्य जगत्‌ का । इमारे कवि में दोनों विशेषताएँ व्यापकता से वतमान हैं । प्रसाद 
के प्रकृति-बर्णन में कालिदास के प्रकृति-वर्णन की 'सजीवता, रमणीयता, भव्यता एवं 
स्वामाविकता बहुत अंशों म॑ विद्यमान है । 

६--इन पंक्तियों में अन्तजंगत्‌ तथा बाह्य जगत्‌ के वर्णन का अनुपम सामझ्नस्य 
है। मनु ने पर्वत-शिखर की ऊँचाई से देखा कि नीचे प्रथ्वीतल की सभी बस्तुएँ छोटी 
दिग्वाई पड़ रही हैं ओर ऊपर गोलाकार मह्ाशत्य ( आकाश ) छाया हुआ है। 

धीरे-धीरे चढ़ाई उत्ती भाँति समाप्त होने को आई, जैसे सबेरा होने पर रात्रि समाप्त 
हो जाती है । 

(१ ) शब्दो की व्यज्ञना से यह भी ध्वनि आती है कि जब्न मनुष्य स्वार्थभय परि- 
स्थितियों से ऊपर उठता है, जब उसकी प्रवृत्तियाँ ऊध्वंगामिनी हो जाती हैं । तब उसे 
संसार के सभी पदार्थ क्ुद्र प्रतीत द्वोते हैं। और जैसे रात्रि की कालिमा मिय्कर प्रातः प्रकाश 
के दर्शन होते हैं, उसी प्रकार ऊध्वमुखी प्रइत्तियाँ ऐसे स्थान पर पहुँचती हैं, जहाँ से 
आगे कोई राह नहीं रह जाती । इस दशा में उसके मोह-श्रश्ञान का नाश हो जाता है 
आऔर वह ज्ञान का प्रकाश पा जाता है । 


“यो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति” ( छान्दोग्य० ७-२४-१ ) में बताया है कि 
अल्प में सुख नहीं है| इसी “अल्पता? का परिज्ञान 'लघुतम! में ब्यज्ञित है । 


[ कूपमंड्डकत्व में पड़ा हुआ प्राणी विशाल बाह्म जगत्‌ में घबरा उठता है। 
अपनी ही अहं भावना” के संकुचित वातावरण में चक्कर काटने वाले मनु के लिए यह 
दृश्य कितना आश्चयमय रहा होगा तथा उससे प्रेरित चेतना कितनी भयावह होगी, 
इसका वर्णना करना संभव नहीं ! ] 


( २३५३ ) 


१०--“श्रद्दें/ बस तू ले चल उन चरणों तक” का प्रस्ताव करने वाला मनु 
दिमालय की ऊँचाई-चढ़ाई से उकता गया । उसने श्रद्धा से कहा-- 

“श्रद्व ! तुम मुझे कहाँ ले जाना चाहती हो १ अ्रत्र मुझसे चला नहीं जाता, बढ़ा 
नहीं जाता । मैं बहुत थक गया हूँ । साहस ने मेरा साथ छोड़ दिया है। मैं स्चंभा 
निस्सहाय हूँ । मेरी सभी आशाएँ टूट चुकी हैं ।” 

११--आओ्रो हम पुनः नीचे की ओर द्योट चलें । इस घूमती हुईं विकराल श्रॉबी 
से लड़ना संभव नहीं है | में बहुत दुबंल हूँ। इस ठण्डी हवा में मेरा दम घुट रहा 
है। साँस रुक रही है। में इस वातावरण में जीवित नहीं रह सकता । 

१२--मैं जिनसे रुष्ट होकर इधर आया, वे सब्न मेरे थे। बहुत दूर नीचे छूट गये 
हैं, किन्तु में उन्हें भूला नहीं हूँ, मुझे उनकी रह-रह कर याद आ रही हे-- 

( १ ) समुद्रमंथन में “दो पंछी थे नील गगन में? द्रष्टव्य : “आश्रो घर की ओर 
पुनः हम मन की बागें मोड़ें? की स्थिति है । 


(२ ) योग मार्ग में “विक्षेप सहभू”? नाम की बाधाओं का वर्णन तथा “कौषी- 
तकि ब्राह्मणोपनिषद्‌”” में पयक्ु विद्या मननीय है । 

१३--( १) श्रद्धा सर्ग में बताया गया है कि श्रद्धा अपने श्राप में सदा श्रविचत्न 
होती है--यह हसका निजी स्वभाव है; क्योंकि श्रद्धा सत्य में प्रतिष्ठित है-- 

१८२) “पतित्रतामिः सर्वत्र पावितस्थानमुत्तमम्‌। यति सेवनशीलाभि: विम्रु- 
खामिः कुधर्मतः” शिवपुराण में त्रिपुर नगरों के धर्म श्रौर चरित्र का वर्णन करते हुए. 
उपर्युक्त श्लोक अ्रक्लित हैं | पतित्रता का आभूषण उसकी पतिसेवा है । 

(३) श्रद्धा के “जड़ चेतन फी है गांठ वही 
सुलमन है भूल सुधारों की, 
वह शीतलता है शान्तिमयी 
जीवन के उष्ण विचारों की ।? 

रूप पर फिर मनन कौजिए । 


(४ ) श्रद्धा प्रेम-त्याग और तितज्ञा की प्रतिमूर्ति है। मनु के दुव्यवह्यारों को ध्यान 
में न लाकर वह सतत मनु का कल्याण करती आई और आज जब शक्ति-साइस-द्दीन 
मनु पुण्य मार्ग पर आगे बढ़ने में अपने को श्रसमर्थ पा रहा है, वह सहारा देकर उसे 
आगे ले जाने को तत्पर है । 

(५ ) निश्छल--स्वाभाविक, सरल | यदि निश्चल होता तो हृढ़ता या स्थिरता 
का बोध कराता यह “श्रद्धा! का स्वाभाविक गुण भी है । 

(६ ) श्रद्धा की 'स्मिति' का उल्लेख अन्यत्र भी आया है। यह उसका स्वभाव- 
सिद्ध गुण है। 

“मनु की बात सुनकर श्रद्धा के मुख पर स्वाभाविक मंद हँसी की रेखाएँ भलकने 

२३ 


( ३१५४४ ) 


लगीं, जिससे उसके हृदय के दृढ़ विश्वास का आभास प्रकट हो रहा था। अ्रपने साथी के 
उल्टे पाँव लौटने के प्रस्ताव पर उसे हँसी आई, क्योंकि उसे विश्वास था कि वह 
उसे सहारा देकर ऊपर ले जाने में अपने को समर्थ समझती थी । उसे विश्वास था 
अपनी मानसिक शक्ति पर | उसके कोमल हाथ मनु की बातें सुनकर उसकी सहायता 
करने के लिए लत्नक उठे | 

१४--शभद्धा श्रपने विकल साथी मनु को सहारा देते हुए मीठे स्वर में यों बोली,“हम 
लोग घर से बहुत दूर आ्रागे निकल श्राये हैं। अब लौटने की बात ठिठोली के ही सहश 
लगती है | यह अवसर आगे बढ़कर लक्ष्य सिद्ध करने का है, न कि ठिठोल्ली करने का । 

१५-१६ ( १ ) निराधार हैः--'“निरालम्ब योग वह है जिसमें समस्त नाम- 
रूप-कर्म को अत्यन्त दूर से छोड़ कर, समस्त कामनादि अ्रन्त:करण की बृत्तियों के साक्षी 
रूप से, उसके ( अ्रन्तःकरण की किसी भी कृत्ति ) के आलम्बन से शूत्य रहकर भावना 
की जाय | यही भावनाहीन स्थिति में स्थित होना निरात्ञम्ब योग है । 

बातों-बातों में हमारा कवि किन-किन दाशनिक भूमिकाओं को सरलता से तिर जाता 
है, इसका अ्रनुभत्र करके उसकी विलक्षण कल्ला की भूरि-भरि प्रशंसा करनी पड़ती है । 
“दिशा विकम्पित” श्रादि में “बेन्दव जगत्‌” का वर्णन है। वेष्णवों का भगवद्धाम यही 
है। यहाँ केवल शुद्ध सत्व काय करता है ! यहाँ सभी कुछ अनंत है। यहाँ मायिक देह 
का संसर्ग नहीं, केवल भाव-देह शुद्ध भाव-देह, की ही लीला होती हे । 

तस्मादिदं जगदशेषमसत्स्वरूप॑ 

स्वप्ताभमस्तघिषणं पुरुदुःखदुःखम्‌ 
त्वय्येव नित्यसुखचचोधतनावनन्ते 
मायात उद्यदपि यत्‌ सदिवावभाति (भश्रीमद्धागवत १०-१४-२२), 

आदि: स संयोगनिमित्तहेत॒ः परस्निकाल्ादकल्लोडपिकष्ट: ( श्वेता० ६-५ ) 

८४ न तत्र सूर्यों भातिन चन्द्रतारकं”! (६-१४ ) आदि मननीय 

“हम लोग श्रत्र उस स्थान[पर हैं जहाँ दिशाएँ कॉँपती-सी दिखायी दे रही है। यह 
स्थिर नहीं किया जा सकता कि कोन दिशा किधर है। पत्न भी अब किसी सीमा में बंधे 
नहीं हैं । यह निश्चय करना कि कौन बेल्ला है, संभव नहीं है। ऊपर कुछ सीमा-हीन 
सा दिखाई दे रद्दा है। तुम स्वयं बताओ कि कया तुम्हें श्रनुभव हो रहा है कि तुम्हारे 
पैरों के नीचे पहाड़ है, या श्रब हम पहाड़ से भी ऊँचे पहुँच चुके हैं! ब्राह्म जगत्‌ 
की सीमाएँ. परिसमाप्त हो चुकी हैं। अब हम अन्तजगत में हैं 

यह ऐसा स्थान है जहाँ आश्रय पाना संभव नहीं । कहीं कोई आ्राधार नहीं दिखाई 
दे रहा है, फिर भी आज हमें इसी स्थान पर विश्राम करना है। श्रब “नियति' का खेल 
देखने के श्रतिरिक्त और कोई उपाय नहीं हैं। हमें अ्रत्र अपने को 'नियति' पर छोड़ 
देना चाहिए और इसी स्थान पर ठहर जाना चाहिए । 


( २५०५ ) 


( १ ) नियतिः नारद पुराण ( संक्तित ) पृष्ठ ३२८३ । 

(२) “पचमुच भूघर है?--हिम के कारण पैर भी तो संशाहीन थे । 

( ३ ) मानब ने अपनी टीका में 'अ्रन्तजंगत्‌” की स्थिति नहीं समझी । अ्रन्त्जगत्‌ 
ऊँचे लोकों का ही नाम है । 

१७--नीचे की ओर देखने से जो मन में भय से सिहररन उत्पन्न होती है उसका 
स्पष्ट अर्थ यह है कि वह तुम्हें ऊपर बढ़ने का सझ्ूूत कर रही है। पवन के प्रतिकूल 
होने का भय क्या १ इसकी प्रतिकूज्न गति से मन की उमंग, द्ृदय का उत्साह, ह॒ष्ट प्राप्ति 
की घुन बढ़ेगी । इस प्रकार इम इस प्रतिकूल पवन के धक्के सहने में समथ होंगे । 

श्८य--जैसे पक्षी पाँखों के शिथित्न होने पर आँखे मूँद कर विश्राम कर लेता है, 
उसी भाँति हम दोनों आँख बंद कर के यहाँ टिक रहें । शत्याकाश और पवन ही 
हमारी पाँखें बन कर हमें सहारा दें । 

१६--मनु के मन में विभिन्न विचार चक्कर काट ही रहे थे कि श्रद्धा ने मनु से कहा, 
कोई घबड़ाने की बात नहीं । आँखें खोलो, देखो हम लोग कहाँ पहुँच गए. हैं । देखो अन्र 
हम समतत्न भूमि पर स्थित हैं। मनु ने आँख खोल कर देखा, उन्हें लगा जैसे उनके कष्ट 
कुछ अंश तक समाप्त हो गये । उन्हें सचमुच कुछ अंश तक यातनाश्रों से मुक्ति मिल गई । 

इन पंक्तिथों में श्रद्धा के चमत्कार का उल्लेख है। वर्णन का ढंग नाटकीय एवं 
मनौरम है । श्रद्धा बातों-बातों में मनु को आँखें बन्द करने और खोलने को कहती है | 
आँख खोलते ही मनु की आँखें खुल गई । उसने अपने को एक नई एवं विचित्र स्थिति 
में पाया । आँखों के बन्द करने ओर खोलने में “न त्वं मां शक्यसे द्रष्ट्रमनेनैव स्वच- 
छ्ुषा | दिव्यं ददामि ते चक्चु: पश्य मे योगमेश्वरम” ( गीता ११-६ ) की स्थिति है। 
प्राकतनेत्र भगवान का रूप देखने में निःसंदेह समर्थ नहीं है, इसके लिए दिव्य-दृष्ट 
चाहिये । भद्धा ने मन्नु को इस प्रकार दिव्य दृष्टि प्रदान की, यह्दी ध्वनि उपयुक्त 
पंक्तियों में छिपी है | यह गुरु का प्रभाव है “सुमिरत दिव्य-दष्टि हिय होती”? । 
[_ अतएंव नारी पुरुष की उसी प्रकार गुरु हे जिस प्रकार पुरुष अपने को नारी 
का गुरु कहता आया है । यही हमारे कवि की स्थापना है ]। त्री ऋचा! रूपिणी 
है जो “स्वस्व्थथनीः” है, उत्तम श्रवस्था प्राप्त कराने वाली है। ऋचाओं से आनन्द 
प्रात होता है--“'पावमानीः स्वस्त्थयनीस्तामर्गच्छति नान्दनम्‌। पुण्यांश्च भक्षान्‌ भक्ष- 
यत्यमृतत्वं च गच्छुति”? | आदि ( सामवेद ) मननीय | 

२०-२१--यही “रहस्य” की भूमिका है। ( १ ) “जहाँ न राति न दिवस है, जहाँ 
पौन न पानि । तेहि बन सुअटा चलि बसा, कोन मिलावे श्रानि” । 

(२) “न तत्र सूर्यों भाति न चन्द्रतारक॑ नेमा विद्युतो भान्ति कुतोड्यमग्नि: | 
तमेव भान्तमनुभाति सब तस्य भासा सर्वमिदं विभाति” (कठो० २-२-१५) में अ्रल्लौकिक 
सर्वोपरि आनन्द रूप भगवद्रुप का वर्णन है । 


। ( २५६ ) 


( ३ ) सचवेतनता-- ““नित्यो नित्यानां चेतनश्वेतनानामेको बहूनां यो विदघाति 
कमानाम)” ( कठो० २-२-१३ ) | 

(४ ) “यदातमस्तन्न दिवा न रात्रिन सन्न चासाज्छिव एवं केवलः” श्वेताश्वतरो 
निषद्‌ ७-१८ ।” जिस समय अज्ञान रूप अन्धकार का सवथा श्रभाव हो जाता है उस 
उ्रमय न दिन है, नरात्रि है और न सत्‌ हे न असत्‌ है. केवल एक मात्र घिशुद्ध 
शिव' ही है। बह सर्वथा अविनाशी है, वह सूर्यामिमानी देवता का भी उपास्य है तथा 
उसी से अ्रनादि काल्न से चल्ला आया शान फैला | 

(५ ) “वेदान्ते परम गुह्मम” “श्वेतावतरो ० ( ५-२२ ) से जिस रहस्यमय शान 
फ्रो उपनिषदों में बर्ित किया गया है, उसी का वर्णन इन पक्तियों में है । 

(६ ) “घतातरं मण्डमिवातिसूक्म॑ ज्ञात्वा शिवं स्वभूतेषु गूढम्‌ 

विश्वस्येक॑ परिवेशितारं ज्ञात्वा देव॑ मुच्यते सवपाश;”? (श्वेता ४-१६)मननीय | 
मनु ने वहाँ, उस स्थिति अथवा श्रवस्था में, एक नई गर्मी, नई स्फूर्त का श्रनुभव 
किया । संध्या का समय था दिन रात मित्र रहे थे। जिससे ग्रह, तारा, नक्षत्र ड्बे हुए 
गे। इनमें से कोई भी दिखाई नहीं दे रहे थे । कोई भी चल नहीं रहे थे। सभी स्थिर 
ये | अर्थात्‌ बहाँ दिवा-रात्रि के ज्ञान कराने बाले सभी साधन विल्लीन थे | 

ऋतुओं के विभाजन ( क्रम ) मिट चुके थे । उनका तिरोभाव हो गया था। प्रथ्वी 
का गोला दिखाई नहीं देता था | शून्य में स्थित उस महादेश नें एक नवीन चेतना 
का संचार हो रहा था । 

२२--[ पिण्डगत जीवात्मा की पाँच अवस्थाओं का वर्णन उपनिषदों में मिल्षता 
है। अन्नमय, प्रायमय, मनोमय, विशानमय, आनन्दमय । ““अह्ल्लोक का आनन्दरूप 
प्रह्मात्मा, भूलोक का अन्नमय भूतात्मा, जीवात्मा की केवल येही दो अवस्थाएँ नहीं हैं । 
इन दो अन्तिम अवस्थाश्रों के बीच प्राणशमय, मनोमय तथा विज्ञानमय, अ्रवस्थाएं 
हैं ( तैत्तिरिय० २ ३ )। इन पिण्डगत अवस्थाओं के अनुरूप ब्रह्माण्ड में भी वैसे दी 
लोक हैं। जीव जिस प्रकार पिण्डगत सूद्टम श्रवस्थाओ्रों में से होकर ऊपर जाता है, 
उसी प्रकार वह सूक्रम लोकों से भी होकर ऊपर जाता है। श्रद्धा ने मनु को इन्हीं तीनों 
लोकों का दर्शन कराया ]। 

मन को तीन दिशाओं में तीन सूक्ष्म लोक दिखाई पड़े, जो परस्पर अलग थे | ये 
तीनों प्रकाशविन्दु, रूपी लोक त्रिभुवन के प्रतिनिधि रूप थे। वह परस्पर श्रलग होते 
हुए श्रपने-अपने स्थान पर सजग थे क्रियाशील् थे । 

२३--मन ने पूछा, “अद्घे | ये कौन से नए ग्रह हैं ! मैं प्रथ्वीतल से उठकर किस 
लोक में पहुँच गया ! मुके तो ये सभी दृश्य मायावी ऐज्द्रजालिक दिखाई पड़ रहे हैं। 
में घबरा रहा हूँ। भ्रद्धे, मेरी रक्षा करो ! 

२४--श्रद्धा ने उत्तर दिया, 'मनु, तुम इस महाशक्ति एवं सामथ्य-सम्पन्न प्रकाश- 
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विन्दुश्रों के मध्य में स्थित दो । इन तीनों विन्दुओं को शान्त चित्त होकर देखो, ये तीनों 
बिन्दु इच्छा, क्रिया ओर ज्ञान लोक हें । 

[ इच्छा, ज्ञान और क्रिया जीव की सहज प्रदृत्तियाँ हैं | इच्छा से कर्म, कर्म से 
वासना, वासना से उनके फल पुनजन्म, आयु ओर भोग होते हैं। वासनाए, हेतु 
( अविद्या ); फल ( पुनजन्म, आयु और भोग ); आश्रम (चित्त ; आलह्ृम्बन 
( विषय ) द्वारा संग्रहीत होती हें | ( पातञ्जल योग-दर्शन ) ]। 

२५--[ सर्व प्रथम कवि “इच्छा ज्ञोक? का वर्शन करता है। “तेगुस्यम?” 
( सांख्य तत्व समास ) के अनुसार गुण तीन हँ--सक्त्व, रजस्‌ ओर तमस्‌। सत्त्त का 
रंग श्वेत, रजस्‌ का लाल, तथा तमस्‌ का काल्ला माना जाता है। हमारे कवि की मान्यता 
के अनुसार “इच्छा” रागारुण अर्थात्‌ लाल है। “त्रिविधो बम्ध:” का कारण मन ही है ।] 

“पहले अनुराग के रंग के समान ल्ञाल्ल, ऊषा के गेंदे के समान ( उगते सूय के 
समान ) उस सुन्दर ल्लोक को देखो। इसका मनोहर शरीर छाया ( कांति, सुन्दरता ) 
का ही बना है। इसमें स्थूलता नहीं है, सूह्रमता है। इस मन्दिर में केवल भावभयी 
यूक्टम मूर्ति प्रतिष्ठित है ।” 

[ छायामय : “न बिनाभावेलिंज्ञ' न बिना लिज्लेन भावनिज्वत्ति:” के श्रनुसार 
भात्र और लिंग में अ्रन्योउन्याश्रित सम्बन्ध हे | संस्कार से ही भाव की सृष्टि है, जो 
कर्मों की छाया मात्र हैं |। 

२६--( १ ) “शब्द, स्पश, रूप, रस, गंध” पाँच तन्मात्राओ्ों की सृष्टि का वर्णन 
विष्णु पुराण अ्रव्याय २ प्रथम अंश में द्रष्टन्य । तामस अ्रहंकार के विक्ृत होने से इनकी 
सृष्टि हुई है | हमारे कवि ने रस के पश्चात्‌ रूप को रखने में क्रममंग कर दिया है। 
ऐसा उसे पंक्ति को काव्यमय रूप देने के लिए करना पड़ा। इन पंच तम्मात्राश्रों को 
ग्रहण करने वाली इन्द्रियाँ तेजस श्रथवा राजस अहंकार से उत्पन्न हुई । 

(२ ) "नील्ः पतज्गो हरितो लोहिताक्ष:” 

( ३ ) सर्वेषाभपि वस्तूनां भावार्थों भवति स्थितः ( श्री मद्धांगवत १०-१४-४७ ) 

(४ ) “भाव पेते चाय रुपेर माभारे श्रज्ञ रूप पेते चाय भावेर माभारे छाड़ा” 

(५ ) तितिलियाँ-- 78ए९ ए/८ाल्त ए0प ग्र०छ 8 णि। ॥2 #0प7 $९- 
[7560 पए०07 0 जशाठ्ज़ वी07०/ ॥(6 एप/शाीए ! ( ए४045ए0०7 ) 

इस लोक में शब्द, स्पशे, रूप, गंध की सुन्दर स्वच्छ श्राकृतियाँ, जिनके आर-पार 
देखा जा सकता है, रूपवती रंगीन तितल्ियों की भाँति नाचा करती हैं। 

“शुब्दस्पशरूपरसगंधानां गुणानां स्थान सत्री? के श्रनुसार “स्री” का भावात्मक 
रूप ही सामने है। ( विशेष बोध के लिये नारी अड्ड ( कल्याण १९८ ) । 

२७--( १ ) “इस” यदि “रस” होता । 

जैसे वसंत ऋतु के उपस्थित होने पर वन खिल्ल जाता है और फूलों की लाल-लाल 


( शेधप ) 


उड़ती धूलि की छाया में तितलियाँ सोती, जगती तथा इठल्ाती हैं, उसी प्रकार भाव- 
लोक के यौवन वसन्त में ये रंगीन पारदर्शिनी पुतलियाँ मी श्रपने विकसित भावों की 
रागात्मिका माया की छाया में विराम करती दिखाई पड़ती हैं । 

२८--जब इन पुतल्नियों के संगीतमय स्वर में थिरकन उत्पन्न होती है, उनका 
सस्‍्वरोदय होता है, तब्र उसके प्रकंपन से एक लहर-सी उत्पन्न होती है, जो श्रपने 
आकाश को रस-सिक्‍त कर देती है। 

[ इन पंक्तियों में “शब्द” का वर्णन है। ] 

( १ ) स्तर स्पन्दन रूप शब्द, से लहर उत्पन्न होती ही है। 

(२ ) संगीतात्मक ध्वनि--सज्जीत के स्वरों का आधार “मध्यमा वाक” है। 

( सं्धित नारदपुराण में “शिक्षानिलूपण द्रष्टव्य! 

२६--ये पुतलियां एक-दूसरे को अंक मरना चाहती हैं। छूना चाहती हैं इसी 
स्वाभाविक मधुर रुचि से प्रेरित होकर एक पुतलत्ली दूसरी पुतल्ली को छने पर एक सिहरन- 
सी अनुभव होती है | जिस प्रकार नई छुईमुई खुलती है, किंतु छुते ही सिकुड़ जाती 
है, लजा जाती है, इसी प्रकार स्पश की नई प्रेरणा सिहरन उत्पन्न करके लज्जा में 
परिवर्तित हो जाती है श्रौर संकोच छा जाता है । 

( इन पंक्तियों में 'स्पश” की भावात्मक रूपरेखा खींची गई है ) | 

(१ ) नारी का नाम “ज्री” लाज के ही कारण बड़ा। “ज्तरियः स्त्थायते पत्रपण- 
कर्मण:?? ( निरुक्त ३-२१-२ ). 

(२ ) “ज्लरिया अशास्यमन:” ( ऋ० ८-१३-१७ ) मननीय | नारी को मानसिक 
उड़ान का लोहा वेदिक ऋषि भी मानते हैं । 

३०--यह जीवन की मध्य-भूमि है। योवनावस्था है। इस भूमि में रस की धारा 
बहा करती है जैसे नदी में लहरें उठती रहती हैं, उसी प्रकार इस रस धारा में लालसा 
की लोल लद्दरियाँ उठा करती हैं । 

( इन पंक्तियों में 'रस” का वर्णन है। “रसावस्थ; पर भाव: स्थापितां प्रतिपद्यते” 
जो भाव रस-व्यवस्था को प्राप्त होते हैं, वे ही स्थायी भाव हैं । ) 

नोट--मध्य-भूमि की संगति “अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि मारत | अ्व्यक्त- 
निधनान्येव तत्र का परिदेवना,” ( गीता २-२८ ) से भी बेठती है । 

३१--रस की इस नदी के किनारे त्रिजल्ली के कणों के समान मन को श्राकर्षित 
करने वाले रूप अपनी छाया के समान सुन्दरता में खोए हुए. मस्त बिचरा करता है। 
( इन पंक्तियों में 'रूप' का वर्णन है। रूप प्रेमी के भाव की छाया है। “लीव के 
भाव-राज्य में श्रवतरित द्वोकर तत्त्व राज्य में विराजमान भगवान्‌ अपने नित्य परिपूर्ण 
जीवन-यौवन को वेचित्र्यमय भाव-विज्ञास के आकार में आस्थादन करते हं 
तत्त के राज्य में विशुद्ध प्रकाश का खेल है | भाव के राज्य में प्रकाश और छाया का 
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खेल है। प्रकाश श्रावरण एक दूसरे को आलिज्ञन करके भाव राज्य के शोभा सम्पत्‌ 
तथा सौन्दय॑-माधुय को विचित्र आकार प्रदान करता है''**'*** रूपातीत का आत्म- 
स्वादन भाव-राज्य में रूप धारण करता है।” 

५८ इस सम्बन्ध में कल्याण २६-६ प्र० १०६५४ पर अक्षयकुमार बन्द्योपाध्याय- 
कृत “रूप-रहस्य?? निन्रन्ध द्रश्व्य है । 

३२--“फूल्लों से भरी भूमि के छिद्रों से भीनी-भीनी मीठी सुगन्ध निकलती रहती 
है। इस गंध से वाष्प के समान फुद्दरे छूटा करते हैं, जिससे इसकी सूक्म से सूच्म 
रस की बूँदें करा करती हैं।” 

( इन पंक्तियों में गंध का वर्णन है। पञ्न तत्वों के गुणों का वर्णन कुसुमाकर 
की छाया में किया गया है। यही है वसन्‍्त का “आरध्यात्मिक-रूप” देखिए. कल्याण 
वर्ष २४---अंक १२ पृष्ठ १४८० ) 

३२--पुरुषा्थ हेतुकमिद॑ निमित्तनैमित्तिकप्रसंगेन । प्रकृतेभिष्ठुत्वयोगाद्‌ ब्यवतिष्ठते 
लिज्ञम? (सांख्य शास्त्र कारिका ४२) में इन्हीं “चलनित्रों” की व्याख्या है। 
माया--“इन्द्रो मायामि: पुरुरप ईयते” माया द्वारा परमेश्वर अनेक रूपों में इष्ट 
होते हैं । 

* “पाया पाश” का वर्णन नारद पुराण संत्षित ३४२ द्रश्घध्य । 

“विद्या के स्वामी भगवान्‌ शिव जीव के कर्मों को देखकर शअ्रपनी शक्तियों से 
माया को ज्ञोभ में डालते ओर जीवों को भोग के लिए माया के द्वारा ही शरीर एवं 
इन्द्रियों को सृष्टि करते हैं। इस प्रकरण में शक्तियों को कारण एवं माया को उपादान 
माना गया है। वह नित्य, एक और कल्याणमयी है। उसका न आदि है, न अन्त । 
वह माया अपनी शक्ति द्वारा मनुष्यों और ल्लोकों की उत्पत्ति का सामान्य कारण है। 
माया अपने कर्मों द्वारा स्वभावतः मा|हजनक होती है। उससे भिन्न परामाया है जो 
सूद्रम एवं व्यापक है ।? इस प्रसंग में परामाया का वर्णन नहीं वरन्‌ माया-पाश की 
माया का है, क्योंकि ऊपर “ज्ञनेद्धियों” की सूष्टि का क्रम बताया गया है। माया का 
आवरण सृष्टि भी हे । 

(२) चलचित्रों को संस्टति छाया--नैसे चल्नचित्र जगत्‌ में 'प८' पर रूप आते 
जाते हैं उसी प्रकार यहाँ भी “अद्शेनादपतिताः पुनरदशनं गताः” के अनुसार 
सभी कुछ श्रदर्शन से दर्शन और दर्शन से अ्दशन अवस्थाओ्रों को प्राप्त होता है। 
“झायेव यध्य भुवनानि विभति दुर्गा” भी मननीय । 

(३) घूम रही - आवागमन श्रथवा पुनर्जन्म का द्योतन कर रहा है। छान्दोग्योप- 
निषद्‌ ( ५-१०-६ ), गीता ४ ५; तथा २, २७ आदि मननीय । 


(४) घेरे--श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में “तमेकनेमि' त्रिव्ृतं पोडशशांत” आदि में 
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अव्याकृत प्रकृति को ही “नेमि” कहा गया है। क्योंकि वही इस जगत्‌ का मूल श्रथवा 
आधार है | 

“ज्ेमि” उस गोल्न घेरे को कहते हैं जो चक्र के अरों श्रोर नाभि आदि सब अ्रव- 
यवों को वेश्ति किए रहती है । 

“आवागमनमय सांसारिक जीवन का सूच्तम दृश्य इस लोक में चल्ते-फिरते चित्रों 
की भाँति आया-जाया करता है। इस प्रकाश विन्दु को घेरे हुये माया बेठी हुई मंद-मंद 
हँसती रहती है । 

[ हसंती--हसझ्भे: प्रहसन्‌ बालेः परिहासम॒ुवाच ह। श्रीमद्धांगवत १०-२२- 
(६-१० ) ] 

३४--(१) “'काममय एवायं पुरुष इति समथा कामो भवति तत्कतुर्भवति बत 
क्रतुभवति तत्कर्म कुरते यत्कर्य कुकते तदमिसंपद्मते” ( बृहदारयकोपनिषद्‌ ) “अकामस्य 
क्रिया' मनु० २-४ बिना इच्छा के कम नहीं होता । 

(२) मानव के हृदय में वासना रूपसे भाव सदा उपस्थित रहते हैं। 
“रसावस्थाः पर भावः स्थायितां प्रतिपद्यते”” जो भाव इस श्रवस्था को प्राप्त हो णाते 
हैं वही स्थायी भाव हैं। मन स्थायी भाव रति, दास, शोक, क्रोध, उत्साह, भय, 
जुगुण्सा, आश्चर्य, निवँद हैं । “टंगार, द्वास्य, करुण, रौद्र, वीर, भयानक, वीमेत्स, 
अद्भुत तथा शांत यही इनके अनुरूप क्रमशः नव रस हैं । 

(३) बासनाएँ चित्त के आश्रय से संग्रहीत होती हैं | (कैवल्यपाद० ८-६-१०) । 

(४) चक्रवाल--नेमि का ही दूसरा नाम है | 


“यह आलोक विन्दु माया के 
चक्र वाल से घिर कर एक चक्र (पहिया) 
चन गया है। यह पहिया 'भावमय! 
है। इसे “भाव-चक्र” कहते हैं । इस 
पहिए की रथ-नामि “इच्छा” है। इस 
नामि से नव रस की धाराएँ निकली हैं 
जो ( कँपती हुई ) श्राश्चयंपूर्ण ढंग से 
चक्रवाल्न से प्रेमपृवंक मिल्ती हैं। 

३४--( १ ) मनोमय--मनोमय 
कोष का दूसरा नाम लिज्ञ देह या 
वासना देह है। इसे मानस शरीर 
भी कहते हैं। नब तक मोह भज्ज 
नहीं होता, माया का तिरोघान नहीं 
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होता, तब तक लिड्ज शरीर का नाश नहीं होता । “इसी लिज्ञ शरीर के शीघ॑स्थानीय 
मन-बुद्धि-अहंकार के छाया-लोक के आसन पर बेठी है निगुण निर्विकार की चश्चल 
छाया-मूर्ति । पातञ्लल योग २-२० | 

“भोगमात्र साम्यमंलिज्ञम”” मननीय। तैत्तिरीयोगनिषद्‌ में “मनोमय”” को ही 
“श्रात्मा” कहा है जो प्राणमय पुरुष से भिन्न है। 

(२) राग-माया से काल तथा नियति की खड्डि होती है। नित्या माया 'कल्ला” को 
जन्म देती है। कला दृढ़ वज्र लेप के सहश राग को उत्पन्न करती हैं। निससे उस 
व -लेप-रागयुक्त पुरुष में भाग्य वस्तु के लिए क्रिया की प्रवृत्ति उत्पन्न होती है। इसी 
लिए इसका नाम “राग” है, “सुखानुशयी राग:” सुख की प्रतीति के पीछे रहने वाले 
क्लेश को 'राग” कहते हैं ( याता यो ० २-७ ) राग का रंग लाल माना जाता है । 
“राग” राजस है। “रागा कर्मफलप्रेप्सुलुब्धो द्विंसात्मकोड्शुचिः । इर्षशोकान्वितः कर्ता 
राजसः परिकीर्तित:? | गीता ( १८-२७ ) 

(३)--अंतः करण मन, अहंकार तथा बुद्धि से बनता है। यह केवल्ल मन का 
वर्णन है। “संकल्प करना मन का कम है। जानेन्द्रियाँ तथा कर्मेन्द्रियाँ मन के श्रधीन 
विषयों में प्रबृत्त होती हैं? सांख्य कारिका २७। मन ही मनुष्य के वंधन और मोक्ष का 
कारख है। ( मनुस्मृति ) 

(४)--जीव के भोग के लिये ही शरीर एवं इन्द्रियों की सृष्टि होती है । शेव दर्शन 
में जीवों को 'पशु” कद्दा गया है। जच्च तक स्वरूप के अज्ञान को सूचित करने वाले 
मोहादि से सम्बन्ध बना रहता है, तब्नतक जीवों को पशु की संज्ञा दी जाती है । 

(५)--माया द्वारा द्रश-दृश्य-संयोग, या जड़-चेतन ग्रन्थि की सृष्टि होती है जिससे 
चेतन में आ्रासक्ति उत्पन्न हो जाती है। यही आसक्त जीव रागरुण चेतन है । 

(६)--माया-राज्य | “गुणानां परमं रूपं न दृष्टिययमच्छुति: यत्तु दृष्टि पयं प्रात 

तन्मायेव सुतुच्छुकम'” मननीय । 
मायेय पाश का वर्णन ऊपर आया है। 

(७)--जीवात्मा या त्षेत्रज्ञ का ही नाम पशु है। पशु उसे कहते है जो पाशों द्वारा 
बैंधा हो । जीव भी पाशों द्वारा बँघा है इसी से उसे पशु कहते हैं। '“आत्मनो विभु- 
नित्यता” के अनुसार आत्मा नित्य है, व्यापक है| किंतु जीव दशा में यह परिच्छिन्न है, 
सीमित है। यहाँ “भायेय मत्र” का वर्णन है। 

(८)--योग वाशिष्ट में मनोमय रथ पर बेठकर विषयों की श्रोर दौड़ने वाली इन्द्रियों 
का उल्लेख है । 

“ह्स माया से घिरे लोक में मन की प्रधानता है । संकल्प श्रोर इच्छा वाला मन 
काम-मोग-बासना में लगा है। यहाँ बद्ध जीव की उपासना चलती है | बद्ध जीव चेतन 
होते हुए भी अपना रूप भूल बेठा है श्रासक्तियों के कारण | इस लोक में माया का 
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राज्य है जो दृश्य तथा भोग की सृष्टि करके जीव को बंधन में जकड़े हुए है। इसी 
कारण वह “ँध्यो कीर मकंट की नाई?” नाँचा करता है | 

६--( १ ) अ्रशरीरी-रूय--“'सौरुम्पात्‌ तदनुपलब्धिनाभावात्‌ कार्यतस्तदुपत्षब्धे: | 
मह॒दादि तन्च काय प्रकृति सरूपं विरूपं च” | यूक्मता से उसस्ना श्रप्रत्यक्ष है, श्रभाव से 
नहीं, क्‍योंकि काय से उसका ज्ञान होता है। वह कार्य महतादि है जो प्रकृति के समान 
रूप भी है, विरूप भी | श्रतएव जो शरीरी है, प्रत्यक्ष है, वह “रूप! है, यह धारण ठीक 
नहीं । 'सूहरम' का भी रूप है, किन्तु वह दश्गोचर नहीं होता । “नील अरुण रश्मियाँ 
अतिद्रुत गति से तरज्ञित होती हैं। अ्रति क्षिप्र, श्रति तीत्र होती हैं। इनकी श्रपेत्षा 
अधिक द्र॒त-तरज्ञित रश्मि तथा उसके द्वारा प्रकाशित पदार्थ हमें दृष्टिगोचर नहीं होते । 
इसका नाम ५।६:३-४०॥८ है। रक्त रश्मियाँ श्रति मद तरंगित होती हैं, दीघ॑ तरंगित 
होती हैं, कोमल प्रवाह होती हैं। मृदु तरतरक्न की रश्मि तथा उसके द्वारा प्रकाशित 
पदा्थ दृष्टिगोचर नहीं होते | इसका नाम है [778 २८१ जो श्रति बृहत्‌ है, विशाल 
है। उनको हम पूर्णतया देख नहीं पाते ।” “छाया रूपी चन्न चित्रों? की बात ऊपर 
आई है 

“मनोमय विश्व के ये रूप स्थूज्न नहीं सूच्म हैं। ये फूल-से कोमल हैं इनकी 
रचना वर्ण ओर गंघ से हुई हे । सुन्दर श्रप्सरियों की भाँति ये हिंडोले भूलते ( भ्रान्दो 
लित ) प्रतीत होते हैं श्रोर उनसे मधुर ध्वनि निकल्नती है । 

( २ ) “रूपरहस्य” समभने के लिये कल्याण २६-६ पठनीय ।” 

२७--(१) “सर्वेधामपि वस्तूनां भावार्थों भवति स्थितः” (श्रीमद्धा० १०-१४-४७) 
रूप मात्र की पृष्ठ-भूमि में भाव शक्ति है। “न विना भावेलिड्ं” की बात ऊपर 
आ चुकी है । 

(२) मन ही मनुष्यों के बंधन ओर मोक्ष का कारण है| संकल्प करना मन का 
धर्म है | संकल्प से काम तथा काम से कम का संबंध है। पाप पुण्य अशुभ तथा शुभ 
कर्मो' का ही नाम है | ( सांख्य कारिका २७-मनुस्मृति; “चश्चल हि मनः कृष्ण प्रमाथि 
बलवद्दृ॒दम” आदि गीता अध्याय ६ मननीय) । “मन सदा ही सत्य को आच्छुन्न करके 
नाना प्रकार की विक्रत भावनाओ्रं--धारणाओं के तथा संस्कारों के पर्द बनाया करता 
है | यही प्रधान व्यवघान है ।” 

( ३ ) स्वभाव--“ततस्ताद्वीकानुगुणा” (योग ४-८ ) : स्वभाव की सूष्टि 
संस्कारों से होती है । 

(४) मधुर-ताप--“े हि संस्पर्शना भोगा दुःखयोनय एवं ते”; तथा “विषयैन्द्रिय”- 
गीता १८-३८ मननीय । “इच्छा ल्ञोक की यही भाव-भूमिका पापपुण्य की जन॑नी है । 
इच्छा ल्लोक की इसी भोग-प्रश्ृति से शुभ अशुभ कम होते हैं, जिन्हें पुश्य-पाप कहां 
जाता है। जिस प्रकार श्राँच तपा कर धातु से मूर्ति बनती है, उसी प्रकार “मधुर 
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ताप”--राजस्‌ सुख--की ज्वाला में गलकर भाव स्वभाव की प्रतिमा में ढल्वता है । 
“परिणमताप संस्कार” योग : (२-१५) | ताप दुःख से संस्कार दुःख की सृष्टि होती है । 

रे८-३२६--(१) नियम--नियमों की »ंखला उल्लकनों से भरी होती है। मानव 
मन में उलकन उत्पन्न करती है। नियम स्वाभाबिक गति को रोकते हैं। 

(२) आशा: “आशा हि परम दुःख नौरश्यं परम सुखम” (श्रीमद्धा ०” ११-३-४४) 

(३) आकाश बँवर पेड़ों को सुखा देती है | स्वयं फूलती नहीं । 

(४) (श्र) आचार्य अ्क्षयकुमार वन्ध्योपाध्याय ने कल्याण २५-१२ में वसन्तोत्सव के 
आध्यात्मिक रूप का वर्णन किया है श्रोर बताया है ''कि विश्ववेचित्र्य की सृष्टि में मगवान्‌ 
के अक्षय यौवन का परिचय मित्रता है। एकत्व में से बहुत्व का विस्तार करना जैसे सृष्टि 
कार्य है, वेसे ही बहुत्व का एकत्व में विल्लीन करना संहार कार्य है । ये दोनों ही काय 
अनादि और अनन्त हैं। बहुत्व को ऐक्य के सूत्र में संग्रथित करके संपूर्ण जगत्‌ के एकत्व 

को अक्तुरण बनाये रखना स्थिति है ।” संसार इद्वों की लीला है। “इस दन्द्रभय जगत्‌ 
में ढंद्व की तीव्रता ओर व्यापकता से क्रमोत्कर्ष की साधना का विधान होता है ।” 

“भाव के राज्य में प्रकाश ओर छाया का खेल है। सभी प्रकाश और छाया के 
आलिज्ञन और संघर्ष के भीतर एक भावतीत आनन्द ही दोलायित होता है। यह भाव 
का शैज्य तत्व और बहि: प्रकृति के बीच में अवस्थित है। प्रकाश आवरण एक दूसरे 
को आलिक्ञन करके भावराज्य के शोभा सम्पत्‌ तथा सौन्दर्य माधुय को विचित्र आकार 
प्रदान करता है। कितने वर्णों में, कितने गन्ध में, कितने गगन में, कितने छुन्द में 
रूपातीत का आत्मस्वादन भावराज्य में रूप घारण करता है .”! 

(ब) “पल्लवित पुष्पित नवल नित संसार विटप नमामहे”-- मननीय ! 

(५) अमृत इलाहल--विषयेन्द्रिय संयोगायत्तदग्रेमृतोपमम्‌ 

परिणामे विषमिव तत्सुखं राजसम्‌ स्मृतम”' 

जेसे लताओ्ों की उल्लभन में वक्ष के पिरने से वन के लिये एक समस्या उपशस्थित 
हो जाती है, उसी प्रकार नियमों की उल्नकन के भाव को परिवेशित करने से जीवन के 
लिए. एक समस्या खड़ी हो जाती है। ( श्रपूर्ण को पूर्णता किस प्रकार प्रदान की जावे 
यही समस्या का रूप है ) और जेसे बन में नभ-कुसुमों का खिलना असंभव है उसी 
प्रकार जीवन में श्राशा का विकसित होना भी । इस इच्छा लोक में द्वंदों की लीला 
चलती है। एक ओर चिर बसंत रहता है दूसरी ओर पतभड़ होता है | यहाँ सुख दुःख 
अमृत ओर हलाइल्न एक में बँघे, गुंये-से लगते हैं ! 

४०--मनु ने कहा, “यह इच्छा ज्ञोक जिसका तुमने मुझे परिचय दिया है, बड़ा 
सुन्दर है | किन्तु इस श्याम देश का क्‍या नाम है, उसकी क्या विशेषताएँ हैं। कामा- 
यनी में श्रत्र इस दूसरे ल्लोक को परिचित होना चाहता हूँ और जानना चाइता हूँ कि 
इसमें क्या विशेष रहस्य छिपा है ।”” 
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४१--हच्छा लोक का वर्णन करते हुये “तन्मात्राओं? का परिचय दिया गया 
है। “तन्मात्राण्य विशेषाणी श्रविशेषास्ततो हि ते। न शान्तानापि घोरास्ते न मूढाश्रा- 
बिशेषण” : तन्मात्राओं में विशेष भाव नहीं इसलिये उनकी अविशेष संज्ञा है। वे 
अब्निशेष तन्मात्राएँ शान्त घोर अ्रयग्य मृद नहीं हैं। श्रर्थात्‌ उनका सुख दुख या मोह 
रूप से श्रनुभव नहीं हो सकता । आकाशादि पश्च महाभूत विशेष हैं ( विष्णु पुराण 
१-२-४६-५) २ 

(१) “क्लेशमूल्ः कर्माशयो दृष्शहश्जन्यवेदनीयः के अनुसार क्लेशमूलक कर्म 
संस्कारों का समुदाय वर्तमान और भविष्य में होने वाले दोनों प्रकार के ही जन्मों में 
भोगा जानेवाला है। कर्मों के संस्कारों की जड़ में पद्चपवा अ्रविद्या ( राग, देष, 
अस्मिता, अभिनिवेश तथा श्रविद्या ) काय करती हैं। अ्रविद्यादि क्लरा वी कर्माशय का 
निर्माण करते हैं। जन्न इनसे रहित निष्काम कर्म होते हैं. तो कर्माशय का नाश द्वोता 
है ( गीता ४।२३ ) 

(२) कर्म का मूल ही “श्रविद्यादि' हैं | श्रतएव- कर्म लोक “श्यामल” है | अंधकार 
पूर्ण है | “असूर्या नाम ते लोका अन्चेन तमसाउडबृता:” ( “ईशवास्य” मननीय ) 
अविद्या की उपासना करने वाले ( “अन्धं तमः प्रविशन्ति” ) अन्धकार में प्रवेश करते 
हैं ( ईशा०-६ )। 

(३ ) (धूम्रधार' यशों की आर संकेत करता है। “श्रवा होते श्रहढ़ा यज्ञ रूपा 
अष्टा दशोक्तमवरं येषु कर्म | एतच्छेयो य5मिनन्दन्ति मूढा जरामृत्युं ते पुनरेवापि यन्ति”! 
( मुण्डकोपनिषद्‌ १-७ ) के अ्रनुसार यज्ञ रूपी नौकाएँ श्रहढ़ हैं। “सर्वारम्मा हि 
दोषेश धूमेनाग्निरिवाबृता:?? ( गीता १८-४८ ) “क्योंकि धूए की अग्नि के सट॒श 
सब ही कम किसी न किसी दोष से आवृत हैं?” । 

श्रद्दा ने उत्तर दिया 'मनु यह श्यामत्र्ण वाला लोक “कर्म-लोक' के नाम से जाना 
नाता है। यह लोक कुछ-कुछ अंधकार से भरा है देखने में यह धुंधला-सा लगता 
है। यह देश धुएँ की धार के समान प्रकाशहीन है और यह अंधकार धीरे-धीरे गहरा 
होता जा रहा है। ऐसा क्‍यों हो रहा है, यह रहस्य किसी को भी शअ्रभी तक 
ज्ञात नहीं हे । 

( शब्दों से “अ्विज्ञात' देश का विश्लेषण है। किंतु ध्वनि से उपयुक्त श्र 
का प्रत॒हन होता है )। 

नोट--इस संबंध में गीता श्रध्याय १८ मननीय । 

४२-- १ ) “सुलमापतितं सेब्यं दुखभापतितं तथा । चक्रवत्‌ परिवतंन्ते दुःखानि 
च सुखानि” | 


(२) कर्म-विशान पर मनन करने बाले बताते हैं कि वासनाएँ श्रनादि हैं। पुण्य 
पु « ९ 
कम, पापकर्म तथा पाप-पुण्य मिश्र कर्म के संस्कार अ्रन्तःकरण में संग्रहीत रहते हैं । 


( ३६५ ) 


प्रारूध, क्रियमाण तथा संस्कार के मेद से कर्म तीन प्रकार के हैं। वासनाओं से जब तक 
निवृत्ति नहीं होती, तब्र तक पुनजन्म, आयु, भोग की श्रृंखला चलती है | हमारा कवि 
इसी पृष्ठभूमि में कर्मलोक का परिचय दे रहा है। नियति कर्म तथा उसके फत्ल भोग 
का नियमन करती है। क्रियमाण से सश्वित तथा सम्ित से प्रारब्ध की सृष्टि “नियति' 
गति है। जन सामान्य इसी को भाग्य! कहता है । 

(३) “अधिष्ठानां तथा कर्क करण च प्रथग्विधम्‌ 

विविधाश्च प्रथक्चेश दैवं चेवात्रपद्चमम्‌ ( गीता १८-१३ ) “आधार, क॒त्ती 

करणा, चेष्टा तथा दब” को समभने के ज्षि० मननीय । 

(४ ) “चक्र” ( ब्रह्मचक्र: श्वेताश्वतरो ० ६-१ ) | 

“यह गोलक, नियति प्रेरणा बन, कम-चक्र-सा घूम रहा है। सब्र के पीछे कोई 
नई व्याकुल एषणा लगी हुई है” 

कर्म ल्लोक को नियति प्रेरित करती है। कर्म घूमते हुए पहिये के समान है। जैसे 
नियति प्रेरणा से कर्म-बक्र घूमता है, उसी प्रकार वासना ( कर्म की इच्छा ) तथा भोग 
प्राप्ति की कामना से प्रत्येक प्राणी प्रेरित होता है। यही “एघण” उसे कर्म करने में 
लगाती तथा विकल्न रखती है। . 


४३--( १ ) इन पंक्तियों में “क्लेश मूल: कर्माशयो” की विज्ृति है। “अवश्यमेक 
भोक्तव्यं कृत कर्म शुभाशुभम'; “सतिमूले तद्दिपाकों जात्यायुभोंगा:”? जब्तक कर्माशय 
रूपी बीज नाश नहीं होता तब्र तक उसके फलस्वरूप जीव को शरीर धारण करने 
पड़ते हैं। 

( २ ) “यह महान दृश्य हे, 

चल रहा मनुष्य है। 
अश्र-स्वेद-विन्दु से लथ्‌ पथ्‌ लथ्‌ पथ्‌ लथपथ”--बच्चन 

कम चक्र एक महान मन्त्र है, जो कोल्लाइल मचाता, अम कशता, दुःख पहुँचाता 
अशान्त बनाता चलता रहता है | प्राणी इस कर्मचक्र की गति को बनाए रखने के लिए 
चिल्लाता, शोर मचाता, दुःख मेल्लता, विकलता का अनुभव करता, कार्य करता ही 
रहता है | इसलोक में क्षण भर भी विश्राम नहीं मिल्षता | जन्र तक वासनाएँ है तन्तक 
कर्म-बंध अनिवार्य है। प्राण कर्म के बंधन में बँधा हुश्रा है। क्रिया तंत्र ( कर्म तथा 
उस से सबंद्ध वासनाएँ ) मनुष्य को फल भोगानुसार कर्म कराता ही रहता है। प्राणी 
इस दिशा में स्वतन्त्र नहीं है। स्वभाव-प्रेरित कार्य करने ही पड़ते हैं । 

४४--प्राणी अपने भाव ( विचार ) के अनुसार जिन भोगों को सुखदायक समक्क 
कर उनमें प्रवृत्त होता है, वे सभी काल्पनिक-सुखमय-भोग परिणाम-स्वरूप दुःखदायक 
बनते जा रहे हैं। मन के समी संकल्प कर्मलोक ( अहंकार जगत्‌ ने ) विषयय को प्राप्त 


( २६६ ) 


होते हैं। ये क्ुद्र प्राणी जिनका अस्तित्व श्रणु के समान लघु है, अपने श्रत्तित्व के 
अभिमान में अकड़े हुए घूमा करते है | उन्हें श्रस्तित्व वत्न पौरुष बुद्धि धन का बड़ा 
गे होता है| वे अयना मस्तक ऊँचा किए हुए हिंसा द्वारा विजय प्राप्त करके, विजय 
की माला पहने हुए अपने को सर्वशक्त समभकर फूले नहीं समाते । किंत वे भूब्षते हैं 
कि हिंसा द्वारा प्राप्त की हुई विजय सचमुच उनकी हार है। परपीड़न, शोषण, अना- 
चार, अत्याचार से वैभव प्रात करके प्राणी अपने को सुली अनुभव करता है, किंतु 
वस्तुतः यह उसके दुःख का कारण है। 


९ 


( १ ) अकड़े अणु : | 8 विमूढात्मा कर्ताहमिति मन्यते” से 
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मोहित हुए अन्तःकरण 
रस मान लिता हैं। सननीय ! ंगं: 
( २) “पापाय पर-पीीड़नम्‌ 
४५--(१) दण्डः मनुस्मृति ७: १४ से २५। 
(२) राष्टर--“ततो राष्ट्र बज्ममोनश्च जात॑ तदस्मै देवा उपसंनमन्त॒”'; ब्रह्मचर्येण तपसा 
( अथवे १६-४१-१ ) 
राजा राष्ट्र विरक्षति (श्रथवेंद ११-३-५); “प्रथिब्ये समुद्रपर्यन्ताया एक राष्ट्र” आदि 
मननीय । “सर्वे भवन्तु सुखिनः” ही राष्ट्र की कह्पना का आदर्श है। अधमंमूलक राष्ट्र 
में प्रवृति पर बल और निद्धत्ति का निरोध द्वोता है । 
(३) “यस्य नाहंकतो भावों बुद्धियंस्त न लिप्यने” ( गीता १८-१७) “मैं कर्ता हूँ” 
यही अहं भावना है। 
थे प्राणी श्रपने पाश्चमौतिक शरीर द्वारा कोई न कोई काय करके किसी प्रकार 
इस कर्म लोक में जीवित रहना चाहते हैं। भाव जगत्‌ में जिन नियमों द्वार लोक 
कल्याण तथा अनुरंजन की कल्पना की जाती है, वे ह्टी नियम कर्मलोक में 'दण्ड' का 
रूप धारण करते हैं। जिससे सभी प्राणी नियम परिचालित न रह कर विवश प्रपीड़न 
का अनुभव करते हुए दुखी रहते हैं और व्यथां भार से कराते हैं । 
४६--(१) कशाघातः “अश्रघिकारों के कशाघात से ही पीड़ित मानवता” कोड़े 


लगाना (मदालसा ) । 

(२) संतोष: '“संतोषादनुत्तमसुखल्लाभ: । “न जात कामः कामानामुपभोगेन 
शाम्यति” भोग से तृष्ण शांत नहीं होती । 

“प्राणी कर्म करते हैं, किन्तु उन्हें संतोष नहीं है। ऐसा लगता है जैसे कोई 
उनको कोड़े मार कर कर्म में प्रवृत्ति किए हुए है, कार्य ले रहा है। वे निरंतर बिना एक 
पत्न विभाम किए. हुए डर से विवश होकर कँपते हुये काय॑ करते रहते हैं। (क्मजगत्‌ 
की यह विचित्र लीला है” ) 


( ३२६७ ) 


(३) “जीवन जगत का अभिनय सरीखा 
है विश्व कोतुकमय  रंगशाला 
करणीय निज कृति प्रति कौतुकीको 
हँस के करे या रो के करे वह”--मदा बसा 
४७--(१) जिस प्रकार इच्छालोक में “रागारण चेतन उपासना होती है, उसी 
प्रकार कर्मल्लोक में “पाश्च भौतिक शरीर की उपासना चल्नती है। इस कर्म चक्र को 
“नियति” (नियमन करने वाल्ली शक्ति) चल्ाती है। “नियति! तृष्णाजनित-ममत्व- 
वासना का ही दूसरा नाम है । ल्ञाभ की प्रबल इच्छा, विषय सुख की प्यास ने, श्रहं भाव 
( श्रभिमान ) रूपी 'मैं-मेरा? की ख॒ष्टि की है। प्रत्येक प्राणी विषय सुख के लिए आस- 
क्तियों के बन्धन में पड़कर अपनाने, अपना बनाने में ल्गा रहता है। द्वाथ-पैर वाले, 
पाग्व मौतिक-श रीर-धारी पुतलों की यहाँ पूजा होती है। प्राणी देह में आत्म-बुद्धि रख 
कर शारीरिक सुखों के एकत्र करने में लगा है। कामोपभोग में लीन है । 
(१)--क्रिया शरीरोद्धवहेतुराहता प्रियाप्रिये ये भवतः सुरागिणः 
धर्मंतरा तत्र पुन: शरीरकं पुनः क्रिया चक्रवदीयते भव. 
इस संबंध में मननीय । 
(२)--मह्ाभूतान्यहंकारो बुद्धिरव्यक्तमेव च 
ई्द्रियाणि दशेक॑ च पश्चचेन्द्रिगगोचरा: 
इच्छाद्ष: सुखं दुःखं संधातश्चेतना घृति: 
एतत्तेत्रं समासेन सविकारमुदाह्म--गीता ( १३-५४-६ ) मननीय । 
४८--(१) अंधकारः अविद्या, अज्ञान का द्योतक है | 


(२)--व्याग, अ्रनासक्ति, परार्थ की भावना न होने पर स्वत्वों तथा मनोवाहांभ्रों 
में संघ अनिवाय है । 


(३)--बुद्धि का स्थिर न होना, विकल होना ही मतवालापन है । 

यहाँ सतत एक दूसरे के स्वत्व आपस में टकराया करते हैं। एक प्राणी दूसरे से 
आगे निकल जाने की भावना से प्रेरित होकर कार्य निरत होता है। एक प्राणी दूसरे से 
द्वेष करता है । किंतु इसका परिणाम अ्रच्छा नहीं होता | प्राणी की कामनाएँ, इच्छाएँ 
सफलता प्राप्त करने के बदले विकल्ञ होती हैं । सभी संघर्ष में लीन कर्म निरत केवल 
शोर मचाते हैं | ऐसा लगता है ये सभी श्रज्ञान पीड़ित हैं। सभी अंधकार में दौड़ रहे 
हैं, किसी को पता नहीं कि कहाँ जानता है केवल स्वाथे की मदान्धता में वे सभी कार्य 
कर रहे हैं । जेसे अंधकार में दौड़ने वाले एक दूसरे से टकराते हैं, शोर मचाते हैं किंत 
लक्ष्य तक नहीं पहुँच पाते, ठीक वही दशा इन प्राणियों की है । 


टि०--( पूर्व स्गों में जिन बातों का स्थूत् चित्र दिया गया है उन्हीं का भावात्मक 
चित्रण रहस्य सर्ग में है । 


( रेदंट ) 


४६--( £ ) “'स्थूज्न, स्वरूप, सूक्रम, अन्वय और अ्रथंतत््व इन पाँच प्रकार की 
अवस्थाओं में संयम करने से योगी पाँचों भूतों पर विजय प्रास करता है” ( विभूतिषाद 
४४ ) “स्थूलस्वरूपसूक्मान्वयाथ वत्त्वसंयमाद्‌ भूतजय: स्थूलः।” जिस रूप 
में हम इनको अपनी इन्द्रियों द्वारा अनुभव करते हैं। इसे द्वी गीता में इन्द्रियगोचर 
कहा है | गीता १३-४५ प्रथ्वी, जल, अग्नि, वायु तथा आकाश । इनके जो लक्षण 
है वही स्वरूपावस्था है मूर्ति, गीलापन, उष्णता-प्रकाश; गति-कंपन, अवकाश । सूक्ष्म 
गन, रस, रूप, स्पश, शब्द । पाँचों भूतों में जो तीनों गुणों का स्वभाव है, वही 
अन्वय अवस्था है। इनका प्रयोजन “भोग” ही अरथंवत्त्त अ्रवस्था है । 

सभी लोग सूकुमता को त्याग कर स्थूलता में ढलते जा रहे हैं। चेतन जड़ बनता 
जा रहा है| यह परिवर्तन ( रूपावधिमंय ) कर्मों का ही भयंकर परिणाम है। शआआर्कन्षा 
( विषयानुरक्ति ) बड़ी उत्कंट प्यास है, जो तृप्त नहीं होती । ममता ८ स्वार्थ तथा अहं- 
कार की भावना ) वेयक्तिक भाबना की गति बड़ी कठोर है। विषयानुरक्ति विषय- 
वासना, कुछ होने, कुछ पाने की इच्छा मनष्य को स्वाथं से इतना अ्ंधा बना देती है 
कि वह अपने सभी सालिक भाव ( दया, क्षमा- करुणा ) आदि खो बेठता है । 
( उपयुक्त प्रकरण में पद्मदेवी अविद्या का रूप वर्णित है : अस्मिता, अ्रभिनिवेश, 
राग, द्वेष, अबिया का शब्द-चित्र है | 

५०--राजा विजय के मद से चूर्ण अपनी जय घोषणा शासनादेश की घोषणा 
के रूप में कहते हैं। राभा अपनी शासन-व्यवस्था केवल अपनी “अ्रहं? भावना पर 
आधारित करता है। वह चाहता है कि उसके आदेश माने जावें और इस प्रकार ल्लोक 
उसे विजयी सममे, ल्लोक पर उसकी ख्वत्ता स्थापित हो | भूखों, दलितों के कल्बाण की 
कोई व्यवस्था नहीं | जिसके कारण भूख से पीड़ित, युगों से वेभव के पैरों से रौंदे ब्यक्ति 
बार-बार वेभव संपन्‍न के पैरों में शीश नमाकर कुछ पाने के इच्छुक रहते हैं। भूल 
की ज्वाला शांत करने के लिए भग्तों को अपना स्वाभिमान खोकर पैसे वालों को 
भगवान्‌ मानना पड़ता है । 

७१--यहाँ कर्म का दायित्व प्राणी पर है। प्रत्येक प्राणी अपने कर्म, अकर्म तथा 
विकर्म के लिए उत्तरदायी है। इसी विश्वास एवं कतंव्य बुद्धि से प्रेरित द्वोकर प्राणी 
यहाँ कर्म करता है; किंतु उन्नति की धुन में वह पागल होकर कर्म-निरत होता है, जिंस से 
स्वयं जलता है और दूसरों को भी | जलाता है । परिणाम-स्वरूप चारों श्रोर कष्ट ही 
कष्ट दिखाई देता है। चारों ओर समाज इस प्रकार पीड़ित दिखाई पड़ रहा है। जैसे 
छाले के फूट कर वह जाने से, घाव के खुल जाने से, व्यक्ति पीड़ित होता है। 

५२--यहाँ अ्रधिक से अधिक मात्रा में समाहत ( एकत्रित किया हुआ ) विभव 
संचिति मरीचिका की भाँति श्रमपूर्ण मायाजाह्नन्सी ल्गती है। प्राणी परिश्रम करके 
वेभव की सामग्री एकत्र करता है, किंतु वह उसे कुछ ही क्षण भोग कर कालकवलित 
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हो जाता है श्रोर उसकी सभी सुख-सामग्री यहीं घरी रह जाती हैं | फिर भी उनके 
बाद की पीढ़ी फिर उसी गोरख-धन्धे में लग जाती है । ( वे, ये का इशारा विभवः 
तथा भाग्यवान्‌ की ओर होने से अर्थ होगा कि विभव नष्ट हो बाते है और ये पुनः 
उनको प्राप्त करने में सं्रग्न हो जाते हैं। 

१३--यहाँ प्राणी के मन में 'सुयश” कमाने, नाम करने, ख्याति पाने की प्रबल 
इच्छा होती है । श्रीर इस इच्छा की तृप्ति के लिए प्राणी अ्रपराध करना भी अ्रज्जीकार 
करता है | यद्यपि प्रारम्भ कर्म की प्रेरणा से ही प्रेरित उनके सभी कार्य होते हैं, फिर 
भी वह अपने को उन सभी कार्यों का कर्ता मानता है। अ्रहंकार की भावना ही उसे यह 
सोचने पर विवश करती है कि “में ने यह किया” | इस प्रकार प्राणी कर्म में श्रपने 
को स्वतन्त्र मानता है किम्तु है वह “गवं-रथ में घोड़े के समान जुता हुआ” । 

( ततस्तद्विपाकानुगुणानामेवा भिन्रयक्तिर्वासनानाम्‌ ।“कैवल्य पाद---४ पर मनन 
कीजिये ) | 

५४--शरीर के जीवन का आधार “प्राण” है। ( क्रिया-मेद से उसके प्राण, 
अपान, समान, व्यान तथा उदान पाँच नाम हैं ) । 

“अ्रष्टप्रकृति, घोडश विकार तथा पुरुष” ( सांख्य ) पर मनन करने वालों से छिपा 
नहीं कि चेतन पुरुष के संयोग से ही जीव-जीवन की उपलब्धि होती है | इस प्राण-तत्व 
की सूच्रम साधना ही “ओंकार रूप? परमात्मा की उपासना है ( छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 
प्रथम अध्याय द्वितीय, खण्ड ) | ह 

किंतु कर्म-लोक में प्रण-तत्व की “सघन” साधना होती है । शरीर में श्रात्मबुद्धि 
रखकर शारीरीक अ्रधिक भौतिक सुखों से प्राय को सुखी बनाना चाहता हे, जिसके 
कारण जीवन अपनी सरलता अपनी तरत्ञता खो देता है । जैसे पानी 
अपनी तरल्ता खोकर हिम की चट्टान, बन जाता है, उसी प्रकार मानव 
अपनी सरसता खोकर निममे हो जाता है । उसकी सातक्तिक वकृत्तियाँ 
नष्ट हो जाती हैं । जैसे हिम-उपल की वर्षा से व्यक्ति घायल होता है, शस्य जल जाता 
है, प्यासे की प्यास नहीं बुझती, उसी प्रकार प्रारम्म की सघन-साधना से लोक कष्ट 
उठाता, दुःख सहता, यातनाएँ भेलता हुआ नाश दो रहा है। किंतु बेबसी यह है कि 
जितने दिनों उसे साँस लेना है, उतने दिन वह घृणित अपमानित जीवन से मुक्ति भी 
नहीं पाता। जीवन का ऐसा ल्लोभ है कि प्राणी इतने दुःख उठा कर भी जीता ही: 
रहता है । 

५५--नील-लो हित ज्वाज्ञा ( तम-रज मिश्रित कर्माग्नि ) वासनाओ्रों के प्रारब्ध अंश 
को जलाकर, संस्कारों में क्रियमाण तत्व सम्मिश्रित करके, वासनाओ्रों को नित नवीन रूप 
दिया करती है। चोट सह कर जिस प्रकार धातु का नाश नहीं होता, वरन्‌ उसका रूप- 
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परिवतन हो जाता है, उसी प्रकार मृत्यु के आघात सहन कर प्राण-तत्व का नाश नहीं 
होता, वरन्‌ उसे नया जीवन, नया रूप मित्नता है। 

५६---जेसे वर्षा-काल में बादल उमड़-घुमड़ कर बरसते हैं ओर उनका जल प्राप्त 
करके नदी अपने कूलों को तोड़ती-फोड़ती बन कुञ्लों को अपनी बाढ़ में डुबोती समुद्र 
की ओर जाती है । उसी प्रकार प्रबल ॒वासनाओ्रों के उमड़ने पर मनुष्य कर्म का बल प्राप्त 
करके, संघर्ष में रत होकर, अ्रपनी राह के रोड़ों को मिटाता हुआ, सभी पर श्रपनी सत्ता 
स्थापित करता हुआ, अपना लक्ष्य प्रात करने के लिये अग्रसर हो रहा है । 

५७--कर्म लोक का दिग्द्शन करके मनु घबरा गए उन्होंने श्रद्धा से कहा, “अब 
मैं इसे देख चुका, अ्रत्र ओर देखना नहीं चाहता | कर्म जगत्‌ सचमुच भयंकर है, 
भयावह है ! 

श्रद्ध | मुझे अब यह बताओ कि यह तीसरा चाँदी के पिए्ड समान चमकता हुआ 
यह शुध्न जगत्‌ क्‍या है !? 

प८--श्रद्धा ने उत्तर दिया, 'प्रियतम ! यह तो “'ज्ञान-त्षेत्र” है। यहाँ सुख-दुख के 
प्रति उदासीनता का भाव रहता है | प्राणी सुख ञ्रथवा दुश्ख में लिप्त नहीं होता । 
यहाँ निर्मम-न्याय का प्रवर्तन होता है। सभी बात का निश्चय, निर्णय, समता की बुद्धि 
से होता है। यहाँ किसी प्रकार की दुबंलता नहीं है। यहाँ केवल बुद्धि-चक्र चलता है । 

( अध्यवसायो बुद्धिधंमों ज्ञानं विशाग ऐश्वयम्‌ | सात्विकमेतद्रयं तामसमस्माद्‌ 
विपयेस्तम | ( सांख्यकारिका २३ )-- 

५६--यहाँ के अगशु' अपने तक यथा युक्ति से श्रपने स्वतंत्रविचार स्थिर करते 
हुए अ्रसत्‌ और सत्‌ में विभेद करते हैं। मूत, मत्य, यत्‌ और त्यत के विपरीत श्रमृत, 
अमृत, स्थित तथा सत्‌ की बात बुद्धि और युक्ति द्वारा स्थिर करते हैं। ये किसी 
से संबंध नहीं जोड़ते, सहज विरागमय होते हैं। इनमें स्वमावतः आसंग लिप्सा नहीं 
होती | किन्तु फिर भी इन क्यों का "मुक्ति! से तो कुछ संबंध द्ोता ही है, वे मुक्ति 
का विधान करके उससे संबंध जोड़ ही लेते हैं। मुक्ति की इच्छा उनमें होती है । 

६०-यहाँ साधन के आधार पर जिसे जो मिलना चाहिये, मित्रता है। फिर भी 
इस लोक में तृप्ति नहीं मिलती । 


बुद्धि द्वारा साधना के विभेद से ऐश्वय मिलता है ( श्रणिमादि विभवतियां प्राप्त होती 
ईं) किंत ये विभृतियाँ बालू के समान शष्क हैं। परिणाम-स्वरूप जैसे श्रोस चाटने से 
प्यास नहीं बुकती उसी भ्रकार बुद्धि द्वारा तृप्ति नहीं मिलती । 

९६१--न्याय, तप तथा ऐशस्वय से युक्त ये प्राणी चमकदार लगते हैं। आकर्षण- 
युत होते हैं । किन्तु इनकी चमक उन बालू के कणों की चमक के समान होती है जो 
मस्मूमि के किसी सूखे सोते के तट पर ग्रीष्म काल में चमकते हैं । 
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६२--इनके कार्य-कर्म मनोमाव के अ्रनुसारी होते हैं। ये दत्त-चित्त होकर अपनी 
बुद्धि द्वारा निश्चय किये गये कार्यों को दी करत हैं। श्रर्थात्‌ थे भत्नी भाँति सोच विचार 
कर काय का संकल्प करते है ओर सकल्‍्प के अनुसार कम करते हैं। जैसे न्यायासन पर 
बेठा निसपृह न्यायाधीश वित्त से विचलित नहीं होता उस। प्रकार इस लोक के प्राणी को 
कामसंपदा बाधा नहीं पहुँचाती ( विभूतिपाद ४५ । ततो5णिमादिप्रादुर्भावः कार्य- 
संपत्तद्धमोनभिधातश्व ) । 

६३--ये श्रपना छोटा पात्र जीवन रस से भरना चाहते हैं। आनन्द की उपलब्धि 
करना चाहते हैं, तृत होना चाहते हैं। किंतु वे बुद्धि के निर्भर के किनारे बेठे हैं जिससे 
आनन्दकण कभी-कभी बूँद-बूँद टपकते हैं । उन्होंने ऋल्‍पना कर ली है कि हम श्रजर 
हैं, श्रमर हैं ओर इसी धारणा से वे ज्ञान-सरि के किनारे बेठे तृप्ति चाहते हैं, सोचते 
है बूँद-बूँंद करके सही कभी तो पात्र भरेगा ही । इस प्रकार वे अपनी साधना में 
अडिग हैं । 

६४--धर्म की तुला पर तोल करती ही यहाँ अधिकारों की व्याख्या होती है और उसी 
के श्रनुसार सिद्धियों का बँटवारा भी होता है। प्राणी जितना घर्म करता है, उसी के 
अनुसार वह फल पाता है, ऐश्वय प्रास करता हैं। ज्ञानी इच्छारहित अवश्य होता है 
किन्तु जन्र तक उसे कुछ नहीं मिल जाता तत्र तक उप्तकी साँसें सामान्य गति से नहीं 
चल्नतीं । कुछु पाकर ही उसे शांति से मित्नती है । 

६४--इन प्राणियों की विशेषता इनकी उत्तमता है | जैसे कमल तालात के जल्ल के 
ऊपर खिला रहता है, उसी प्रकार ये सांसरिक विषयों से ऊपर उठे रहते हैं। निन्चिप्त 
बने रहते हैं । जैसे मधुमक्खियाँ दूसरों के लिये मधु संचय करती हैं उसी प्रकार ये प्राणी 
दूसरों के लिये जीवन-रस संचित करते हैं । 


६६--जैसे रात्रि के तम के परदे को चीर कर शरद्‌ की शुभ्र चाँदनी डा जाती है, 
उसी प्रकार श्रश्ञान तम का नाश करके ज्ञान की ठंटी विभाएँ फैलती हैं । किन्तु जैसे 
चाँदनी और अंधकार ऐसा मेल्ल है कि सवंदा इनका आविर्भाव तिरोभाव होता रहता है, 
उसी प्रकार ज्ञान अज्ञान का भी आविर्भाव-तिरोमाव होता है| कोई भी एक अवस्था 
पर नहीं रहता । इसी प्रकार ज्ञान द्वारा की गई शांति-्यवस्था नष्ट हो जाती है और 
फिर मन को अशांति घेर लेती है | ( यहाँ श्रनवस्था पारिभाषिक शब्द नहों है ) 

६७--देखो यहाँ के प्रणीयों तो चन्द्रमा की भाँति सुन्दर है श्राभा-संपन्‍न है किंतु 
वे सभी दोषों से इसी भाँति इशिंत रहते हैं जैसे राहु से चन्द्रमा | वे दोष दोषी को 
शंझ्ला की दृष्टि से देखते हैं । वे दूसरों को अपनी भोंहें चला कर परितोष दिलाने के 
बहाने अपने मन का दंम ही प्रदर्शित करते हैं । 

“आपरितोषादिदुषां न साधु मन्ये प्रयोगविज्ञानं ( शाकुंतल ) 

६८--इस लोक में जीवन-रस का केवल संचय किया जाता है, उसका उपभोग नहीं 


( रे७२ ) 


किया जाता | उनके पल्‍ले केवल इतना ही पड़ा है कि सभ्न कुछ श्रसत्य है । विषयभोग 
से वंचित रहना ही उनका कतेव्य है। इच्छाओं की तृप्ति नहीं करना चाहिये । 

६६--ये लोग श्रोचित्य की स्थापना करके विभिन्‍नता में सामझ्जस्य की भावना 
भरना चाहते हैं। समता का भाव उत्पन्न करना चाहते हैँ किंतु उसका विपरीत प्रभाव 
पड़ता है । शांति के स्थान पर अशांति तथा समता के स्थान पर विषमता ही उत्पन्न 
होती है, क्योंकि इनका मूल सिद्धांत ही कुछ और है | इनकी दृष्टि में मूल्नवत्त्व मिन्न 
है। इच्छाओं को ये तृप्त नहीं करना चाहते । उन्हें मिथ्या मानते हैं। 

७०--कोई उनकी दशा का परिशीजल्ञनन करे तो पता चलेगा कि ये ज्ञानी अ्रथवा 
बुद्धिवादी लोग स्वयं श्रशान्त है, किंतु बाहर से शान्त द्वोने का दंम करते हैं। सबंदा 
ये शास्त्र की बात करते हैं और शास्त्र की रक्षा शास्त्र से करते हैं | इनके अनुशासन 
स्वयं विज्ञान पर आधारित हैं और जिस प्रकार विज्ञान परिवतेनशील है, उसी प्रकार 
इनके अनुशासन भी बदलते रहते हैं । 

७१--ये जो तीनों इतने चमकते हुए ज्योति से भरे विन्हु तुमने देखे हे, इन्हीं का 
नाम “त्रिपुर” है। इन तीनों लोकों में सुख-दुःख की अपनी स्वतन्त्र व्यवस्था हैं । 
इनमें किसी प्रकार की समता नहीं, ये सब्र प्रकार एक-दूसरे से इतने दूर हें, इतने विज्षग 
कि इनको एक केन्द्र पर लाना संभव नहीं | $ 


७२--जीवन की यही विडम्बना है । यहाँ ज्ञान, क्रिया और इच्छा में कोई सामझ्स्य 
नहीं । शान निर्वुत्ति की ओर खींचता है । कर्म प्रवृत्ति की और | ऐसी दशा में मन की 
हच्छा का पूरा होना कैसे संभव हो सकता है ! 

७३-७४--( १ ) “श्रोमिति ब्रह्म” की व्याख्या करते हुए उपनिषदों में अकार 
मात्रा को “अग्नेयी”? कहा है। “ज्वाला? शब्द में यही भाव अंकित है | उकार मात्रा 
को वायव्या कद्दा है। वह वायुमए्डहल सहश हूप वाल्ली है। “विषय वायु” में उसी 
प्रकार का वर्णन है| “ज्वाल्या सुनहत्नी? सूयमण्डल का परिचय देती है। यही मकार 
नामक उत्तर मात्रा है । 

( २ ) ओ्रोमित्येतदक्षुरमिदम! की व्याख्या करते हुए माण्ड्रक्योपनिषद्‌ में जागरण, 
स्वन तथा रवाप का वर्णन किया गया है। तथा वहीं “अ्रमात्रश्चतर्थों5व्यवह्यय: 
प्रपश्योपशमः शिवोडद्वेत एवमोझ्भर आत्मेव संविशत्यात्मनाइड्त्मानं य एवं वेद य एवं 
वेद” की बात भी आई है। 

“इसी भाँति मात्रारहित प्रणव ही व्यवहार में न आने वाल्ला प्रपञ्य से अतीत 
कल्याणमय अद्वितीय पूर्ण ब्रह्म का चौथा पाद है। वह आत्मा श्रवश्य ही श्रात्मा के 
द्वारा परस्पर ब्रह्म परमात्मा में पूर्णतया प्रविष्ट हो जाता है। नो इस प्रकार जानता है। 
जो इस प्रकार जानता है ।” 

“परत्रह्म परमात्मा और उन के नाम की महिमा श्रपार है। इस प्रकरण में उन 


( ३७३ ) 


असीम परमात्मा के चार पादों का वर्णन है । स्थूल यूच्रम कारश इन तीन सग़ुण रूपों 
ओर निर्गुण निराकार की एकता दिखाने के लिए तथा नाम-नामी की सच प्रकार से 
एकता दिखाने के लिए एवं उनकी सर्वभावेन सामथ्य रूप की अचिन्त्य शक्ति है। 
वह उन से सर्वथा अ्रभिन्न है, यह भाव दिखाने के लिर की गई है । 

श्रद्धा की स्मिति को यहाँ “महा ज्योति-रेखा'”” कहा है। उपनिषदों में अनेक 
स्थान पर ब्रह्म को “ज्योतिः” कहा है। “श्रथ यदत: परो दिवो ज्योतिर्दीप्यते” छा ० 
३, ३-१३-७ । “रेखा” शब्द शक्ति का परिचायक है । इसी प्र४्ठ-भूमि में इसका 
मनन करें | “बह्बचोपनिषद्‌”” में “रहस्यरूपा” देवी का वणन है। “वे ही जाग्रत, 
स्वप्न और सुधुप्ति इन तीनों पुरों तथा स्थूल सूच्रम कारण--इन तीनों प्रकार के शरीरों को 
व्याप्त कर बाहर और भीतर प्रकाश फैल्ला रही हैं”, की बात भी वहीं आई है। इसी का 
वर्णन उपयुक्त पंक्तियों में है। 

७३--श्रद्धा यह कह कर मुस्कुरा पड़ी। उसी मुस्कान से एक महाब्योति 
की रेखा फूटी, जिस से ये तीनों लोक आपस में जुड़ गये और उससे अग्नि ज्वाला का 
प्रकाश फूट चला । 

७४--विषम वायु के चल्नने से वह ज्वाकज्ञा नीचे ऊपर लहराती हुईं धघकने लगी | 
महाशृत्य में सुनहरी ज्वाला 'नहीं-नहीं! का शब्द करती हुई सुनाई पड़ी, जेसे वह रोक 
रही हो, वर्ज रही हो । 

७४-७७--( १ ) त्रिपुर का आध्यात्मिक रूप जानने वाले इसे स्थूल, सूक्ष्म ओर 
कारणु शरीर से सम्बद्ध करते हैँ जिसका उल्लेख ऊपर है ( कल्याण भाग 
२६-६ १०८८) । तीनों पुरों के एक साथ नाश हो जाने से मुक्ति या श्रवण्ड आनन्द 
प्राप्त होता है ।” जिसका वर्णन अ्रगले सर्ग में है । 

( २ ) शिवपुराण में वर्णित आ्राख्यायिका मननीय है | 

“समाज से धार्मिक भावना जैसे ही समाप्त होती है आस्तिकता का विनाश हो जाता 
है; आस्तिकता नष्ट हो जाने पर आचार नष्ट होता है, समाज में चरित्र-बल्न की कमी 
हो जाती है। चरित्र-बचल की कमी होने से विज्ञास और वासना का नग्न नृत्य 
समाज को अ्रस्तव्यस्त और लक्ष्बहीन बना देता है। ऐसे समाज का शिवत्व उसे छोड़ 
कर दुर हट जाता है।” समाज का उत्थान-पतन स्त्रियों के पातित्रत्य और पुरुषों के 
जितेन्द्रियत्व पर निर्भर करता है, इस पर उपयुक्त आख्याथिका में बल्ल दिया गया है। 
इमारे कवि के वर्णन में ये सभी तत्व व्यापकरता से विद्यमान हैं । 

( ३ ) कुनतकार अश्रनहद घनघोरं। त्रिकुटी भीतर श्रति छवि जोर ॥ 

जानत योगी इृद रस बाता । सो5हं शब्द श्रमी रस राता ॥ 
(४ ) फल्न के कारण फूली बनराए, 
फलत्र भया तो फपूल्ल बिज्षाये | 


( २७४ ) 


ज्ञान के कारण करें अ्रभ्यास, 
ज्ञान भया तो कमें नाश। 

(५४ ) नमो उग्र दन्ती अनन्ती सवेया, 

नमो जोग-जोगेश्वरी जोग मेया । 
नमों ज्योति ज्वाला तम्हें वेद गावे, 
सुरासुर ऋषीश्वर नहीं भेद पावे ॥ 

७५--उस त्रिकोश में प्रतयाग्नि की शक्ति की लहरें व्यापकता से फैल गई । सारे 
संसार में अ्द्ठः ओर डमरू के रवर गूँजने लगे । 

७६--चितिमय चिता निरंतर जलने लगी। वासनाश्रों का आश्रय-स्थान चित्त 
चिता बन गया | सारी वासनाएँ जलने लगीं। मह्मकाल़ प्रलय नृत्य कर रहा था। 
विश्व के स्थान पर ज्वाला भर गई थी और भयंकर कृत्य सामने था । 

७७--स्वप्न, स्वाप, जागरण भस्म हो गये। जाग्रत, सुप्त तथा सुषुप्ति सभी 
अवस्थाओ्ं का नाश हो गया | इच्छा, क्रिया ओर शञान सभी लोक लय द्वो गए | केवल 
एक अनाइत माद सुनाई देता था जिसको मनु और श्रद्धा दोनों तन्मयता से सुन रहे थे | 

इच्छा-क्रिया ज्ञान : ( त्रिगुयातीत होने की बात बताता है। ( त्रिगुणातीत सत्ता का 
नाम ही “ब्रह्म” है) | स्थूल, यूच्रम, कारण शरीरसे स्वप्न स्वाप जागरण का संबंध सम- 
झभने के लिए मांड्क्योपनिषद्‌ द्रष्टव्य । नादविन्दृपनिषद्‌ में-- 

“बोगी के सिद्धासन से त्रेठकर वेष्णवी मुद्रा धारण करके दाहिने कान के भीतर 
उक्ते हुए नाद ( अनाइत ध्वनि ) को सदा सुनते रहने की बात आई है। वहीं यह भी 
बताया गया है कि “इस प्रकार अभ्यासत्र में लाया हुआ नाद बाह्य ध्वनियों को आदत 
कर लेता है। इस प्रकार एक पक्ष श्रर्थात्‌ श्रकार को जीत कर दूसरे पक्ष उकार को जीते 
और क्रमश: सम्पूर्स प्रणव पर विजय प्राप्त कर तुयंपद श्रर्थात्‌ श्रात्म-साक्षात्कार प्राप्त 
करे | समे की अंतिम पंक्तियों में इसी का उल्लेख है । 

( नारद परित्राजकोपनिषद्‌ उपदेश ५ भी मननीय ) है । 

मनु की “तुरीय” अ्रवस्था का वर्णन है । 

जाग्रत, स्वप्त और सुषुस्ति प्रभृति सारी श्रयस्थाओं से मुक्त हुआ तथा संसारी चिंताश्रों 
को त्यागकर जे] योगी मृतवत्‌ रहता है वह मुक्त है।' “वही ब्रह्ममय प्रणव के श्रन्त- 
वर्ती तुरीय--तुरीष स्वरूप नाद में स्थित है। महोपनिषद्‌ पद्म अध्याय भी देखें । 

समुद्रमंथन में “योग युक्त मन बायब्या में हो तिष्ठित आह्ादित लगा चूमने वायु- 
वेगिनी के सुस्फुरित किनारे ।” की बात देखिये | जो तीनों श्रवस्थाओ्रों से श्रतीत हो 
गया है उसका पुनजन्म नहीं होता । 

“आह्वादिनी शक्ति” रूप श्रद्धा मनु के साथ थीं | 

श्रीराधोपनिषद्‌ में 'राघा” तत्व ही आह्ादिनी शक्ति .है। 


आनंद 


१५-आनंद 


स्वप्न स्वाप जागरण भस्म हो 
इच्छा क्रिया ज्ञान मिल लय थे, 
दिव्य अनाहत पर निनाद के 
श्रद्धा युत मनु बस तनन्‍मयथे । 

रहस्य सर्ग की उपयुक्त अन्तिम पंक्तियों की व्याख्या करते हुए बताया गया है 
कि मनु श्रद्धा.संयुक्त मनु--अ्र्धनारी-नटेश्वर की प्रतिमूति बने त्रिगुणातीत होकर 
“आनन्दमय कोश' में प्रविष्ट हो गए । देहतत्त्व विज्ञान के मर्मश जिस प्रकार पिश्डगत 
अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विशान तथा आनन्दमय अवस्थाश्रों की बात बताते हैं, 
उसी प्रकार ब्रह्मवेत्ता ब्रह्माण्ड में भी पिण्डगत अवस्थाओं के अनुरूप लोकों की कल्पना 
करते हैं | “यथा पिण्डे तथा ब्रह्माए्डे? की ओर पहले भी बार-बार सड़ँत किया गया 
है। तेत्तिरीयोपनिषद्‌ में अ्रन्नमय आदि पुरुष का वर्णन करते हुए-- 

० 'यतो वाचो निवत्तन्ते श्रप्राप्प ममससा सह। आनन्द ब्राह्मणो विद्वान्‌ू न 
विश्नेति कदाचनेति तस्येव एवं शरीर आत्मा यः पूर्वस्थ” की बात आई है। “जहाँ से 
मन के सहित वाणी श्रादि इन्द्रियाँ उसे न पाकर लोट आती है, उत ब्रह्म के आनन्द 
को जानने वाला पुरुष कभी भय नहीं करता आदि |? इस प्रकार श्रानन्दानुभूति 
इन्द्रियातीत है, उसका वर्णन करना संभव्र नहीं । आनन्दोपलब्धि की विभिन्न अवस्थाओं 
का वर्णन करते हुए इसी उपनिष्द में बताया गया हे कि जो यह जान लेता है कि 
सवंभूत में एक ही श्रन्तर्यामी परमात्मा परिब्याप्त है, वह आनन्द रूप परत्रह्म को प्राप्त 
कर लेता है। कैवल्योपनिषद्‌ में बताया गया है कि इस समस्त प्रपद्च का प्राधार 
आनन्द स्वरूप अवण्ड बोध है |” तेत्तरीयोपनिषद्‌ की भ्वगुवल्ली के षष्ठ अनुवाक 
में “आनंदो बह्मेति व्यजानात्‌” की बात आई है । पहीं बताया गया है कि आनन्द ही 
ब्रह्म है इस प्रकार निश्चयपू्वंक जानो। ये समस्त प्राणी श्रानन्द से ह्टी उत्पन्न होते हैं 
आनन्द से ही जीते हैं और शआआनन्द में ही प्रविष्ठ हो जाते हैं ।!” कवि ने इस सर्ग में 
इसी आनन्द रूप बद्मयात्मा अथवा ब्रह्मतोक का परिचय देने का स्तुत्य प्रयास 
किया है । । 

१--[ सारस्वत नगर-निवासियों की ( जिसका संकेत आगे मिलेगा ) “अखंड 
श्रानन्द की खोज्ञ में केल्लास-बात्रा के वर्शन से इस सग का प्रारंभ होता है | श्रद्धामय 
मानव और तकंमयी इड़ा के योग से राज्य में धर्म-बुद्धि का जागरण होता है और वे 
शांत तपोवन में संत समागम के लिए जाते है ] 


( रे७८ ) 


यात्रियों की बड़ी गोली अपना पाथेय ल्विए पहाड़ी रास्ते से नदी का मनोरम तट 
पकड़े धीरे-धीरे जा रही थी। [ स्पष्ट है कि यह टोन्ली “सरस्त्रती” के किनारे-किनारे 
चल रही थी | ऋग्वेद ( ७-६५-२ ) तथा ( ३, ३३, २ ) में सरस्वती का उल्लेख 
है। "हिमालय का पश्चिमी प्रदेश जहां 'मानपरोवर' स्थित है किसी समय ज्षक्ष प्रलतण 
प्रदेश के नाम से विख्यात था। कहा जाता है क्लि इस प्रदेश में कल्पबृन्ष था और 
देवता लोग रहते थे। शारदा, गंगा और यमुना अन्तः सलिला होकर उसी से 
निकलती हैं?” 

२--( १ ) “सोमलता” महोषधि है। निघरण्ठु के अनुसार यह्ट सर्बरोग नाशक 
रसाथन है। “मूर्च्छा आदि मानसिक रोगों, अयोग्य हीन दृष्टि, और दूषित वाणी को 
ठीक करती है। खानपान में से कृमि दोषों को दूर करती है। ख्री के श्रति प्रध्ंग से 
हुए. उरःक्ञत-राज-यद्मा को दूर करता है। ्षेत्रिय श्रर्थात्‌ माता पिता से प्राप्त या जन्म 
के रोगों को नष्ट करती है?” (अथवेंदीय-चिकित्सा शास्त्र प्रष्ठ ३३)। बज्ञकालीन मारत 
में “सोम यज्ञ. होता था। यह सात प्रकार की होती थी “अग्निष्ट/;मः अत्यग्निष्टोम: 
उक्थ्य, षोडशी, वाजपेय, अतिरात्र: श्राप्तार्याम इति सोम संस्या:” | द्रव्य, देवता और 
त्याग यज्ञ के मुख्य अंग हैं। यज्ञ में विहित दस द्वव्यों में सोमलता एक है। “अश्रपाम्‌ 
सोमममृता” ( ऋ« ८-४८-३ ) में सोमपान करके अ्रमृत्व पाने की बात मित्रती है। 
यज्ञ कर्म का प्रतीक है अ्रतर्व 'सोमज्ञता' भी कर्म की प्रतीक है। यश 'भोग” की 
अभिवृद्धि करते हैं ( मुर्डकोपनिषद्‌ )। 

(२) “वृष! “बृषों हि भगवान्धर्मस्यस्ष यः कुद्तेद्यज्लम्‌ | बृषत्ं तं विदु्देवास्त- 
स्माद्धम न लोपयेत्‌ | मनुस्मृति ८-१६” तथा “धर्म भाव प्रतिभूति हृषम का लेकर तनिक 
सहारा” ( समुद्र मंथन )। धर्म की अनेक परिमाषाएँ विभिन्न आचायों तथा 
ऋषियों ने की हैं। सबका भावार्थ यही है कि जिसमें प्रजा के धारण करने की शक्ति 
हो, वही धर्म हे। जिससे अ्रम्युदब को प्राप्ति हा, वही धर्म है। प्रतीकवाद की भाषा में 
पृथ्वी का प्रतीक गो! है । 

जिस प्रकार गो और वृष के संयोग से हमारा कल्पाण होता है। उसी प्रकार पृथ्वी 
और घर्म के संयोग से “वृष”? शिव का वाहन है। शिप कल्याण का ही दूसरा नाम है। 


(३ ) घंटा “स्नाने धूपे तथा दीपे नैवेदरे भूषणे तथा | थंगनादं प्रकुर्बीत तथा 
नीराजानेडपि च” के अनुसार भगवान्‌ के पूजन में घंटा बज्ामे की विधि है। मंदिर 
खोलने के पहले घण्या बजाने की विधि है। शिव मन्दिरों में घण्टानंदी के कपर 
रहता है। अ्नुसंघान करने वालों का मत है कि कोटिल्य ने जानवरों के गले में घंटा 
बाँधने का विधान किया । ] 


उनके साथ धर्म का प्रतीक श्वेत रंग का बेल था | वह सोमल्लता से ढका था | 


( ३७६ ) 


उसकी चाल मंद थी । उसके गल्ते में घंटा बँधा हुआ था, जो उसकी मंद चाल के 
कारण ताल में सघा हुआ बज रहा था। 

( व्यंजना यह है कि घर्म के प्रतीक बेल पर शिव”? आसीन नहीं थे वरन्‌ उस पर 
कर्म! का कृत्रिम भार था | कामोपभोग की सामग्री थी )। 

३--[ (१) रज्जु इसका दूसरा नाम तन्त्री है। इसमें यह व्यज्ञना है कि धर्म 
का संचालन “राजा! फे द्वाथों में था । धर्म राज-कृत था और “कुमार उस धर्म का 
संचालन 'बलपू्वक' करता था | 

( २) त्रिशल्ल--शिव का आयुध है। यह सत्व-रज-तम इन तीन गुणों से निर्म॑क्ति 
का सूचक है | वह धूम्रवर्ण है ओर शैवों द्वारा विशेष समाहत चिन्ह है। शैव साधु 
लोहे के बने त्रिशुल़ को दश्ड के समान लेकर चलते हैं ] 


मानव ( कुमार ) बायें द्वाथ में उस बेल की रस्सी पकड़े था और उसके दूसरे हाथ 
में त्रिशुल शोभा पा रहा था | मानव के मुख पर असीम तेज छाया हुआ था, जिससे 
उसके संयत होने का आभास पमिल्लञता था । 

९ ०७ [ 

(शुक्रोसि श्राजोसि। अ्रथव ० २-११-५ अनेक वेदिक मंत्रों में इस तेज का वर्णन है) । 
तध्मादमिभवत्येष स्वंभूतानि तेजसा | मनु ७-।, राजा अपने तेज से सब प्राणियों को 
अपने, वश में कर लेता है। 

४--( १ ) केहरि-किशोर “'सिंह प्रतीको” ( अथर्वेद संहिता २९-७ ) में राजा 
को उपदेश किया गब्रा है कि हे राजन तू सिंह के समान होकर समस्त प्रजाओं का 
भोग कर” । 'किशोर! शब्द अ्ल्पवम की ओर सड्लेत कर रहा है | 

( २ ) प्रस्फुटित-- अंग-अ्ंग के विकास का सूचक है। काम का उद्धेद ही 
खंग है | 

( ३) यौबन-योवन श्ंगार युत अ्रवस्था का ही दूसरा नाम है। रूप यौवन 
सम्पन्न तेजस्वी धीर गंभीर स्थिर प्रकृति, मद्दान्‌ चेता श्रादि 'धीरादोत्! | नायक के 
गुण उसमें आ गये थे । 

( उसके अन्ञ-श्रज्ध सिंह के नये बच्च के समान विकसित हो चुके थे, यौवन 
की गंभौरता उसमें थ्रा गई थी। इस गंभीरता में कुछ नये भावों का संचार हो चुका 
था | गंभीरता के साथ उसमें उदारता, विनय, दृढ़ता आदि भी श्रा चुके थे ) | 

४--गरिक-वसना-संध्या कल्याशभाग :८॥६ प्रृू० ११०८ पर बताया गया है 
कि “ऐसा कोई विधान नहीं कि गहस्थ गरिक वस्त्र न पहने | किंतु यह विधान अ्रवश्य 
हे कि संन्यासी वल्कल, मंजिष्ठ में रंगे बस्तर या गेरू में रंगे वस्र ही पहने | 'इड़ा' गेरू में 
रँगा वस्र पहने थी | 


कुमार-संभव १-४ तथा ८-४३ में गेरिकवसना संध्या का दृश्य मिलेगा | हिमा- 


( ३८० ) 


लय की चोटियाँ रंग-विरंग को हैं। कुछ गेरु के रंग की हैं | संध्या गैरिक-चसना होती 
भी हे । 

[ इड़ा भी इसी बेल की दूसरी ओर -चुपचाप चल रही थी। वह संध्या के समान 
गेरू के रँग में रंगा व धारण किये थी । उसकी सभी मनोवृत्तियाँ उसी प्रकार शांत 
थीं जैसे संध्या समय पक्षियों का कलरोर शांत हो जाता है ] ) 

६--यात्रियों की उस बृहत्‌ टोली में विभिन्‍न ध्वनियाँ गूँज रही थीं, जिससे वह टोली 
मुखर लगती थी। युवक बूंद हृषध्वनि करता था। छोटे बच्चे मीठी बोली बोलते थे । 
स्रियाँ मंगल सूचक गाने गा रही थीं । 

७--(१) चमर हिरण जिन की पूँछ के चँँवर बनते हैं । 

हिरनों पर बोझ लदे थे। वे घनी पंक्ति बनाकर चल रहे थे । उन पर कुछ छोटे 
बच्चे भी बेठे थे जो स्वयं ही कुतूहल बने थे अथवा अपने आप कुतू हलपूर्ण प्रश्न पूछ 
रहे थे । ( मानव स्वभाव से ही जिज्ञासु द्वोता है। इस तथ्य की ओर संकेत है। 
निश्ञासा का प्रथम स्फुरण ही कुतूहल है ) 

८--माताएँ हरिनों पर बेठे उन बच्चों को पकड़े हुए उनसे बातें करती हुईं चत्र 
रही थीं। बच्चे माताश्रों से पूछते थे कि “हम लोग कहाँ चल रहे है” और माताएँ पूरे 
बिस्तार के साथ सुत्रोध भाषा में उन्हें बताती थीं कि वे सब कहाँ जा रहे है। ., 

( उपयुक्त पंक्तियों में “मातृत्व” की व्याख्या भी निहित है। माता ही हमारी सभी 
उल्नभने सुलभाती है, हमारे प्रत्येक प्रश्न का सुबोध उत्तर देकर हमें लोकिक तथा पार- 
लोकिक ज्ञान देती हे। संसार-यात्रा क्‍यों ? इस प्रश्न का समाधान भी माता के द्वारा 
ही हो सकता है । यही स्थापना इस छुंद में है। बृहद्धमंपुराण पूर्व खण्ड अध्याय २ 
श्लोक ३३ से ४७ तक व्यास-जावालि संवाद में मात को ही स्व श्रेष्ठ गुरु बताया है। 

[ “पितुरप्यघिका माता गर्भधारणपोषणात्‌ 

अतो हि त्रिषु ल्ोकेषु नास्ति मातृसमो गुरुः” | श्रादि 

६--(१) जैसा कि आगे के कथानक से प्रकट होगा सारस्वत निवासी 'मानस' तीर्थ 
की ओर जा रहे हैं। “मानसरोवर” के समीप द्वदी मनु-श्रद्धा थे। पुराणों में “सत्य, 
क्षमा, इन्द्रियनिग्रह सवंभूत दया, सत्यवादिता, ज्ञान तथा सात मानस तीर्थों का वर्णन 
है? | चित्त कृत्ति को योग द्वारा शुद्ध करने से ही ये मानस तीर्थ सुलमह ते हैं। 'मान- 
सरोवर” के तट पर पहुँचकर वहाँ के शुद्ध वातावरण में ये सभी तीथ आ्राप ही आप 
सुल्भ ह। जाते हैं। 

( रामचरित-मानस में मानस” के रूपक से कथा का माद्दात्म्य बताया गया है )। 

“जे श्रद्धा संत्रन्त रहित नहिं संतन्ह कर साथ, 
तिन्ह कहूँ मानस अगम अ्रति जिन्हहि न प्रिय रघुनाथ ।” आदि । 
[ तीर्थ: घाट, नदी में उत्तरने का स्थान; पवित्र स्थान; सिद्ध पुरुष ] 


( रे८१ ) 


स्कन्दपुराण में बताया है कि प्रथ्वी के अद्भुत्‌ प्रभाव, जल के विज्नक्षण तेज, तथा 
मुनियों के निवास स्थान होने से तीर्थ पुण्यस्वरूप माने जाते हैं । 

एक बच्चा अपनी माता से कह रहा था, 'माँ, तू तो यह बात कत्र से कह रही है कि 
अब हम उस स्थान पर पहुँचा ही चाहते हैं, तूने दिखाया भी कि वह स्थान बिल्कुल 
समीप है किंतु दूरी काटे नहीं कट रही है । 

१०--तू आगे बढ़ती ही चली जा रही है और श्रत्॒ तक उस स्थान पर न पहुँच 
पाई | तू बिना रूके उत्सुकता से त्रिना रुके तेजी से जिस तीथ की ओर चल्ली जा रही 
है, वह तीथ कहाँ है १” 

११-- स्कन्दपुराण में धर्मारण्य तीर से सरस्वती के निकलने की बात है। 
“धर्मारण्य महानन्दमय, दिव्य, एवं पावन से थी पावन है। वहाँ किसी से भी किसी 
को बेर नहीं होता” ) 

माता ने उत्तर दिया कि आगे जो भूप्रि दिखाई दे रही है, जिस पर देवदारु का 
जंगल है, वहीं चलना है। इन्हीं देवदारु के पत्तों से ओस की बूँदे पान करके बादल 
अपने पात्र भरा करते हैं । 

१२--बस आगे वाले दालू रास्ते को समास करना है। इसके समाप्त होते ही बह 
समवृल्न मिलेगा । वहीं वह अतिपवित्र तीर्थ मिलेगा जो सत्त्वप्रधान है, जहाँ किसी प्रकार 
का मल तथा कलुष नहीं है । 

१३--वह बालक इड़ा के समीप गया ओर उसने इड़ा से रुकने का आग्रह 
किया । लड़का था ही, उस तीर्थ के बारे में कुछ और जानने के लिए. इठ कर बेठा ।. 
कहने लगा, जब तक सभी बातें न बता दोगी आगे न बढ़ने दूँगा । 

१४--इड़ा अपने पर के श्रगले भाग पर टकटकी लगाए सबकी श्रग्मणी बनी हुई 
सावधान दत्तचित्त धीरे-धीरे आगे पैर बढ़ा रही थी । 

१५--उसने बच्चे से कहा, हम लोग जहाँ चल रहे हैं वह संसार का एक पवित्र 
स्थान है। वह किसी सिद्ध का स्थान है| वहीं पर वह संत साधना में लगा है। वह 
तपोवन है, जो अ्रत्यंत शांत एवं शीतल है। वहाँ पहुँच कर पाप-ताप शमन होता 
है। वहाँ किसी प्रकार की जलन का अनुभव नहीं होता । 

[ पवित्र ते विततं ब्रह्मणस्पते प्रभुर्गात्राणि पर्य्येषि विश्वतः । अतप्ततनून तदामो 
अश्नुते श्टतास इद्नहन्तस्तत्समाशत । क्र ० ६-८३-१ में बताया गया है कि परमेश्वर 
स्वैव्यापी है। मनुष्यों के शरीर को भी वह चारों ओर से वेरे हुए. है। किंतु शारीरिक 
तपःशल्य उस शानमय आनन्द को नहीं प्राप्त करता है। परिपक्क महात्मा ही उस 
आनन्द को धारण करते हुए. अवश्य उसे भली प्रकार प्राप्त करते हैं। तप और त्याग 
की महिमा से प्राचीन भारतीय साहित्य भरा पड़ा है। तप त्याग की पहली सीढ़ी है । 
तप अभ्यास का परिणाम है। नेतिकता तप सिखाती है और घम त्याग आ्रादि । 


( रै८घ२ ) 


प्राचीन भारत में 'तपोवन! की बहुलता थी। बाल्मीकि, कालिदास, बाण, दण्डी, 
भवभूति आदि महाकवियों ने “'तपोवन! की मनोरम भॉँकी उपस्थित की है। आधुनिक 
काव्य “मदालसा? में भी तपस्थल्ली का सुन्दर वर्णन हुआ है। कवीन्द्र रवीन्द्र 
ठाकुर ने “तपोवन” शीषक लेख में तपोवन सम्बन्धी साहित्य पर विशद विवेचन किया 
है | उसका अनुवाद कल्याण वर्ष २५ अंक--१०-११ में प्रकाशित हुआ है। उन्होंने 
लिखा हे कि शेक्सपियर का “ऐज यू लाइक इट” बनवास कहानी है और “मिड 
समर नाइट्स ड्रीम” भी अरण्य काज्य है. किंतु उन काव्यों में मनष्य के प्रभु और 
प्रवृत्ति की लीला ही एकान्त रूप से दिखाई गयी है। उनमें वर्न के साथ सौहादे 
नहीं दिखाई देता । वनवास के साथ मनुष्य के चित्त का सामज्ञस्य उसमें 
नहीं हुआ । मिल्टन के “पैराडाइज लास्ट” काव्य में आदि मानव दम्पति क॑ स्वर्गारए्य 
का वर्णन एक ऐसा विषय है जिससे उस काव्य में श्रति सहज स्वामाविक भाव से 
मनुष्य के साथ प्रकृति का मिलन सरल प्रेम के संबंध में विशग/ और मधुर रूप में 
प्रकट होना चाहिये था। कवि ने प्रकृति के सौन्दर्य का वर्णन किया है । जीव जंतु वहाँ 
हिंसा त्यागकर एक साथ रहते हैं, यह भी कहा है; परन्तु मनुष्य के साथ उनका 
कोई भी सात्तिक सम्बन्ध नहीं | यह जो निखिल के साथ मनुष्य का बिच्छेद है, इसकी 
जड़ में एक गम्मीरतर विच्छेद की कहानी है। इसमें “ईशावास्य” की वाग्गी का 
अभाव है । 

बाल्मीकि में 'दर्डकारएय! का वर्णन “शरण्यं स्वभूतानां?। वह ब्राह्मी-लक्ष्मी 
द्वारा समावृत था” आदि द्रश्व्य | . 

तपोवन में किस प्रकार मानव प्रकृति साथ घुल मिलकर समरसता का जीवन बिताता 
तथा दिव्य आनन्द का अनुभव करता है| इसका वर्णन आगे आवेगा | तपोबन की 
शीतलता का वर्णन बाल्मीकि ने अ्रनेक स्थलों पर किया है और बताया है कि तपोवन 
के प्रभाव से राम को अयोध्या छोड़ने का तथा सीता का विरह भी दुःखदायी नहीं हआ। 

१६--इंडा की बात सुनकर बालक का कुतूहल श्रौर तीव्र हो उठा। उसने इ्डा 
से कद्दा कि मुझे स्पष्ट विस्तारपूवंक बताओ कि वह क्‍यों शीतल हे, क्यों शांत है ! 

इड़ा विस्ता/पूवंक पूरी कथा बताना नहीं चाहती थी, कारण कि उससे उसकी 
जोवन गाथा सम्बद्ध थी फिर भी बच्चे को हठ करने पर वह संकोच का अनभव करती 
हुई बाल्यक से यों कहने लगी :--- 

१६ अ--श्र्घाद्विनी--भारतीय विचारकों ने पति-पत्नी में आधे-आ्राथे अड्भ की 
कल्पना की है। इससे उत्तम कह्पना विश्व की किसी संस्कृति में नहीं है। “अ्र्ध 
नारीश्वर” की कल्पना में इसी सम्बन्ध को उत्तम रीति से प्रकट किया गया है । 

१६ (ब)--शतपथ ब्राह्मण५-२-३-१० में “अर्थों हवा रूष आत्मनो यज्ज्योति” 
व्यास-संहिता “यावन्न विन्दते जायां तावद्धों भवेत्‌ पुमान”; बृहदारण्यक उपनिषद्‌ १ 


( शे८३ ) 


४, ३ इस संबंध में २।१४ मननीय है | [ माघ, मुरारि, मयूर संस्कृत कवियों ने इसका 
सुन्दर वर्णन किया है ] 

१७ -मनशप्त्री जिसका विचार ऊँचा द्ो। जिसकी आत्मा निर्मल हो । 

“मुन्ती हूँ यहाँ एक दिन एक मनस्वी आया था। वह संसार को ज्वाला से 
जल गया था, क्रुज्स गया था, श्रौर अत्यंत पीड़ित था । विकलत्न था | 

१८-- उसकी वह भीषण जलन पहाड की तलहटी में फैल गई | उसकी जलन से 
शांत बन में भी दावागिनि प्रकट हो गयी, जिसकी प्रखर लपटों से घने वन में अ्रशांति 
उत्पन्न हो गई | 

१६-- स) फिर उसे खोजती हुईं उसकी पत्नी श्राई ओर उसकी यह दशा देखकर 
उसकी पत्नी इस प्रकार रोई जेसे वर्षा का बादल बरसता है | 

२०-- उभकी पत्नी के वे आँसू जगत के लिये वरदान सिद्ध हुए। उससे जगत्‌ 
का बड़ा कल्याण हुआ । वन में आ जलन फैली हुईं थी वह शांत हो गईं और वन में 
फिर सुख का शीतलता छा गई । 

२:--पहाड़ पर भरने फिर उछल्नते दिखाई पड़े। फिर चतुर्दिक्‌ हरियात्नी छा 
गई सूखे पेड़ों मं लाल-क्ञाल पल्‍लव निकल्लने लगे, जिससे प्रतीत होता था कि बृक्ष हँस 
रहे नह । 

२२-- युगलः ( शक्ति समन्वित पुरुष का रूप )। बृहदारण्यक उपनिषद्‌ १-४-३ 
में इसी युगल रूब का उल्लेख है। यही सृष्टि का मूल मंत्र है । कल्याण उपनिषद्‌ अंक 
पृष्ठ १९८ इस संबंध में मननीय )। 

संसति की सेवा में “जगत: पितरौ बन्दे पाबतीपरमेश्वरो”” की राँकी है ! शिव- 
दर्शन से विद्या, श्री, सौख्य, कीर्ति, मोक्ष सभी मिल्ञता है। संत में भी शिवत्व प्राप्त 
करके ऐसी क्षमता श्रा जाती है ऐसा हिन्दू-विचारकों का मत है । 

वे पति-पत्नी श्रत्र उसी बन में बेठे संसार की सेवा कर रहे हैं | जो सांसारिक दुःख 
से पीड़ित होकर, पाप ताप से संतप्त, उनके पास आता है, उसे वे संतोष तथा सुख 
देते हैं । 

२३--वहाँ निर्मल जल से भरा हुआ एक बड़ा सरोवर है। उसका पानी मन की 
तृष्णा का शमन करता है। उसके पानी से भौतिक ही नहीं, आध्यात्मिक पिपासा भी 
बुझती है। उस सरोवर को “मानस! कहते हैं। वहाँ जाने वाले सभी प्राणियों को सुख 
मिलता है । 

महाह॒ृद--पिण्डगत हृदय! भी मानस है । “हृदये चित्तसंवित्‌” पा० यो० विभू० 
३४। ( तेतु ब्रह्म हुईं १ ०-२८।१४-१६ श्रीमद्धा० ) 

“प्नन करि विषय अ्रन्ञ बन जरई | होइ सुखी जो एहिं सर परई ॥” 

आदि राम-चरित-मानस में द्रष्टव्य । 


( रे८४ ) 


२४--बालक ने फिर इड़ा से पूछा, “बेल्ल यों ही कोतल क्‍यों ले था रही है ? तू 
व्यथ पैदल चलकर अपने को थका रही है, इस पर बेठ क्‍यों नहीं जाती ९? 

२५--इड़ा ने उत्तर दिया “हम सारस्वत नगर के निवासी तीथंन्यात्रा करने यहाँ 
आये हैं। हमारा उद्देश्य यह है कि इस तीर्थ-स्थान के दर्शन करके हम ज्ोग श्रपने 
सांसारिक जीवन घट में आनन्दामृत्त भरें । हमारा जीवन रूपी घड़ा रिक्त है इसमें कुछ 
भी नहीं है। हमारा जीवन-प्रसार ही निरथंक है। दम उसे सार्थक एवं सारयुत्‌ बनाना 
चाहते हैं। इस यात्रा से हमारा यह उद्देश्य पूरा होगा । 

२६--इस तीथ॑ में हम धर्म के प्रतीक इस बृष को देवताओं के लिए छोड़ देंगे, 
शिवापंख कर देंगे । अपना सारा श्रघधिकार इससे उठा लेंगे । इम चाहते हैं आज से 
यह “वृष” स्वतंत्र तथा सुखी रहकर संसार में निर्भय विचरे ! ( हमारा धर्म भी इसी 
प्रकार बंधन-विद्दीन होकर लोक-कल्याण का कारण बने । ओर इस प्रकार हमारे धर्म 
को किसी प्रकार का भय न रह जावे । वृष तथा धर्म दोनों को श्रमय पद मिले ) । 

(१) [ पह्मपुराण पाताल्न खण्ड में तीर्थ यात्रा की विधि बताते हुए. सवारी से तीर्थ 
यात्रा करने का निषेष किया गया है। भमेलगाड़ी पर जाने वाले को गोहत्या का भागी 
ठहराया है। तथा वहीं बताया है कि 

“स हरिशायते साधुसंगमात्‌ पापवजितात्‌ 

येषां कृपातः पुरुषा भवंत्यसुखवर्जिताः 

ते साधव: शान्तरागाः कामल्लोभविवज्िता; 

ब्र॒वन्ति यन्महाराज तत्संसारनिवर्तकम्‌? 

भगवान्‌ का ज्ञान द्ोता है साधु संग करने से | साधु वे ही हैं जिनकी कृपा से 
मनुष्य संसार के दुःख से छुटकारा पा जाते हैं। मद्दाराज | काम और लोभ से रहित 
तथा वीतराग पुरुष जिस विषय का उपदेश देते हैं वह संसार की निवृत्ति करने वाला 
होता है ] 

(२) वृषोत्सग: भ्राद्ध के समय साँड़ छोड़ने की विधि है। ( तीर्थों में भी बृषोत्सर्ग 
सं० स्कन्द पुराण ८१० ) 'घर्मातीत! होने की बात कठोपानिषद्‌ २-१४ में द्रष्टव्य । 
“प्र्मोइ वृषरूपधक भा० ११-१७-११ में भगवान ने बताया है कि तप, शौच, 
दया और सत्य नाम के चार पैरों वाले वृष का रूप धारण करने वाल्ना धर्म खयं हूँ। 
अतएव “अविरोधी तु यो धर्म: स धर्म: सत्यविक्रम/ः” की भाव-घारा में जो धर्म समस्त 
धर्मों का अविरोधी है वही सच्चा धर्म है | 'भगवत्सत्ता” का बोध इस दृष्टि से परम धर्म 
है। “'सर्वाधर्मान्‌ परित्यज्य मामेक॑ शरण ब्रज” की बात इस संबंध में मननीय है । 


( ३ ) स्कन्दपुराण में 'धर्माशय' के साथ 'मुक्तारण्य” की गाथा द्रष्टब्य ! 
२७--सभी यात्री एकाएक सजग हो गये, कारण कि आगे का रास्ता दालू था। 
उस ढालवें से उतर कर जिस घाटी में जाना था उस पर हरियाली छाई थी । 


( रे८+ ) 


२८--वहाँ पहुँचते ही रास्ते की थकन, जल्लन तथा श्रम सभी क्षण भर में दूर द्वो 
गए । सभी ने देखा कि सामने शश्र हिमालय अपनी विशाह्ञता एवं उच्चता से गौरव- 
शाली बना स्वर्णप्रभा बिखेर रद्दा है, चम-चम चमक रहा है । ऐसा लगता था मानो 
उसके सम्पूर्ण शरीर से श्रपनी महानता के कारण तेज फूटा पड़ रहा हो | 

[ कामायनी का प्रारम्म इसी दिमगिरि से हुआ किन्तु वहाँ उसके उत्त'ग शिखर के 
अतिरिक्त कुछ नहीं कहा गया हे | हिमालय वर्णन-- 

'सामने विराथ धवत्ल नग 
अपनी महिमा से विज्ञसित” 

से प्रारम्भ होता हैं। कुमार-संभव में “देवतात्मा हिमालयो नाम नगाघधिराज:” से 
हिमालय वर्णन प्रारम्म होता है। जिस 'हिम' को संकेत करके कालिदास ने “यस्य दिम॑ 
न सोभाग्यविज्ञोपिजातम! कह्दा है वही 'हिम! तो हिमालय का सब्च कुछ है। इमारे 
कवि ने “घवल” शब्द के प्रयोग से सात््विक वातावरण की ओर संकेत किया है। 
“विराट! शब्द तो विराट! स्वरूप भगवान्‌ की ही प्रतिच्छाया उपस्थित कर रहा है। 
'देबतात्मा' से विराद शब्द की भाव-व्यज्जना तथा अर्थबोध अधिक व्यापक हैं। 
“विलसित” शब्द ने मानवीकरण कर दिया है। कालिदास का हिमाव्रय जड़ शिलाओं की 
प्रस्त९-राशि ही रह जाता है। पावती के पिता हिमवान्‌ का ऐसा निर्जोव वर्शन यदि 
उपमाओं से अलंक्ृत न होता तो उसकी काव्य की दृश्टि से कोई भी महत्ता न रह 
जाती | 'कुमार-सम्मव' में हिमालय-वर्शन पढ़कर तुलनात्मक अध्ययन करना इस 
संबंध में श्रेयश्कर होगा । 

२६-- हिमालय पव॑त की तलहटी श्रपनी हरी घासों तथा हरे वृक्षों के कारण मनोहर 
लगती थी । उसमें ल्ञताश्रों के नये कुंज, गुफाओं के सुन्दर घर तथा सरोवर स्थित थे, 
जिससे उस पर निराली छुवि छिटक रही थी । 


३०--वन के बृक्ष मंजरियों से इतने लदे थे कि चारों ओर केवल मंजरियाँ ही 
दिखाई देती थीं। इन मंजरियों की श्राभा लाल, पीली तथा हरी थी। डालियों के 
प्रत्येक पव॑ ( अंग ) में फूलों का गुच्छा इस प्रकार शोमित था कि डालियाँ दिखाई तक 
नहीं देती थीं। 
३१-यात्रियों ने कक कर मानसरोवर की अ्रद्धत छुटण का दशन किया । वहाँ एक 
रम्य हृश्य उपस्थित था । वहाँ एक छोटा-सा शुश्र संसार था, जिसमें सात्त्विक प्रदृत्तियों 
का साम्राज्य था, जिसके कारण वहाँ पत्नी तथा आखेट के जानवर म्ग सुखपूवक निर्भय 
विचरते थे। 
३२---उस हरियाली के बीच निर्मल नीर से भरा मानसरोवर ऐसा लगता था जेसे 
वह प्रकृति रानी के मुख देखने के लिए छोटा-सा मुकुर दो। जज्न प्रशांत उज्ज्वल 
२ 


( रै८६ ) 


तथा प्रकाशपूर्ण था । लगता था, पूर्णिमा स्वयं लग छिंय्काये सो रही हो। ( प्रतिबि्रो 
का चित्रण है ) | 

३३--सूय इस समय पव॑त के पीछे छिप गया था और ञ्राकाश पर चन्द्रमा चढ़ 
रहा था। सन्ध्या की प्रभा में “कैज्ञास”-शिखर शांत सुस्थिर दिखाई पड़ता था, मानों 
वह किसी के ध्यान में निमग्न हो | 

३४--सन्ध्या बल्कल वसन धारण किये सरोवर के निकट आई थी। आकाश के 
जगमग तारे सन्ध्या की अलकों में गुंथे आभरण से थे। श्रृंखल्ाबद्ध कदंब के फूल 
ऐसे लगते थे, जेसे ये सन्ध्या रानी की करधनी हों । 

३५--पक्तियों का समूह सुखपूवंक चहचह्टा रह था, राजहंस मधुर कूजन कर रहे 
थे | इन चहचह्ाहट तथा कूजन की प्रतिध्वनियाँ इस प्रकार गूंजती थीं, जिस से आभास 
होता था कि किन्नरियाँ नई-नई तानें छेड़ रही हों । 

[ सुरम्यमासाद्य तु चित्रकूट । नदी चतां माल्यवती सुतीर्थाम्‌। 

ननन्द हृष्टो मृगपत्षिजुष्टां जहो च दुःखं पुरविप्रवासात्‌ ] -वाल्मीकीय रामायण । 

“भारत प्रकृति को श्रात्मानुभूति का क्षेत्र समझता आया है। इसी लिए उसे 
वह पुण्य स्थान मानता है| विश्वप्रकृति के साथ पवित्र सम्बन्ध के द्वारा ही भारत ने 
अपने को विशाल बना कर सत्य रूप में ज्ञाना है। भारत के तीर्थ इस बात की घेष्षणा 
कर रहे हैं ।” कवीन्द्र रवीन्द्र के ये शब्द इस सम्बन्ध में मननीय हैं ] | 

[ भारत ने योग द्वारा ही विश्व-उपल्वब्धि का प्रयास किया है। मानस तीर्थों' का 
उल्लेख ऊपर आ चुका है। हमारे कवि ते तबोवन में मानस का जो चित्र उपस्थित 
किया है वह “योग! के अ्रनुकूल ही है। “बेठा किसी ल्गन में?” समात्रि की याद दिल्लाता 
है। संगीतमय वातावरण भी विराग की साधना ही को बल्लवती करता है। नारदीय 
पुराण में “शिक्षा”” श्रध्याय इस सम्बन्ध में मननीय है ] 

३६--[ तत्र प्रत्ययेकतानता ध्यानम्‌ : जहाँ चित्त को लगाया जाय उसी में बृत्ति 
का एकतार चलना 'ध्यान' है | जब ध्यान में केवल “ध्येय” मात्र की ही प्रतीति होती है 
आर चित्त का निज स्वरूप शूत्य-सा हो जाता है, तन्न वही ध्यान ही 'समाधि” हो जाता 
है। संन्यासी के नियम का वर्णुन करते हुए पश्मपुराण में । 

“ध्याननिष्टस्थ सतत नश्यते सबंपातकम्‌ । 
तस्मान्महेश्वरं ध्यात्वा तस्य ध्यानपरो भवेत्‌ | 
यद्‌ ब्रह्म परमं॑ ज्योतिः प्रतिष्ठाक्षरमव्ययम्‌ | 
योउन्तरात्मा पर ब्रह्म स॒विशेयों मद्देश्वड | 
एघ देवो मद्दादेव: केवल्ल: परम; शिवः। 
तदेवाक्षरमद्वेंत सदा नित्यं पर॑पदम्‌ | 
तत्ष्मिन्मह्दीयसे देवे स्वधाम्नि शानसंशिते। 


( रे८७ ) 


आ्रात्मयोगात्मके तत््वे महादेवस्ततः स्मृतः। 
एकमेव पर ब्रह्म विज्ञेयं तत्त्वमव्ययम्‌ । 
स देवस्तु महादेवो नेतद्‌ विज्ञाय विध्यते। 
तस्माद्‌ यतेत नियतं गतिः संयतमानसः । 
ज्ञानयोगरत: शानन्‍्तो महादेवपरायण: ।” 
की बात आई है। “आनन्द सर्ग” में मनु के संन्यासी रूप का वर्णन है। संनन्‍्यासी 
के लिए सख्री का साथ वर्जित है, किन्तु वानप्रस्थ” में श्रपनी श्रग्नि तथा ज्री को साथ 
ले जाने की विधि है। मोह त्यागकर संयत मानव स्री की सेवा इस स्थिति में भी 
स्वीकार कर सकता है। कुमार-सम्भव द्वितीय सर्ग में, शिव ने कन्या पाव॑ती की 
सेवाएँ स्वीकार कीं, ऐसा वर्णन मिलता है । 
मनु ने तप द्वारा आत्मस्वरूप शिव-तत्व को प्राप्त कर लिया था और “ब्राह्मी 
स्थिति” ( जिसका उल्लेख गीता २-७२ में हैं ) प्रात्त कर चुके थे। “मनु तन्मय बेठे 
उन्मन” में “एघा ब्राह्मी स्थितिः पाथ नेनां प्राप्य बिमुह्यति'” की ही बात है । 
२-४६ । ब्रह्मानन्द की प्राप्ति होने पर आनन्द के लिये वेदों की आवश्यकता नहीं । 
मनु ध्यान-निमग्न निर्मल जल से भरे मानप्तरोवर के किनारे समाधि लगाये बेठे 
थे ओर पास ही श्रद्वा फूलों की अंजन्नि भरकर खड़ी थी | 
३७--१--शतशत भ्रमरों > कल्याण संस्कृति अ्रंक प्रृष्ठ ४२७ | 
[ उनन्‍्मन ८ उन्‍नमन्‌ ही होना चाहिये, अथवा “श्रनमन' होना चाहिये। नाद- 
विन्दूपनिषद्‌ में लिखा है, ““जाग्रत, स्वप्त और सुषुप्ति प्रभ्ति सारी श्रवस्थाओं से मुक्त 
हुआ तथा सारी चिन्ताओं को त्याग कर जो योगी मृतवत्‌ रहता है वह मुक्त है। वह 
शह्जु, दुन्दुभिनाद को कदापि नहीं सुनता | जिसमें मन अमन हो जाता है ।” आदि । 
श्रद्धा ने पूजा की पुष्पाज्ञलि चढ़ा दी और मन्द स्वरों में स्तुति करने लगी। उसके 
मुख से निक्षते स्वर ऐसे लगते थे जैसे सैकड़ों श्रमर गुंजार कर रहे हों। श्रद्धा के 
स्वरित्न गुज्ञन नभ में गूंज उठे । एक सम्मोहक वातावरण की सृष्टि हो गई । फिर भी 
मनु अपने ध्यान में लगे रहे क्योंकि उनका मन अ्रमन हो गया था। उनके रागद्वेष की 
सुख-दुःख की भूमिका ही समास हो चुकी थी। ( गीता २--४६ से ७२ तक मननीय ) 
[ इस संबंध में कुमार-संभव तृतीय सर्ग में शिव-समाधि का वर्णन तुलनात्मक दृष्टि 
से मननीय है | पहले भी “सुना मनु ने यह मधु गुझ्जार” की बात आई है। ] 
२८--सब लोगों ने देखते ही मनु को पहचान लिया | श्रतएव वे उत्सुकता से 
उनकी श्रोर बढ़े । मनु-भ्रद्धा का दिव्य युगल-रूप ( देव-देबी की वह जोड़ी ) ब्रह्मानन्द 
की अ्रन्तज्योंति से ुतिमान्‌ था। मुख और शरीर से दिव्य ज्योति निकल रही थी। सब 
लोग उन्हें देखते ही भक्ति-भावना से विवश हो उठे और उनके चरणों में प्रणाम 
करने को भ्ुके । 


( रैथट ) 


[ अंतःकरण में हरि: 3“ तत्सत्‌ मुखरित हुआ था | इस भांति जिससे 

मुख तेज चमका रवि-रश्मियों-सा तन में समाई शशि की प्रभायें--मदालसा ] 

३६- उस समय सोमवात्ञा वृषभ घण्टा-ध्वनि कर रहा था और मानव इड़ा 
के पीले डग भरता हुआ शअ्रग्नमसर द्वो रह्य था । 

४०--इड़ा को अपनी भूल का भास हो गया किंतु उसका हृदय क्षमा-याचना नहीं 
कर रहा था। वरन्‌ वह श्रपनी दोनों आँखों के भाग्य सराह रही थी कि उसे यह दृश्य 
देखने को मिला | 

अभिवादनशील्लस्थ नित्यं ब्ृद्धोपसेविनः । 
चत्वारि तस्य वर्धन्ते आयुर्विधायशोबलम्‌ । मनुस्मृति १।॥१२१-- 
यात्रियों ने अभिवादन किया--प्रणति में क्रुकते? में माथा टेक कर प्रणाम 
करने की बात है ] 

४१--( १ ) शक्ति-दशन की मान्यताओं के अ्रनुसार “पराशक्ति त्रिपुरसुन्दरी से 
ही शब्द एवं वस्तुओं की उत्पत्ति हुई है। परमतत्व शिव है। शक्ति के र्फूर्ति धारण 
करने पर शिव ने उसमें तेजस्‌-रूप से प्रवेश किया, तब बिन्दु का प्रादुर्भाव हुआ । शिव 
में शक्ति के प्रवेश से नारी तल्न 'नाद! व्यक्त हुआ । ये ही दोनों तत्व ( नाद-बिन्दु ) 
मिलकर अर्ध-नारीश्वर हुए। यही कामतत्व है। दोनों से 'कला? की उत्पत्ति हुई । 
इस काम एवं कला तथा विन्दु के योग से ही सृष्टि की उत्पत्ति हुईं है?। 
काश्मीरी शेव दशन के अनुसार “ईश्वर निर्विकल्प एवं निर्विकार है। परन्तु उसमें 
शक्ति का स्पन्दन है ।” 


“विश्वरूपमयी काली शिववत्षोविज्ञासीनीम्‌ | 
शिवशक्तिं शिवाभिन्नां मातरम्‌ प्रणामाम्यहम्‌॥ 
“४ गिरा अर्थ जल बीचि सम कद्वियत भिन्‍न न भिन्न ।” 
“बागर्थाविव संपृक्‍ती वागथप्रतिपतये । आदि” 


“४उपनिषद्‌ के दिव्य दृष्टिसम्पन्न ऋषियों ने जहाँ विषय के चरम ओर परम तत्त्व 
एक, श्रद्धितीय देश-काल-अवस्था-परिणाम से सर्वंथा अनवच्छिन्न सच्चिदानन्द स्वरूप को 
देखा, वहीं उन्होंने उस अद्वैत परब्रह्मै को ही उसकी अपनी ही विचित्र अचिन्त्य शक्ति 
के द्वारा अपने को अनन्त विचित्र रूपों में प्रकद भी देखा और यह भी देखा कि वह 
समस्त देशों , समस्त कालों, समस्त अवस्थाओं ओर समस्त परिणामों के अन्दर छिप 
हुआ अपने सच्चिदानन्द स्वरूप की, अपनी नित्य सत्ता की, चेतना औ्रौर आनन्द की 
मनोहर भॉँकी दे रहा है । 


“शिव: शकत्यां युक्ती यदि भवति शकक्‍त: प्रभवितुं 
न च देव॑ देवी न खलु कुशल्नः स्पन्दितुमपि ।” 


( ३८६ ) 


“सर्वशाक्तमर्जीजजनत्‌”? 
चिरमिलित में जन्मान्तरीय संबंध भी है । 
(२ ) पुरुष पुर।तन : परस्य ब्रह्मणो रूप पुरुषः। (परबरह्म का प्रथम रूप पुरुष है) 
विष्णु ० १-२-१५. 
पुरुष पुराणं ( विधूएु का पर्यायी है- नारपरिब्राजकोपनिषद्‌ ) 
पुरुष पुराणाः (माघ ६६-८१) । “पुरुष पुरातन की बधू क्यों न 
चंचला होय | ( रद्दीम ) 

( ३ ) आनन्द अबुंनिधि--“श्रानन्दं ब्रह्मणो” की बात ऊपर आई है । 

(४ ) तरगांयित---“जल बीचि सम” की बात है । विवतंवाद की प्रृष्ठि-भूमि में 
“प्रनु भ्रौर श्रद्धा एक दूसरे के साथ इस प्रकार मिलकर बेंठे थे, जैसे पुरातन चेतन पुरुष 
श्रपनी शक्ति प्रकृति के साथ शाश्वत मिल्ना हुआ रहता है, जैसे प्रशांत समुद्र में शोभा- 
शाल्नी लदरियाँ उठती हैं | 

४२-मानव अपनी माता श्रद्धा की गोद में बेठ गया। इड़ा का शीश श्रद्धा के 
चरणों पर क्ुका था। उसे परम प्रसन्नता थी | सुख से उसे रोमाश्व हो आया था। 
आहाद से भरे हुए स्वर में वह यों बोली-- 

४६--मैं भूल से यहाँ आई । यहाँ पहुँच कर मैं इतार्थ हो गई । देवि, तुम्हारे 
प्रति जो मेरी ममता थी, वह्दी मुझे विवश करके यहाँ ले आई है । 

४४०--हे भगवति | श्रत्र मेरी समझ में श्रा गया कि में बड़ी अ्ज्ञ थी | मुफे केवल 
दूसरों को श्रम में डालने तथा अज्ञान के अंधकार में रखने का ही श्रभ्यास था। मैं 
सचमुच अविद्या? रूपी हूँ । मैंने 'भेद दृष्टि उत्चन्न की। मेंने ही प्राणी-प्राणी में ईर्ष्या- 
द्वंष की बुद्धि उत्पन्न की | 

४५४--हम सन्न अश्रब इस भेदभाव को मिट चुके हैं। हम सभी एक कुटम्ब के 
सदस्य हैं । हम सब के अधिकार समान है। समत्व-बुद्धि की प्रेरणा से हम लोग इस 
तपोवन में तीथ॑-यात्रा करने आये हैं। हमने सुना है कि इस तपोवन में आने पर सभी 
पापराशि नष्ट हो जाती है और प्राणी समाप्त कलुष होकर शिव-तत्व प्राप्त कर 
लेता है । 

[ ( १ ) भगवती --भगवान्‌ की परमाशक्ति । “प्रक्षतिं विद्धि मे पराम?--गीता | 
यही 'योग-माया' है विद्या-रूपी । मारकण्डेय पुराण में आया है, “यही मातृ-शक्ति 
भगवती उपासना द्वारा समाराधित भोग-ल्वर्ग-मोक्ष-दात्री होती है । 

इड्ा अपने को “अ्रविद्या? रूपिसी मानती है। “विद्या-अ्रविद्या' के लिए ईशावास्य, 
६, १०, ११, मननीय । 

एक “आंतरिक बोध” है तो दूसरी “बाह्यचेतना-जन्य बोध?-- 

[ एक बुद्धि तो दूसरी श्रद्धा | ] 


( ३२६० ) 


( २) जब बुद्धि अपनी पराजय स्वीकार करती है, तभी भक्ति-भावना श्रथवा 
भ्द्धा जगती है। “हुई बुद्धि कुण्ठित जहाँ साधना की, वहीं पर हुए. दिव्य दर्शन 
तुम्हारे !? 

(३ ) “वेयक्तिक जीवन की संकुचितता से ऊपर उठ कर समष्टि के साथ व्यक्ति 
के तादात्य का अनुभव होना समाज के व्यावहारिक जीवन में वास्तविक सुख और 
शांति का निर्माण करता है।” 

(४ ) सब अ्रघ छुट जाये--यस्मिन्दष्टे करणविगमादुध्ब॑मुद्घूतपापा: ( पूर्व मेघ 
५६--शिवचरण की छाप हिमालय पर ) 

गोतम १६-१४ में यह बात आई है कि पव॑तों, नदियों, पवित्र सरोवरों, तीर्थों , 
ऋषि-अआ्रा श्रमों, गोशालों, देवमन्दिरों में जाने से पाप राशि नष्ट हो जाती है। 


४६--मनु ने स्वागत सम्मान की बात न की । उन्हें इड़ा की बातों से पता चला 
कि अभी इड़ा को तत्व का बोध नहीं है। श्राज भी वह समूचे राष्ट्र को एक कुट्ठम्ब का 
रूप देकर शांति की कामना कर रही है। आज भी उसकी दृष्टि में 'आध्यात्यिक-समत्व' 
की भावना नहीं । क्या कुटुम्ष में भाई-भाई में द्वेष नहीं | 686 की लीला तो कुटुम्ब 
में भी दिखाई देती है | अतएव वे ( संन्यासी के लिये जेसा उचित है ) उपदेश, करने 
लगे । ( परिव्राजकोपनिषद्‌ उपदेश ४) द्रष्टव्य । 

मनु ने इड़ा को 'केल्लास” की ओर देखने को कहा और बोले, “देखो यहाँ कोई 
भी अन्य नहीं है | 


४७--यहाँ पर केवल हमारी सत्ता है यहाँ हमारे श्रतिरिक्त और कोई भी नहीं है 
जिसे हम अपना कुटम्बी बता सकें । यहाँ जितने भी प्राणी हैं वे सभी मेरे अंग-अंश हैं । 
मैं शरीरी हूँ और तुम सभी मेरे ही शरीर के अवयव हो । यहाँ संपूर्णता का विल्लास है । 
कहीं भी किसी प्रकार की अपूर्शता नहीं है ।” 

( केलास-वर्णन मेघ पूर्व ६२-६७ से-मेघ पूर्व ११--कुमार-संभव ६-३६ से ४४ 
द्रष्टध्य ) केल्ास ही शिवल्ञोक का प्रतीक है। 

जब योगी के मन में सर्वत्र व्यापक आत्म-चेतन्य का अ्रपरोक्ष अनुभव द्ोने लगता 
है तब वह स्वयं परमात्म-स्तररूप में प्रतिष्ठत हो जाता है। जाबाल दर्शनोंपनिषद्‌ में 
समाधि का फल्ल “जब समाधि में स्थित पुरुष परमात्मा से एकीभूत द्ोकर अपने से 
भिन्‍न किसी भी भूत को नहीं देखता, तब वह केवल परमात्मा स्वरूप में प्रतिष्ठित हो 
जाता है । 

नारद परिब्राजकोपनिषद्‌ नवम उपदेश में ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन तथा 
आत्मवेत्ता संन्यासी के लक्षण दिये हैं। वहाँ यही बताया गया है कि, 'वत्स ! ब्रह्म और 
क्या है अपना स्वरूप ही तो है। यह आत्मा ब्रह्म ही है। सभ्र कुछ ब्रह्म ही है । ब्रह्म 


( रे६१ ) 


वह द्विविध या त्रिविध बताया जाता है। वास्तब में मेद-दृष्टि श्रशानमूलक है। जो इस 
प्रकार जानकर निरन्तर अपने त्वरूपभूत ब्रह्म का ही चिंतन करता है उस तत्वदर्शी 
शानी को वहाँ क्‍या शोक, क्‍या मोह! “ऊँ प्रज्ञानं ब्रह्म; ऊँ शअ्रहं ब्रह्मास्मि, 
ऊँ श्रयमात्मा ब्रह्म; तत्वमसि ।? इस सम्बन्ध में मननीय । “मैं ब्रह्म हूँ यों जानकर निश्चय 
ही मनुष्य ब्रह्म हो जाता है--(ब्रह्मविन्दूपनिषद्‌ )। 

४प८--समरस--“सव खल्विदं ब्रह्म; आत्मेंवेदं सर्वम्‌ ; ब्रह्मेवेदम्‌ सर्वम्‌; ऐता- 
दात्म्यमिदं स्वम्‌ ; नेह नानास्ति क्श्विन” आदि सूक्तों में अद्वितीय अ्रखंड ब्रह्म सत्ता का 
प्रतिपादन किया गया है। जीव अपने वास्तविक अ्रद्वितीय अखण्ड स्वरूप में प्रतिष्ठित 
होकर शान्ति प्राप्त करता है। यही जीव का परम पुरुषाथ हैं । 

“यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतान्यात्मैवाभूद्विजानतः । तत्र को मोहः का; शोकः” (ईशा ० ७) 
सर्वभूतस्थितं यो मां मजत्येकत्वमास्थितः । सर्वथा वर्तमानोडपि स योगो मयि बतते ।” 
(मीता ६- ३१ ) 

उपयुक्त समत्व-बुद्धि ही आध्यात्मिक समाजवाद की श्राधार-शिला है। जन्न समाज 
में इस बुद्धि की प्रचलता होती है, तमी “सर्वे भवन्तु सुलिनः सर्वे सन्‍्तु निरामयाः” की 
कल्पना साथंक बनती है, सफल होती है। “मनुष्य के अ्रन्तर्जीवन, बाह्यजीवन, व्यष्टि 
ज्ञीवन और समष्टि जीवन के सब विभागों में सुन्दर सामझ्जस्य स्थापित कर मनुष्य की 
ग्रात्मा के चरम “सत्यं शिवं सुन्दरम” स्वरूप की उपलब्धि को लक्ष्य में रखकर इस जगत्‌ 
में ही सर्वाज्ञ सुन्दर मानव-जीवन सुख शान्तिमय मानव-्समाज विश्वन्‍कल्याण-ब्रती 
मानव-राष्ट्र का निर्माण करना ही “समरसता” है। “आत्मनो मोज्ञाथ च जगतो 
हिताय च” पर ही यह समरभता आश्रित है । 

“सहृदयं सांमनस्थमत्रिद्वेषं कृणोमि वः अन्यो अन्यभिहयंत्‌ वत्सं जातमिवाध्ना । 

अनुव्रतः पितु: पुत्रो माता भवतु संमनाः 
जायापत्ये मधुमतों वां वदतु शान्तिवाम्‌ 
मा श्राता श्रातरं द्विक्षन्मा स्वसारम्ृुत स्वसा 
सम्यश्च: सत्रता भूत्ता वां बदत अभद्रया 
येन देवा न विभ्यन्ति नो च विद्विषते मिथः 
तत्कूरमी बह्म वो ग्हे संज्ञान पुरुषेभ्यः ॥ 

समानी प्रपा सह वोडन्नभागः समाने योक्त्रे सह वो भुनज्मि। 

सम्यश्वोडग्निं- सपर्यतारा नाभिमिवामित; 

सप्रीचीनान्‌ वः संमनसस्कृणु|म्येकश्नुष्टीन्त्संबननेन सर्वान्‌ 


देवा इवामृतं रक्षमाणा: साय॑ प्रातः सौमनसो वो श्रस्तु” ( अथवेद ३-३० ) 
उपयुक्त “साम्य साधक” स्तोत्र में जिस स्थिति का उपदेश है। वही दृश्य हमारे 


( १२६२ ) 


कवि के सामने उपस्थित है। “श्रखण्ड मानवता” के लिये 'ऐकमत्य', 'समत्व बुद्धि! 
आवश्यक है । 

संगच्छ॒ुध्वं स॑ वदध्य॑ सं वो मनांसि जानताम्‌ 

देवभागं यथा पूर्व॑ सं जानाना उपासते ( ऋ० १०-१६१-२ ) 

“एक साथ चलो, एक साथ बोलो, तुम्हारे मन एक सा जानें। व्यवहारकुशल 

कर्तव्यनिष्ठ ज्ञानी एकता को जानते हुए कतंव्य का सेवन करते हैं” 
समानो मन्त्र; समिति: समानी समान मनः सह चित्तमेषाम्‌ 
समान॑ मन्त्रमभिन्त्रये वः समानेन वो हविषा जुदोमि | ऋ० (१०-१६१-३) 
समानी व आकृति: समाना हृदयानि वः 
समानमस्तु वो मनो यथा वः सु सहासति---ऋ ० १०-१६ १-१३ | 

आदि इस संबंध में मननीय हैं | 

“यह वह स्थान है जहाँ कोई भी शापयुत नहों। कोई पाप-ताप पीड़ित नहीं । 
यहाँ की भूमि समतत्न है। यहाँ का जीवन समता का जीवन है। यहां जो कुछ भी, 
जहाँ कहीं भी, है, 'समरस” है। [ “रसो वे सः” परबह्मरस है, रस ब्रह्म रूप ब्रह्म है ] 
[ यहाँ केवल भगवत्सत्ता का विस्तार है। यही है जनता का जनादन रूप ] | 

४६--भगवत्सता की कल्पना अ्रनन्त चेतन के रूप में की जाती है । के 

“४ एको देवः सवभूतेषु गूठः सवध्यापी स्वेभूतान्तरात्मा । 
कर्माध्यक्ष: स्वंभूताधिवासः साक्षी चेता केवलो ॥” 

“तथा निद्यो निद्यानां चेतनश्चेतनानामेक्रो बहूनां यो विदाति कामान्‌ | 

तत्कारणुं सांख्यवोगाधिगम्यं ज्ञात्वा देवं मुच्यते सबपाशे:?” 

श्वेताश्वेतर-उपनिषद्‌ में कारणेश्वर ब्रह्म] को 'चितन? की संज्ञा दी है। “बाचा- 
रम्भणं विकारों नामथेयं मृत्तिकेत्येव सत्यम्‌--छान्‍्दोग्यो ० ६-१-४ में कारण ही को कार्य 
बताया है| विकार को वाणी का विलास मात्र कह्दा है। यही एक बहुत होकर जीवन 
की लीला का विस्तार करता है। (एकं रूपं बहुधा यः करोति। कठोप० २-२-१२) “इन्द्रो 
मायामिः पुरु रूप ईयते” - माया द्वारा परमेश्वर श्रनेक रूपों में दृष्टि होते हैं । 

( २) 'समुद्रः--संसार की 'भव सागर! की कल्पना आप! तत्व के कारण है 
जिसका उल्लेख भ्रन्यत्र हो चुका है। “तव रूप वारिधि में चराचर उर्मियों-सा खेल्लता ।” 
( समुद्र मंथन ) “कुलज्मे मव्वाज़ है अपनी जगह मुस्तकिल | [ बन के मिटा करती 
है मौज की चीने जन्नीं? [ सत्यपि भेदापगमे नाथ तवाहं न मामकीनस्त्वम्‌ ] “सामुद्रो हि 
तरंग क्चन समुद्रो न तारज्न:” जैसे समुद्र में जल भरा होता है और उसमें लहरें 
उठती-गिरती रहती हैं, किन्तु लहदर समुद्र से भिन्न नहीं होती, उसी प्रकार महान चेतना 
रूपी समुद्र में व्यक्ति का जीवन है | जिसकी कुछ निजी छाप होती है, श्रपना व्यक्तिगत 
स्वरूप भी होता है । किन्तु जिस प्रकार ऊर्मि समुद्र का ही श्रंग-अंश है, उसी प्रकार 


( ३२६३ ) 


व्यक्तितत जीवन समष्टि का ही अंग है। वस्तुतः उसकी कोई प्रथक्‌ सत्ता नहीं। जैसे 
लयोन्मुख तथा विकासोग्मुख ऊर्मियों का श्राविर्भाव-तिरोभाव निरन्तर होता रहता है, 
उसी प्रकार व्यक्ति-जीवन का भी | 

५०--जैसे चाँदनी रूपी ममुद्र में तारे बुदबुद-सा आकार धारण किये श्रपनी प्रथक्‌ 
सत्ता का भान कराते हैं, किंतु जैसे बुदबुद ट्ूट्कर समुद्र में विज्ञीन हो जाते हैं और 
तारे चाँदनी में समरस हो जाते हैं । 

५१--उसी प्रकार अ्रभेद के समुद्र में जीवात्मा की स्थिति है भगवत्सत्ता ही 
सब्र में घुली मित्ली है, सबको एक ही रस से परिव्याप्त किए हुए है । 

[ सब खल्विदं ब्रह्म तजल्लानिति शान्त उपासीत । छान्दोग्यो ० ३१४१ सर्वभूतस्थ- 
मात्मानं सबंभूतानि चात्मनि | ईछते योगयुक्तात्मा सत्र समदर्शनः । आ्रादि मननीय ]। 

[ ( १ ) चिति-देवास्ते चीतिमविदन्‌ ब्रह्माणा उत वीझ्धा:। चीतिं ते विश्वे 
अविदन्‌ भूम्यधि” ( अथवेंद संहिता २-६-४ ) में चीति, शरीर के परमाणुश्रों के 
संग्रह के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है। कहीं-कद्दीं 'चिति! पाठ भी मिलता है। चिति का 
अथ शुद्ध शक्ति भी है। कोई-कोई “चित्त” को ही संसार मानते हैं “चित्तमेव हि 
संसारस्तत्प्यत्नेन शोधयेत्‌”” ( मेत्रेयी ५-७ ) | 

' » प्रत्यवमर्शात्मासी चिति: स्वरसवाहिनी परावग्या । 

आद्यन्त प्रत्याहत वर्णगणसत्यहन्ता सा” 

“विरूपाक्ष पदञ्चाशिका' में चिति पराकल्ला के रूप में वणित है। पराकला का 
ही नाम “पूर्ण अश्रहंता” है। भगवान्‌ शड्भूराचार्य ने आनन्द लहरी” नामक रहस्यमय 
स्तोश्न में श्रहंता-रूपिणी कल्ला की साकार मूर्ति का बहुत सुन्दर वर्णन किया है। सूक्म 
तथा वासनामथ रूपों की जानकारी के लिये आनन्द-लहरी की विभिन्न टीकाएँ देखी जा 
सकती हैं ।” 

चिति परब्रह्म की परिच्छिन्न-संकुचित शक्तियों की संघटना मात्र है । 
एकं सद्विप्रा बहुधा वदंति, एकोहम्‌ बहुस्यथाम, इन्दोयामिः पुरु रुप ईयते” आदि में 
बताया गया है कि एक द्वी सत्ता अनेक रूप धारण करती है | भगवान्‌ की एक से बहुत 
होने की इसी शक्ति का नाम चिति है । विश्व प्रपंच की बीज-स्वरूपा चिति शक्ति: 
मान ब्रह्म से अभिन्न है। “नासते विद्यते भावो नाभावो विद्यते सतः” पर मनन करने 
वाले जानते हैं कि श्रसत्‌ से सत्‌ की उत्पत्ति नहीं होती। काय में कारण विद्यमान 
रहता है। इसी आधार पर शक्ति-मान में शक्ति के विद्यमान होने की कल्पना की 
जाती है। “भत्स्थानि सवंभूतानि”” तथा “ईशावास्य” आदि बताते हैं कि सारा जगत्‌ 
ब्रह्म मे अवस्थित है। गीता २-६४, ३-६, १८-४६ में विश्वरूप ब्रह्म की बात 
आई हे। 

सुच्छीशक्ति तथा सज्य शक्ति में चिति सृज्य शक्ति है। सांख्य सूत्र ८ हस संबंध 
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में द्रश्व्य है | बुद्धि या चिति ह्टी लिज्ञ मात्र है (कठो०१-३-१०)। यह मदतत्तत्व है। यही 
समष्टि बुद्धि है। ( योग दशन-साधन पाद १६ )। 

(२) “मृत चेवामूत द्वे एवं ब्रह्मणो रूपे” मूतं-अ्रभूत दोनों ब्रह्म के रूप हैं। 

(३) विराट-अथरवेदीय त्रिपाद्विभूतिनारायणोपनिषद्‌ में “विराट! का वर्णन है। 

“निरतिशय आनन्दमय अ्रनन्तविभूति के समुदाय से सम्पन्न विश्वरूप परमात्मा 
का ही दूसरा नाम “विराट” है। 


उसी उपनिषद्‌ में अ्रवयवयुक्त साकार को उपाधियुक्त साकार कहां है। तथापि 
उपाधि रहित अथवा निरुपाधिक साकार को तीन प्रकार का बताया है । ब्रह्मविद्या साकार 
आनन्द साकार, उभयात्मक साकार । इत्यसर्ग को पूर्णतः: समभने के लिये उपयुक्त सभी 
बातें पठनीय एवं मननीय हैं |। 

“3० तक्ष्माद्‌ विराट्जायत विराजो अधिपूरुष:। स जातो अ्रतिरिच्यत पश्चाद्‌ 
भूमिमथो पुर: ।” उन्हीं श्रादि पुरुष से विराट उसपन्न हुआ | वे परम पुरुष विराद 
के अधिपुरुष-- भ्रधि देवता ( हिरण्यगर्भ ) हुए। यह हिरण्यगर्भ उत्पन्न होकर 
अत्यन्त प्रकाशित हुआ । पीछे उसी ने भूतादि उत्पन्न किये ।” 

गीता? तथा रामचरित-मानस में “विराट! का वर्णन द्रष्टव्य । 

“समष्टि-पुरुष समष्टि प्रकृति का अव्ञम्बन करके विराट, हिसरण्यगर्भ ओर ईईैवर 
होते हैं ।”” है 

श्रीमद्धागवत ( --६ ) भी द्रध्व्य । “मंगल्न'” शिव का ही दूसरा नाम है। 

कवि उपयुक्त जटिल दाशनिक विचारों को श्रत्यंत संहत करके इन चार पंक्तियों में 
वर्णन करता है-- 

मनु कहते हैं, यह साकार जड़-चेतनमय विश्व-प्रपंच जो अ्रपने सुख से सुखी 
तथा दुःख से दुखी दिखाई देता हे, वह वास्तव में स्व शक्तिमान्‌ ब्रह्म का कल्याण- 
कारी शरीर है, जो सत्य है, सुन्दर है। सत्य, ऐसा जो नित्य साकार श्रादि-श्रन्त-हीन 
सनातन एवं शाश्वत है; सुन्दर ऐसा जो क्षण-च्षण नवीनता धारण करता है | काल के 
किसी अवस्थान पर मल्लिन नहीं होता । 


“पह्लवित पुष्पित नवह्न नित संसार विटप” का वर्णन रामचरित-मानस में द्रष्टव्य | 
यह संसार सत्यं, शिवं, सुन्दरम्‌ का ही प्रतिरूप है. अतएव यह मिथ्या नहीं, घ्रणित नहीं, 
बरन्‌ इसके विपरीत है। 


५३--( १ ) छान्दोग्योपनिषद्‌ ७-२४-१ में बताया गया है कि भूमा वह है जिसमें 
अन्य को नहीं देखता, श्रन्य को नहीं सुनता, अन्य को नहीं जानता | वह अ्रत्प है जो 
इसके विपरीत है । तथा ७-२३-१ में “'यो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुखमस्ति”” में बताया 
है कि 'भूमा ही सुख है, अल्प में सुख नहीं है। तथा ७-२५-२ में बताया है कि “भूमा' 
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स्वयं अपना श्राधार है। यदि इस भूमा को "मैं? कहो तो सारा विश्व प्रपंच “मैं? ही 
हो जावेगा । 

हमारा कवि मनु को इसी दाशंनिक भूमि पर स्थित कराकर उसके मुख से कहला 
रहा है-- 

“ग्रतएवं सर्वभूतहित रहकर सब्चकी सेवा करना श्रन्य की सेवा करना नहीं है; 
वरन्‌ अपने ही सुख की सृष्टि करना है | प्राणी जन्र यह अनुभव करता है कि श्रणु-श्रणु 
कण-कण अ्रपना ही रूप है, कोई भी उससे भिन्‍न नहीं हे, तब्न राग-द्वेष की भूमिका 
समाप्त हो जाती है और विश्वोपल्ब्धि के साथ ब्रह्मोपल्नब्धि संभव बनता है। सच तो 
यह है कि द्वयता' भ्रम है, तथ्य को भूलना है । 

“यत्र हि द्वैतमिव मावति तदितिर इतर पश्यति यत्र त्वस्थ सर्वात्मिवाभूत्‌ तत्‌ केन्‌ 
क॑ दृश्यते ।” जब्च तक द्वत रहता है, तब्र तक एक-दूसरे को देखता है ओर जब सारे 
पदार्थ श्रात्मरूप हो जाते हैं तब कौन किसको देखता है !” ( इस संबंध में “ब्रह्मवित्‌ 
ब्रह्ेव भवति”” मननीय ) 

५४-४७ (१ ) एकोडवर्णो बहुधा शक्तियोगाद्‌ वर्ाननेकान्‌ निक्वितार्थों दधाति? 

अवर्ण का नाना वर्णों में उपस्थित होना आदि मननीय | 
( २) दम करेंगे द्वेघष किससे । 

हम पुरुष हैँं--कर्म तप हैं 

आत्मबल है योग जप है 

जब्च हमीं हम है जगत में व्यर्थ राग विशेष किससे 
( ३ ) “निज प्रभुमभव देखहि जगत, केहि सन करहि त्िरोध” 
(४ ) “ब्रह्म भूत: प्रसन्‍्नात्मा न शोचति न काइडचक्षति 

समः सर्वषु भूतेषु मद्धक्ति लभते पराम्‌ ।” 

(१ ) “किसी भी श्रन्य आचार में आसक्त न होना ही संनन्‍्यासी का अपना 
आचार है । जाग्रत, स्वप्त, सुधुप्ति इन तीन अ्वस्थाश्रों में बह एक रूप रहता है । जाग्रत 
काल में वही विश्व, स्वप्तकाल में तेजस, और सुघुप्तिकाल में प्राश कहलाता है। अवस्था- 
भेद से उन अवस्थाश्रों के स्त्रामी में भेद होता है। कार्य-मेद से ही कारण-मेद 
माना जाता है। नाग्रत आदि अ्वस्थाश्रों में चौदह कारणों ( पाँच कर्मेद्रियाँ, पाँच 
शानेन्द्रियाँ, मन, बुद्धि, चित्त और अहछ्लार ) की जो बाह्य वृत्तियाँ और अन्तदंत्तियाँ हैं, 
उनका उपादान कारण एक है। आत्तरिक वृत्तियाँ चार मानी गई हैं--मन, बुद्धि, 
अहंकार श्रीर चित्त । उन-उन तजृत्तियों के व्यापार-मेद से प्रथक-प्रथक्‌ श्राचार-भेद 
होता है?”--नार द परिब्राजकोपनिषद्‌ । मनु ने “भिन्न परिस्थितिय पी” की बात उपयुक्त 
दाशंनिक पृरष्टिभूमि में कही है। 
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चिक्तेरप्रतिसंक्रमा : ( कैवल्यपाद २२ ) यद्यपि चेतन शक्ति ( पुरुष ) क्रिया से 
रहित और असजछ्भ है, तो भी तदाकार हो जाने पर अपनी बुद्धि का ज्ञान होता है। 
किंतु “द्रष्ट्दश्योः परक्त चित्त सर्वार्थम? द्रश और दृश्य--इन दोनों में रँगा हुआ चित्त 
सब अथ वाला जाता है। 

( ३ ) द्रश का अपने स्वरूप में प्रतिष्ठित हो जाना “कैबल्य”” है (कैतल्यपाद ३४) 

(४ ) रात्रियूक्त में “सानो अद्य यस्या वय॑ नि ते यामन्नविपन्नहि | इक्ते न वसतिं 
वय: ।” वे रात्रि देवी इस समय मुझ पर प्रसन्न हों, जिनके आने पर लोग अपने घरों 
में सुख से सोते हैं, जैसे रात्रि के समय पक्षी वृक्ष पर बनाये हुए अपने घोंसलों में । 

(५ ) जाग्रत आदि तीनों अवस्थाश्रों को प्रकाशित करते हुए तुरीय रूप में जिसकी 
स्थिति बताई गई है वह तुरीय स्वरूप अविनाशी परमात्मा मैं ही हूँ, यों जानकर जो 
प्रत्येक भ्रवस्था में विषय से विलग रहता है, केवल द्रष्टा रूप रहता है, वह जीवन्मुक्त है । 

(६ ) “यह में हूँ” यदि पुरुष आत्मा को “यह मैं हूँ” इस प्रकार से विशेष 
रूप से जान जाय तो फिर कया इच्छा करता हुआ किस कामना से शरीर के पीछे 
सन्तप्त हो ! 

“ग्लानं चेद्विजानीयाद यास्मीति पुरुष: | ( बृददारएयक० ४-४-१२ ) किमिच्छुन्‌ 
कस्य कामाय शरीरमनुसंज्वरेत्‌”? के 

५४--मेरी ही श्रहम्‌ भावना, जो मेरे 'मैं! की चेतना का स्वरूप है, सवभूतों को 
स्तर करती हुईं विभिन्‍न परिस्थितियों की मदिरा पीकर मधु छुकित पड़ी हुई है। 

५४--मेरा चित्त ही संसार रूप में प्रतिष्ठित है। ऊषा फे आँख मल्नते हुए जगने 
पर मेरी चेतनता ही संसार रूप में जगती है । रात आने पर आँखें बन्द करके पल्षक 
ढाँव कर, मेरी ही चेतनता सोती है ओर रात्रि में सुन्दर उलृभन उत्पन्न करने वाले 
स्वप्न भी मेरी चेतना ही देखती है । 

५६--विश्व का सारा कौतुक चिति की लीला है | किंतु जेसे में इन में लीन नहीं, 
इस से भिन्न, विका रहीन हूँ; उसी प्रकार मेरा ही अंग श्रृंश मानत्र विभिन्न परिस्थितियों 
में विचरण करता ज्ञान कर्म भोग में लीन रहता हुश्रा निर्विकार बना रहे। संसार में 
लिप्त न हो | इस प्रकार वह आत्मा का साक्षात्कार करने के लिए श्रधिक मननशील 
होता हुश्रा श्रात्मातत्व में उत्तरोत्र और ड्रबता जावे। और इस प्रकार आत्म- 
स्वरूर के दशन की सामथ्य प्राप्त करे । 

५७--इस प्रकार जन्न सारे भेदभाव ( दृयता ) मिट जाते हैं ओर सुब्-दुःख दृश्य 
मात्र रह जाते हैं, तब मानव यह कद उठता है कि यह सारा विश्व मेरा ही आभास है | 
यह सब कुछ में ही हूँ | इस प्रकार समष्टि में उसका व्यक्तित्व खो जाता है | जब यह 
अवस्था प्राप्त हो जाती है, तत्न यह संसार दुःखमय न रह कर घोंसले के समान शांति- 
प्रद हो जाता है। और “दुनिया रेन बसेरा” का तथ्य मुखर हो उठता है। 


( २६७ ) 


यदि संसार का प्रत्येक मनुष्य इस भाव की सिद्धि कर के तो आध्यात्मिक साम्यवाद के 
चरमोत्कर्ष से विश्व-शान्ति सुगम बन जावे । 

[ उपयुक्त बातों से पता चल्नता है कि अत्र मनु सामान्य संन्यासी नहीं रह गये थे 
वरन्‌ अवधूत' हो गये थे; क्योंकि यहाँ “अह्वम्‌ ब्रह्मास्म' का उपदेश वह कर रहे हैं । 
'तत्वमसि' श्रादि महामन्त्रों के उपदेश का अधिकारी तुरीबातीत अ्रवधूत तथा परमहंस 
ही होते हैं| ( परिब्राजकोपनिषद्‌ उपदेश ७ ) 

प८-4६-- ( १) “या देवी सवभूतेषु श्रद्धारूपेश सस्थिता” 

(२ ) कल्ला--किसी वस्तु का छोटा अंश 

“समस्त शेयांशों का अतिक्रमण कर के शान-स्वरूपा “वन्दवी कल्मा? चरणों के 
आक्रमण को न सहने वाली उत्तरोत्तर गामिनी सिर की छाया के सहश ज्ञेय के श्रभाव 
में भी सर्वदा वर्तमान रहती है। जीव और जगत्‌ के अ्रन्तर तट में सतत निरन्तर 
जाज्वाल्यमान तथा अनन्य आश्चयमयी मरीचि-मालाओं की विकास-भूमि रूपी वेन्दवी 
कला ही सुप्रसिद्ध संविग्नि है, जिसमें योगी लेग प्रथ्वी से लेकर शिव पर्यन्त २६ 
तत्यमय विश्व का हृवन करते हैं। 

( सोभाग्य भास्कर ) 
७५ (३) इस सम्बन्ध में “वह मूत्र शक्ति थी प्रेम कल्ला,” “उस ज्योतिमयी को देव 
कहो कैसे कोई नर पाता है,” (काम स्ग); तथा, 

श्रोर उस मुख पर वह मुसक्यान, 

रक्त किसलय पर ले विश्राम | 

अ्रसण की एक किरण श्रम्ज्ञान, 

श्रधिक अलसाई हो अभिराम ।” 

“प्हा ज्योति की रेखा बनकर श्रद्धा की स्मित दौड़ी इनमें ।” 

आदि मननीय । 

(४) “चेतनाश्रिटत्वे सति निश्चेतना कल्ला”? 

(५) “विशोका वा ज्योतिष्मतीः शोकरद्वित ज्योतिष्मती प्रवृत्ति मन को स्थिर करने 
वाली होती है। (समाधिपाद ३६) । 


(६) श्रद्धा को मनु की बात सुन कर प्रसन्नता हुईं | वह मुसकुरा पडी | अंहकार की 
विक्ृति से मनु ने अपनी सत्ता के सामने अन्य सत्ता स्वीकार न की | वह स्वार्थपरायण 
हो कर जिन परिस्थितियों में पड़ा, उसका वर्णन पहले आ चुका है, आज वही “अहम! 
व्यापक बनकर कैवल्य की अवस्था तक पहुँचा हुआ है श्रो' उसका मात्र कारण 
“श्रद्धा है । 

(ऋतम्भरा ततन्र प्रज्ञा मननीय )। 

पू८ट--मनु की बातों को सुनकर श्रद्धा के मुदुल होंठों पर मुसकान की हलकी- 


( रे ) 


हल्की आभाएँ खेलने लगीं | ऐसा लगता था जैसे अ्रनुराग में ड्रबी लाल किरणें खेल 
रही हों । 
५६---जगत्‌ की एक मात्र मंगद्व चाहने वाल्ली कामायनी मानस के तट पर फूलों 
से भरी नववेलि के समान चमक रही थी | श्रर्थात्‌ प्रसन्‍न मुद्रा में थीओऔर उसकी 
स्मित की द्ुति चारों ओर फैल रही थी । 

६०--(१) त्वमादि: कामानां जनत्रि कृतकन्दपविजये । 

सता मुक्तेबरीज वमस्रि परमब्रह्ममहिषी || (आनन्द लहरी ) 

(२) योडकामो निष्काम आस काम आत्मकामों न तसय प्राण उत्क्रामन्ति ब्रह्मेव सन्‌ 
ब्रह्माप्येति (बृहदाश्यक ४।४|६): जो अकाम, निष्काम आप्तकाम, श्रौर आत्मकाम होता 
है, उसके प्राणों का उत्क्मण नहीं होता । वह ब्रह्म ही रह कर ब्रह्म को प्राप्त होता है । 

(३) देवस्येष व स्वभावोडयमासकामस्य का स्पृह्ा । 

(४) मम योनिमंहद्‌ ब्रह्म तस्मिन्‌ गर्भ दधाम्यहम्‌ । महत्तत्व ही “योनि हे । 

जैसे किसी बड़े गहरे सरोवर में स्वच्छु तथा महिमावान्‌ जल भरा हो और वह 
शांत सुस्थिर दिखाई देता हो, उसी प्रकार कामायनी में विश्व-चेतना सिमट कर भर 
गई थी और वह इतनी प्रसन्‍न थी कि उसे देख कर ऐसा प्रतीत होता था जैसे उसकी 
सभी कामनाएँ पूरी द्वो गई हों । अ्रथवा यों कहिये कि जग की समस्त-कामनाएँ परितृप्त 
होकर “कामायनी” में मूर्तिमती हो गई थीं। “कामायनी” इस प्रकार 'प्रकरति' रूपा बन 
गई थी । 

६१-- १-राग --“तदनन्तर “कल्ञा' दृढ़ लेप के सहश राग को उत्पन्न करती 
है। जिससे उस वज्र लेप-राग युक्त पुरुष में भोग्य वस्तु के लिए क्रिया-प्रबृति उत्पन्न 
होती है, इसीलिये इसका नाम “राग” है। इन सब तत्वों से जब यह आत्मा भोक्त॒त्व- 
दशा को पहुँचाया जाता है, तब वह पुरुष नाम धारण करता है ( संत्षिप्० नारद 
पुराण प्रृ० रे४३ ) | ु 

२--“अनुविद्धमिव ज्ञानं सबंशब्देन भासते” ( धाक्यपदीय ) के श्रनुसार प्रत्येक 
शान शब्द से अनुविद्ध होता है। तथा “वागेव विश्वा भुवनानि जशेवाचरत्‌”' के 
अनुसार वाक से धमत्त विश्व उत्पन्न हुआ। शब्द दो प्रकार के होते हैं। (१ ) 
वर्ण-रूप ( २ ) गति-रूप । भाषा ओर संगीत इस प्रकार एक ही विद्या के दो रूप हैं । 
शब्द श्रौर अर्थ का अटूट सम्बन्ध है। स्वर-श्रति आदि का एक स्वाभाविक श्रर्थ 
है जिससे रस उत्पन्न होता है। स्वरों का स्वाभाविक अ्रथ होना 'राग” का कारण है। 

-मुरत्री--“वंशी विभूषित करान्नवनीरदाभात्‌” कृष्ण की वंशिका शक्ति रूपिणी 
है ऐसा सभी जानते हैं । 

४--आ्राकाश का गुण शब्द है। शब्द का सम्बन्ध 'सुषुम्णा' से है । 

“जैसे मुरत्ली-ध्वनि से सम्पूर्ण वातावरण संगीतमय होकर अ्रनुराग उत्पन्न करता 


( ३६६ ) 


है, उसी प्रकार कामायनी के सुस्वर हँसने से सारे विश्व को वाक्‌ प्राप्त होता था। 
लगता था जैसे वही समस्त विश्व की स्वर हो । समस्त विश्व ने उसी से चेतना 
प्राप्त की हो ।”! 

[ “पुरली बजती निर्जन में” की बात आँसू में भी आई है। “त्रिमात्रा रूपी जो 
प्रयव उसका भी स्वर तुम्हीं” ; मदालसा। | 

६२-- पत्न भर में ही विश्व कमल की सभी कार्णिकाएँ और ही रूप में दिखाई 
पड़ीं | विश्व-कमल खिल गया। जैसे मदह्दाभाव ( भक्ति ) विकास से अष्टटल कमल 
विकसित होता है, उसी प्रकार श्रद्धा की उपलब्धि से बिश्व-कमल खिल उठा। संसार 
के सभी प्राणी आनन्दित दिखाई पड़े, जैसे कमल के खिलने पर पील्ला पराग उमड़ने 
लगता है, उसी प्रकार विश्व में आनन्द का अमृत रस छुलकने लगा । 

६२३-सुगंध की बूदों से सिंचा सुगंधित वायु बह रहा था। कमल केसर का 
मुख-त्पश करके पवन उसकी रज से रेँगा हुआ लौट आया (रूपक मैथुन का है )। 

६४-६५४५--(१) कालिदास ने कुमार-संभव तृतीय सर्ग २१ में “दिग्दक्षिणा गंध- 
वहं मुखेन' की चर्चा की है । कवि ने “गंघवदह” को विरहिणी दक्षिण दिशा की साँस 
कहा है। यह वन वसन्तोपम नहीं है | मेघदूत छठा सर्ग (२) में “पवन: सुगन्षिः” 
की तआत आई है और (३५) इसे कामदेव को जगाने वाला रसायन कहा गया है जो 
अधिक सुन्दर है। “मल्यपवनविद्धः कोकिलाय रम्य:। सुरभिमघधुनिषेकाल्लब्धगन्ध- 
प्रचन्ध:?? गआरादि इस संबंध में पठनीय । 

६४--गंधवह ( पवन ) मंदमंद बह रहा था। उसकी गतिविधि देखकर लगता था 
कि वह अगणित कलियों को खिलाकर, उनमें मस्ती भर कर श्राया हो । लगता था, उसने 
कलियों के श्रक्षत होंठों को जी भर चूमा हो । 

६५--वह इठलाता हुआ रुक-रुक इस प्रकार चलत्न रद्दा था जेसे वह कोई बात भूल 
गया हो। नये पल्ाश के फूल्लों की रज में सना पवन मकरंद के भादल की भाँति उमड़ 
रहा था | 

(१) “नवपलाशपलाशवन पुर”? से ही शिशुपाल वध में (सर्ग ६) वसन्‍्त वर्णन 
प्रारम्भ हुआ है | ऋतुसंहार सगे ६-२१ भी द्रष्टव्य | कुमारसंभव ३-२६ । 

६६--घीले पराग में सना पवन बह रहा था। लगता था, वन-लक्ष्मी ने स्वयं 
केसर-रज बिखेर दी हो श्रथवा हिम के जल में हेमकूट की परछाई' पड़ रही हो । 

(१) मेत्र पूव ६६ में मान सरोवर में 'सुनहले कमल्नों' का उल्लेख है “हेमाम्भोज- 
प्रसविसल्िल मानसस्थाददान:” | 

(२) लरद्रमी--जहाँ तत्त्व होता है वहीं लक्ष्मी का निवास होता है, ऐसी बात 
विष्णु पुराण में देखें। 

(३) “मध॒श्री यों बहरंगी होकर कण-कण में ललचाई”-- सदालसा | 
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६७--विलास ओर सम्भोग की श्राकांक्षाएँ साकार पत्तियों का रूप धारण करके 
आकाश में उड़ने लगीं। उनके कल्नकूजन चहुत मधुर थे, लगता था कि वे नवीन 
मंगल गा रही हो । 

६८ --(१) बाँतों के छेंदों में हवा भरने से स्वर गुज्ञन की बात कुमार-संभव १-८ 
में है। “यः पूर्यन्की चकरन्प्रभागान्दरीमुखोत्येन समीरणेन”? । 

(२) शिव का आनन्दमय स्वरूप जो उनके जृत्य में अमभिव्यक्त होता है सारे विश्व 
में व्याप्त है। इस सर्ग में ठृत्य का उल्लेख 'नर्तित नटेश” की याद दिलाता है। नृत्य 
जगत्‌ में व्याप्त ईश्वरीय साम्य का प्रतीक है । 

(३) वेशु के स्व॒रों का वणन संक्षित नारद पुराण 'शिक्षानिरूपण!? में द्रश्व्य। 
पवन के मंद भकोरों से लताएँ नाचती हुई प्रतीत द्ोती थीं। उनके दृत्य के कारण 
पवन की हिलोरो में उन लताश्रों की सुगन्‍न्ध लद्दर के समान चारों ओर फेल्लती हुई 
दिखाई दीं | इस मादक वातावरण में वेणु के स्वरों में संगीत के गुश्नन भर गये । 


६६--मदमस्त मंवरों की गुज्लनन की ध्वनि नूपुर ध्वनि के समास सुहानी लग रही 
थी। श्रमरों की गुज्ञन पवन दत्तियों में घुल कर ऐसी ल्गती थी जैसे वाणी की वीणा 
की भंकार चारों ओर परिव्याप्त हो गई हो । 

(१) परिब्राजकोपनिषद्‌ में नारद का अपनी वीणा से वेराग्यत्रोधक स्थर विशेष के 
भंकृत करने का उल्लेख है । 

(२) सरस्वती ब्रह्म विचार की परम सार है | 

(३) लक्ष्मी ओर सरस्वती का उल्लेख हो चुका । 

(४) “मयूरकेकामिरुतं मदान्वालिविमब्छितम्‌ ; क्षावितेरक्तकश्ठानां कूजितेश्च 

पतत्त्रिणाम”” भागवत ४-६-१२ | 

७०--ब्रासन्ती मदमस्त मलयपवन के भोंके गिरते-पड़ते झ्रा रहे थे; लगता था, 
पलयनिल पीकर आया हो | कोयज्ञ की कूक सुगन्ध भरे पवन में गूँज रही थी; लगता 
था काकली ने सुगन्ध में स्नान किया हो | फूलों की वर्षा हो रही थी | 


७१--(१) कौशेय वसन--रेशमी वस्त्र: स्त्रियों के कटिप्रदेश से नीचे का वस्त्र । 
(२) पुरुष के भोग और श्रपवर्ग के निमित्त जब्र प्रकृति की रचना शक्ति 
उद्बुद्ध होती है उस सप्तवः उसकी साम्यावस्था में 'वित्तोभ” उलन्न 
होता है, यही कंपन, स्पंदन भी कहा जाता है। यह आनन्दोजल्लास 
तथा सर्ग का बोधक है | 
(३) “एषाविश्वमोहिनी ”--संपूर्ण सृष्टि में एक नशीला हल्का प्रकंप 
छाया हुश्ना था, मानो विश्व-सुन्दरी प्रकृति की रेशमी साड़ी में सिकुडने 
पड़ गई हों । 
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७२--सुख के साथ अभिनय करने वाला दुःख अपना परिद्यासपूर्ण अभिनय 
समाप्त कर चुका था और जैसे अ्रमिनेता श्रपना झृत्य करने के पश्चात्‌ पर्दे के पीछे जा 
बेठता है उसी प्रकार दुख भी अपना कौतुक समाप्त कर चुका था ओर वह विस्मृति के 
पर्दे के पीले जा बेठा था, उसे फिर रंगमंच पर श्राने का भय न रह गया था । 

७३--डालियों में मधुपूर्ण कोमल कलियाँ भालर की भाँति टँकी हुईं दिखाई 
पड़ती थीं, श्रधिक खिले हुए. फूल रस-भार से बोभिल होकर धीरे-घीरे चू रहे थे । 

७४--बफ के टुकड़ों को सूरण की किरणों इस प्रकार सुशोभित कर रही थीं मानो 
मणि-दीप प्रकाश बिखेर रह्य हो । उन बफ के टुकड़ों से टकराता हुआ समीर बह रहा 
था जिससे मृदद्भ की-सी ध्वनि उत्पन्न हो रही थी। 

७५--गह वातावरण मन को लुभाने वाले ऐसे संगीत की सृष्टि कर रहा था जिससे 
जीवन की वंशौ बजती हुई सुनाई देती थी, जो आन्तरिक इच्छा का परिचय देते हुए 
मिलन की दिशा बतल्लाती थी। 

(१ ) “निगमतरोः प्रतिशाखं मगितं मिल्नितं न तत्पर ब्रह्म । मिलितं मिलितमिदानीं: 
गोपवधूटीपटाञले नद्धम/” । ओह | कितना परिश्रम किया था, वेदान्त-बृक्ष की प्रत्येक: 
शाखा दूंढ़ ली थी, वह परब्रह्म नहीं मिला। पर देखो, देखो, भिल गया वह गोप-सुन्दरी, 
के छशल से नद्ध होकर ।” 

२--“नाना मणिमये: अशज्ञै्नानाघातुविचित्रितैः/” श्री मद्भागवत (४-६-१० 3 
कैलास-वर्णन । 

(३) मुरली बजती जीवन की-- 

“बृंदाबन बंसी बट जमुना तट ब्रंसी रट, 
रास में रसिक प्यारों खेल रच्यो बन में। 
राधा भाधों कर जोरें, रबि ससि होत भौरें, 
मंडल में नितंत दोड सरस सघन में। 
मधुर मृदग बाज, मुरक्ली की ध्वनि गाजैे, 
सुधि न रही री कछू सुर मुनि जन में। 
जद दास! प्रभु प्यारों रूप उजियारो अति 
कृष्म क्रीडा देखि भये थकित जन मन में ॥” 
शंब्द-बरह्ममय बेनु बजाय सबे जन मोहे। 
सुर नर गन गंधब कछु न जानें हम कोहें। 
“प्रीतम-सूचक सब्द सुनत जब अति-रति बाढ़े ।” 
आदि, नंददास की 'रास पंश्चाध्यायी' में द्वष्टच्य । 
* (४ ) 'ततैसेहि ब्रज की बाम काम रस उत्कट करिके। शुद्ध प्रेममय भई लइई गिरि- 
घर उर धरिकै?, में जिस “प्रेम' का उल्लेख है, वही मिल्नन की दिशा संकेत करता है । 
२६ 
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कर्म-घर्म की रूढ़ियों का परित्याग करके सांसारिक विषय-वासना को त्याग कर भगवान्‌ 
से प्रेम बढ़ाना ही 'मिलन! है। 

“रास पंचाध्यायी? मननीय | 

सृष्टि स्वयं नाद-विन्दु से होती है, यह अन्यत्र बताया गया है। सृष्टि ही 
मिलन है | 

७६--(१) “विश्वरूपं हरिणं जातवेदसं परायणं ज्योतिरेक॑ तपन्तम्‌ | 

सहस्तरश्मिः शतघा वर्तमान: प्राणः प्रजानामुदयत्येष सूय: (प्रश्नोपनिषद्‌ १-७) 

८“ हस सूय तत्व को जानने वालों का कहना है कि यह किरण जल से मंडित एवं 
प्रकाशमय तपता हुआ सूय विश्व के समस्त रूपों का केन्द्र है। सभी रूप ( रंग 
आर आऊृतियाँ ) सूर्य से उत्पन्न होते हैं। यही सविता सब्बचका उत्पत्ति स्थान है और 
यही सब्रकी जीवन-ज्योति का मूलखोत है । यह सर्वश सर्वाघार है। वेश्वानर अग्नि और 
प्राण शक्ति के रूप में सर्वत्र व्याप्त है श्रोर सचको धारण किए हुए है| समस्त जगत्‌ का 
प्राण रूप एक ही है। इसके समान इस जगत्‌ में कोई दूसरी जीवन-शक्ति नहीं हे । 
यह सहसों किरणों वाला यूय सैकड़ों प्रकार के व्यवहार सिद्ध करता हुआ उदय होता है। 
जगत्‌ में उष्णता और प्रकाश फैलाना सबको जीवन प्रदान करना ऋतुओं का परिवतंन 
आदि करना आदि हमारी सेकड़ों प्रकार की आवश्यकताओं की पूर्ण करता हुआ रुप्पूर्णँ 
सष्टि का जीवन-दाता प्राण ही सूर्य रूप में उदित होता है” | 

“शून्याकाश में किरणों श्रप्तराओं के सहश नाच रहीं थीं और श्रपना रंगमंच 
सुगन्ध के कणों का ही बना रही थीं ।” 

“बिखरी सुगन्ध की जहर”? की बात ऊपर आई है । 

(२) अप्सरियाँ--भ्रीमद्भागवत में “जुष्ट किनरगन्धर्वैरप्सरोभिद्वंतं सदा”” की बात 
कैल्ास-वर्शन में आई है| हमारे कवि ने उसका प्राकृतिक वर्णन रश्मियों को श्रप्परियों 
का रूप देकर किया है। 

(३) परिमल--“गंध' प्रृथ्वी का गुय है। इसमें शब्द-स्पश-रूप-रस सभी गुण हैं, 
कारण कि आकाश के विकार से वायु, वायु के विकार से श्रग्नि, अग्नि के विकार से 
जत्व, जल के विकार से ज्षिति की सृष्टि है । 

७७--(१) मांसल--शरीरी होने का भाव । मोटा, बलिष्ट । 

(२) लास तथा रास रत्य के ही मेद, सृष्टि और स्थिति के बोधक हैं | 

१--रास ८ “अतिमात्र॑ तया साद् रासेशो रासमण्डले 
रासोल्लसेषु रहसि रासक्रीड़ा चकार ह ।” 

“राध” ज्ृत्य विशेष--जिसमें अ्रनेक स्त्री-पुरुष मिलकर मंडलाकार नृत्य करते हैं। 

“रस! का अर्थ आस्वादन करना, प्रेम करना तथा शब्द करना, अ्तएवं विलास- 
पूर्ण कोलाहलमय “रंखल्लाबद्ध रृत्य 'रास” है। 
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“सबिदानंदमय विषयहीन अलौकिक चमत्कारपूर्ण रसों का समुच्चय ही रास है,” 
आदि बातें “रासपदञ्चाध्यायी” में द्रष्टव्य । 

२--“प्रथमे वतंते पश्च कृतिस्थ्यात्‌ सृथ्टिवाचकः। सष्टेराद्या च या देवी प्रकृति: 
सा प्रकी्तिता??--ब्रह्मवैवते | सृष्टि से पहले जो देवी वर्तमान थी वही है। प्रकृति 
त्रिगुणात्मिका है और सृष्टि का प्रधान कारण है। 


योगेनातव्मा सश्विधो द्विधारूपो बभूव सः | 
पुमांश्च दक्षिणार्दधांद्ञो वामाड़: प्रकरतिस्मृतः ॥ 
गुणे प्रकृष्सत्वे च प्रशब्दो वतंते श्रतौ । 
मध्यमे रञसि कृश्च तिशब्दस्तमसि स्मृतः॥ 
श्रिगुणात्मस्वरूपा या सवशक्तिसमन्विता | 
प्रधान सथष्टिकरणे प्रकृतिस्तेन कथ्यते |। 
नहि क्षमं तथा ब्रह्म सृष्टि स्नष्टु तया बिना । 
सवशक्तिस्वरूपा या तया च शक्तिमान्‌ तदा ॥ 
गणेशजननी दुगो राधा लक्ष्मी: सरस्वती | 
सावित्री च सष्टिविधो प्रकृति: पशञ्मथा स्छूतिः || 


हमारे कवि के वर्णान में पदञ्चशक्तियों का वर्णन आया है। गोपनीय “राघा तत्व” 
की ओर संकेत मात्र हुआ है। “रास” और “प्रेम ज्योति” से । 
“रासक्रोड़ाधिदेवी च कृष्णस्य परमात्मनः | 
रासमंडलसंभूता रासमंडलमंडिता | 
रासेश्वरी सुरसिका रासावासनिवासिनी |” 


राधा प्रेम की श्रधिष्ठात्री देवी तथा पंच शक्तियों की प्राण-स्वरूपियी है । 

हिभाच्छादित प्रकृति जो पाषाण के समान जड़ थी श्राज इस. वातावरण में सजीव 
हो गई थी और आनन्दोल्लास की इश्न नृत्यमयी सुख-सष्टि में विहल होकर हँसती हुई 
प्रतीत होती थी । जैसे देवी के हँसने से कल्याण का संकेत मिल्नता है उसी प्रकार प्रकृति 
की प्रसन्नता से कल्याण ( शिवत्व ) का आभास मिलता था | प्रकृति स्वयं कल्याणी बन 
कर आनन्द बिखेर रही थी । 


७८८ (अ्र)--मानसरोवर की शुभ लहरें नाच रहदी थी। चन्द्रमा को श्रपने मस्तक 
पर किरीट के समान धारण करने वाला भूधर--हिमालय--की परछाई मानस में पड़ 
रही थीं जिससे वह कँपता हुआ दिखाई देता था। जैसे पुराण पुरुष अ्रच्युत होते हुए भी 
क्षोम को प्राप्त होता है उसी प्रकार श्रचल्ल हिमालय भी कँपता हुआ दिखाई देता था । 
जैसे परम-पुरुष द्र्टा रूपा श्रपनी प्रकृति की ल्लीला देखता है। उसी प्रकार पर्बत लहरों. 
की लीला देखता है। मनु भी श्राज उसी अवस्था में थे |” 


( ४०४ ) 


७८ (ब)--(१) ना;-(१) नारदपरित्राजकोपनिषद्‌ में ब्रह्म के स्वरूप का वर्णन 
करते हुए, बताया है कि “वह कवि, पुराण पुरुष तथा सबसे उत्तम पुरुषोत्तम है। वही 
सबका ईश्वर तथा सम्पूर्ण देवताओं द्वारा उपांसना करने योग्य है। वह आदि, मध्य, 
अन्त से रहित है । उसका कभी विनाश नहीं होता । वही शिव, विष्तु तथा कमल-जन्मा 
क्षारूपी वृक्षों को प्रकट करने वाला मह्दान्‌ भूधर ( पव॑त ) है । । 

(२) त्रिपदाद्विभूति नागयणोपनिषद्‌ में “नारायण मन्त्र का वर्णन करते हुए 
“बोघानन्द-पर्वत”” का उल्लेख है। 

स्पन्द्ति-- “अ्रद्धुत ब्राह्मण में--देवतायतनानि कम्पन्ते, देवप्रतिमा हसन्ति, 
गायन्ति, इत्यन्ति” आदि द्रश्ध्य । 

“ज्ली-पुं शक्ति से उत्पन्न दो दुनिरीक्ष्य अगु कब श्रौर कहाँ सम्मिलित होते हैं, 
कोई नहीं जानता । प्रथम प्रसूत अण्ड-कणिका के अधिष्ठान का संघान कौन रखत' 
है ? तृतीय अध्याय में इस अण्डकण को प्रथम प्राण-स्पन्द्न का लेश प्राप्त द्वोता है। 
अतएव “रपन्द्‌”' चेतना अथवा सर्ग का बोधक है । 

पुरुष के भोग श्रौर अपवर्ग के निमित्त जब प्रकृति की रचना शक्ति उद्बुद्ध होती है 
उस समय उसकी साम्यावस्था में विक्षोभ उत्नन्‍न होता है। यह विज्ञोम स्पन्द है| 

(३) कीषीतकी ब्राह्मयोपनिषद्‌ में मिलता है--“'मानसी ( प्रकृति ) उनकी ोरिया« 
है। वह मन की कारणभूता अथवा मन को आनन्दित करने वाल्ली होने से ही 'मानसी' 
कहलाती है । 

(४) गौरी--“गौरीमिमां सल्षिल्ञानि तक्षति!!--ऋग्वेद | 

(५४) वीय की ऊध्व गति से चन्द्रमा की सृष्टि है। चन्द्रबीज के बिना देह-रचना 
नहीं। पारद शिववीय है। विशुद्ध होने पर ही वह “शिवबिन्दु” बनता है। अ्रघ- 
चन्द्राकार परकोटा” का उल्लेख कौषीतकि उपनिषद्‌ में है | ( चन्द्रलेखां च विश्रतम्‌-) 
भागवत ४-६-३६ )। 

७६-( १ ) ज्योति--गीतोपनिषद्‌ में “ज्योतिषामपि तज्ज्योतिः? ( १३-१७ ) की 
चात आई है । ज्योति से द्वी प्रकाश होता है । 

( २ ) “भुक्तिमुक्तिस्पृद्द यावत्‌ पिशाची हृरि वर्तते। 

तावद भक्ति सुखस्यात्र कथमम्युदयों भवेत्‌ ।” 

यही “भक्ति” प्रेम अथवा भ्रद्धा रूपिणी है। जिसका वर्णन श्रद्धा सर्ग में है । 

“भक्ति: सुती तो तर्णो णद्दीत्वा प्रेमेंकरूपा सहसा5डविरासीत्‌” श्रीमद्भागवत- 
साहात्म्य ३-६७” | 

( ३ ) “पुरुषे घोडशकले5स्मिन्‌ तामाहुरमृतां कल्लां? | ( १५४ कल्ला देह + १ कला 
श्रात्मा ) | सब में एक ही “आत्मतत्त्व' के सब्निह्तित होने का भाव है । 

(४ ) सुहृदं स्वंभूतानां शात्वा मां शान्तिमच्छति । 


( ४०५४ ) 


अद्वेश सर्वभूतानां मैत्रः कदण एवं च ॥ 
आदि मननीय | 
(५ ) “प्रथमहिं प्रनऊँ प्रेममय परम ज्योति जो श्राहि । 
रूप उपाव न रूपनिधि नित्य कहदत कवि ताहि ।” 
सुद्द प्रेममय रूप पंच भूतन तें न्यारी 
तिनहि कहा कोउ करे ज्योति सी जग उनियारी--नंददास 
उप्र विमलह्ष प्रेम-ज्योति का दशशन कर सभी आँखें सफल मनोरथ हो गई'। लगता था 
जैसे सभी श्रपने ही अंश हों । 
८०--( १ ) “एकः सत्ता पूरितानन्दरूपः 
पूर्णों व्यापी वर्चते नास्ति किश्वित्‌” 
शिव संहिता १-६१॥। 
(२ ) जड़ या चेतन--काव्य के प्रारंभ में “कहो उसे जड़ या चेतन” द्रष्व्य । 
“जब समाधि में स्थित पुरुष परमात्मा से एकीभूत होकर श्रपने से भिन्‍न किसी भी 
भूत को नहीं देखता, तब वह केवल परमात्म-स्वरूप में प्रतिष्ठित होता है ।” ( जाबाल 


दर्शनोपनिषद्‌ ) 

आत्मा में नानात्व श्रश बुद्धि कल्पित है वस्तुतः वह शुद्ध और एक ही है। 

जड़ और चेतन का भेद भी श्रविद्या है। 

चित्‌ अचित दोनों एक ही हैं ( गीता ७-४ )। 

(३ ) समरसत्ता-“ये हिता: सर्बजन्तनां”, 

आत्मवत्‌ सवंभूतानि ये पश्यन्ति नरोत्तमा !” 

“स्वभूतमयों विष्णुः परिपूर्ण: सनातनः 

इत्यभेदेन या बुद्धि: समता सा प्रकीतिता ।” 

आदि अनेक सूत्रों में समरसता का वर्णन मिलता है | 

' सब॑भूतस्थमात्मानं सबभूतानि चात्मनि, 

ईक्षते योगयुक्तात्मा सर्वत्र समदशनः 

“शुद्ध सम॑ सदसतः परमात्मतत्वम की बात श्री मद्भागवत २-७-४७ में इसी 
अथ में है। परमात्मा का वास्तविक रूप एक रस, शांत, श्रभय एवं केवल्ल शान- 
स्वरूप है | 

(४ ) साकार--“दष्टिं ज्ञानमयीं कृत्वा पश्यैद्‌ ब्रह्ममय॑ जगत्‌” आँखों में श्ञाना- 
जन लगा कर संसार को ब्रह्ममब देखना चाहिए | इस प्रकार दृश्यमान्‌ जगत्‌ भगवान्‌ 
का साकार रूप है | 

ब्रह्म सत्ता का वर्णन श्रुतियों में निषेधात्मक है। ( बृहदारण्यक ३-८-८ ) “बह न 
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स्थूल है न अ्रणु”” श्रादि । किंतु समत्वबुद्धि रखनेवाले, जगत्‌ के कण कण में उसी को 
देखनेवाले को वह “साकार” है। 


“किस जगह जलवा नहीं उस बुते हरञआई का। 
गर नजर आये न तो नुक्स है बीनाई का॥” 


निगगुण, निराकार है, पर है। सगुण, साकार है, श्रपर है। दोनों का ज्ञांन-ददी योग 
है। अभेद बुद्धि ही विद्या है। विशेष बोध के लिए त्रिपादाद्विभूतिनारायणोपनिषद्‌ 
में साकार-निराकार परब्रह्म के स्वरूप का निरूपण द्रष्टव्य | 


“उपनिषद्‌ के दिव्य दृष्टि-सम्पन्न ऋषियों ने जहाँ विश्व के चरम और परमतत्व 
एक, अद्वितीय, देश-काल-अवस्था-परिणाम से स्वथा श्रनवच्छिन्न सच्चिदानन्द-स्वरूप 
को देखा, वहीं उन्होंने उस अह्वेत परब्रह्म को ही उसकी अपनी ही विचित्र अ्रचिन्त्य 
शक्ति के द्वारा अपने को अनन्त विचित्र रूपों में प्रकट भी देखा और यह भी देखा 
कि वही समस्त देशों, समस्त कालों श्रोर समस्त परिणामों में अंदर छिपा हुआ अपने 
सच्चिदानन्दमय स्वरूप की, अ्रपनी नित्य सत्ता, चेतना और आनन्द की मनोहर भाँकी कर 
रहा है?” । “विश्वातीत तत्त्त ही विश्वकृत्‌ , विश्ववित्‌ तथा विश्व है ।” “एकोहम बहु- 
स्याम्‌?? ( छा ६-२ ) मननीय ! 

(५ ) सुन्दर--( कामदेव का एक नाम ): विश्वरूपमय है, दृश्यमानं हे, 
सुन्दर दे । “सत्य शिव सुन्दरम”, में सुन्दरम्‌ का सम्बन्ध दृश्य से है। सुन्दरता रूप 
का अंग है। रूप का संनिवेश कार्य में है न कि कारण में । 

“अतीवसुन्दर रूप॑ विश्नत॑ं सुमनोहरम्‌ किशोरवयसं शार्त सवकान्तं परातपरम्‌ 
मननीय-- 

( ६ ) चेतनता--ऊरर लिखा जा चुका है कि “चित्त”? ही संसार है। “चिति 
का विराट वपु मंगल्न” ही जगतू है । “चेतनश्चेतनानाम”” 

(७ ) एक--एकं सद्‌ विप्रा चहुधाव दन्ति। 

(८ ) आनन्द--“आनन्दात्मचिदात्मक॑ च तदिदं स्वेनैव सम्पादितम”” 

शुद्ध यद्यपि कायजातमखिलं नो कारणादियते 

लीलोपाधि तथापि भिन्नमभवत्तेषां स्वमभावोदयात्‌ 

सोउनिर्वाच्यतयाद्भुतः परमभूत्‌ सर्गो विसर्गोत्तम: (श्री वृन्दावन चम्पू 
मननीय । ( स्थूल शरीर 5 अन्नमय, सूदुम शरीर रज्ोमय अंश पाँच । 


प्राण पाँच ज्ञानेन्द्रियाँ--प्राणमय; सूक्र्म शरीर के सात्विक श्रृंश तथा मन 5 मनो- 
मय; निश्चयात्मक बुद्धि एवं ज्ञनन्द्रियाँ 5 विशनमय। कारण शरीर “आनन्दमय ] 

(६ ) अखरड--डे? पूर्णमदः पूर्णमिदं पूर्णात्‌ पूर्णमुदच्यते । पूर्शस्य पूर्णमादाय 
पूर्णमेवावशिष्यते” का प्रतिरूप । 
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“अगरड सब्चिदानन्दं महावाक्ये न लक्ष्यते” । 

( गिपाद्विभूति महानाराथणोपनिषद्‌ श्रध्याय ६ में “मोक्ष मार्ग का स्वरूप-वर्शन' 
था “महानारायण” मन्त्र का वर्रन द्रश्व्य है । ) | 

“प्रकृति-पुरुष के एकत्व ( शक्तिसमन्वित-मनु ) की एक दिव्य मॉँकी उपस्थित थी। 
जड़ या वेतन का भेद शेष न था। ( जैसे पृथ्वी आदि के श्रविष्ठाता देवता अपने प्रथ्वी 
पी भौतिक शरीर एवं देव शरीर दोनों से युक्त है, वैंसे ही सर्वात्मक ब्रह्म जड़ श्रौर 
चेतन दोनों में समान रूप से विद्यमान था )। इस प्रकार निराकार ब्रह्म साकार हो गया 
था। निराकार साकार का भेद भी मिट गया था। सभी देश काल अबरस्था परिणाम में एक- 
पात्र चेतनता का विल्लास था | एक ही, केवल एक ही चेतना सभी में परिव्यास थी। 
इस प्रकार समष्टि से एकीकरण होने पर बोधानन्द की केवल्यावस्था प्राप्त द्वो गईं थी। 


[ कैतल्योपनिषद्‌ू--“इस समस्त प्रपश्य का आधार आनन्द्स्वरूप अखण्डबीघध 
है । जिसमें स्थूल, सूक्तम, कारण शरीर रूपी तीनों पुर लय को प्राप्त होते हैं ] । 


हस प्रकार 'कामायनी' की परिसमाप्ति आनन्दोल्लास के साथ होती है। “क्षणभर में 
सब परिवर्तित” से वसन्‍्त वर्णन होता है। भारतबंष में वेदिक काल से ही वसन्त ऋतु 
वा किशेष समादर होता आया है। “वसन्ते ऋतुना देवा वसवच्न्रिजत्ता: स्तुता:। 
र्थन्तरेण तेजसा हविरिन्द्रे वयो दधु:” ( यजु० २१-२३ ) आदि मंत्रों में क्तपरक एवं 
पृष्टिपरक भाव-व्यंजना के साथ वसन्‍्त का वर्णन मिलता है । वसंत ऋतु प्राण और बल्ल का 
पंचरण तथा तेज का द्योतन करता है। इसीसे भगवान्‌ ने गीता में ऋतूनां कुसुमाकर: 
की बात कही है । वसंत काम का सल्ा है। वसंत को 'कल्पपव” कहा जाता है। 
कारण कि सर्गसष्टि इसी काल से प्रारम्भ होती है। पौराणिक गाथाश्रों के श्रनुसार 
प्सन्‍्त ऋतु के प्रारम्भ में ही सूर्य-चन्द्र की सृष्टि हुई। “वसन्त में सृष्टि बसाने वाला 
तत्व प्रादुर्भूत होता है।” संसार में रस, चेतन, जीवन, जागरण का संचार इसी वसंत 
काल से होता है। हमारे कवि ने इस मूलतत्व की श्रोर जिस कुशलता से संकेत किया 
है ऐसा प्राचीन संस्कृत साहित्य में भी उपलब्ध नहीं है। यजुवेंद भाष्य १३-२७-२८ 
ते “द्रुमाः सपुष्पा सल्निलं सपञ्न” तक पढ़ने पर कहीं भी सष्टिपरक श्रभिव्यंजना उतनी 
पुखर नहीं मिक्षती जितनी हमारे कवि के वरणन में । 

वसन्त के आध्यात्मिक मावों का वर्णन तो किश्वित्‌ ही श्रौर कहीं मिले । कवि ने 
श्रीमद्रागवत के कैलास वर्णन की माँति परिगणन नहीं किया है, वरन्‌ सजीव संद्ृव 
व्यझ्ञनाश्रों से मनोहर वर्णन उपस्थित किया है । 


